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المقدّمة

الحم���د لله ربّ العالمين، وال�ا�ل�صة وال�سا�ل�م على العالم بالقر�آن ور�س���ول 

الرحمان مولانا �أبي القا�سم محمّد بن عبد الله وعلى �آله الكرام.

يعتبر القر�آن الكريم الم�صدر الأوّل لل�شريعة الإ�سلاميّة الحقّة، وهو الكتاب 

الأوحد الّذي يعدّ قطعي ال�س���ند، ووا�صل �إلى الأمّة الإ�سلامية بالتواتر اللفظي، 

وم���ا ذل���ك �إّال ل����شدّة عناي���ة واهتمام الم�س���لمين بكتابه���م المقدّ�س���. وقد برز 

����شدّة الاهتمام ب�أن د�أب علماء الأمّة على تف�س���ير كلام الله �س���بحانه، فتعدّدت 

التفا�س���ير، وت����ضافرت الاتجاهات، على مرّ القرون، فنلاحظ �أطياف التف�سير 

ّ���ى كاد الداخل المبتدئ في  تختل���ف م���ن قرن �إلى قرن، ومن عالم �إلى �آخر، حت

علم التف�س���ير ي����ضيع لكثرة اتجاهات ومناهج التف�س���ير الموج���ودة، بينما يجد 

فيها العالِم الخبير �أن�س���اً ورونقاً وجمالًا وع���زّاً لهذا الكتاب، فيجد فيها منهله، 

ويروي فيها عط�شه.

م���ن هنا كان ه���ذا الكتاب »درا�س���ات في مناه���ج التف�سير« خط���وة متقدّمة في 

مجال معارف الإ�سا�ل�م، ي�ضعه مركز نون للت�أليف والترجمة في جمعية المعارف 

الإ�سا�ل�ميّة الثقافيّة بين يدي روّاد المعرفة والحقيقة، حتّى يت�س���نّى لهم الدخول 
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في علم التف�سير بت�ؤودة ورفق، وير�شفوا من رحيق القر�آن الكريم مختلفاً �ألوانه، 

ف�إنّ ظاهره �أنيق وباطنه عميق لا تفنى غرائبه، ولا تنق�ضي عجائبه، وعلى �أمل �أن 

ب المعرفة.  ي�سدّ هذا ال�س���فر القيّم فراغاً في المكتبة العلميّة، ويملأ حاجة طّال

و�أن يتقبّل الله �سبحانه منّا ب�أح�سن القبول، ويعجّل فرج �صاحب الع�صر والزمان، 

�إنّه نعم المولى ونعم الم�أمول.
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التفسير والتأويل

• أن يتعرّف الطالب إلى معنى التفسير والتأويل والفرق بينهما	

• أن يدرك الحاجة إلى التفسير	

أهداف الدرس

الدرس الأوّل
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 التفسير

�أ ـ لغة: التف�سير من فَ�سَرَ، بمعنى �أبان وك�شف.

ّ���ر من كدّ الفكر  ويق���ال »ف�سّ���ر« للدلالة على التكثي���ر، تنزيلًا لما يعانيه المف�س

لتح�صيل المعاني الدقيقة.

ب ـ ا�صطلاحاً: هو: �إزاحة الإبهام عن اللفظ القر�آني الم����شكل، �أي الم����شكل 

في �إفادة المعنى المق�صود، �أو الك�شف عن الإبهام في الجُمل والكلمات القر�آنية، 

وتو�ضيح مقا�صدها و�أهدافها.

الحاجة إلى التفسير

 لكلّ ����شيء {ۅ 
ً
�إذا كان الق���ر�آن الكري���م ق���د �أنزل���ه الله ن���وراً وه���دىً وتبيانا

ہ  ہ  ۀ  ،{ۀ 
(((

ئا} ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ   
و�إذا   ،

(((

،{ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ}
(((

ہ ہ}

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 174.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 138.

)))  �سورة الجاثية، الآية: 20.
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كان قد جاء ليكون بنف�س���ه �أح�سن تف�سيراً {ٱ ٻ ٻ  ٻ    ٻ پ پ 

.
(((

پ}
فما هي الحاجة �إلى علم التف�سير؟

يمكن الإجابة عن هذا ال�س�ؤال بذكر الأ�سباب التالية:

جْمَلَ في البيان �إيكالًا 
َ
1- �إنّ القر�آن الكريم جاء ت�شريعاً للأ�صول والمباني، و�أ

�إلى تبيين النبيّ P تفا�صيل ما نُزّل �إليهم.

قال الإمام ال����صادقQ: »�إنّ ر�س���ول الله P نزلت عليه ال�ص�ل�اة ولم يُ�سمَّ 

.
(((

لهم ثلاثاً، ولا �أربعاً، حتّى كان ر�سول الله P هو الّذي ف�سّر لهم ذلك«

2-  احت���واء القر�آن عل���ى معانٍ دقيقة ومفاهي���م رقيقة، مثل �أ�س���رار الخليقة 

والوجود و����صفاته تعالى، وهي فوق م�س���توى الب����شرية �آنذاك، ليقوم النبيّ 

P بتبيينها  و�شرح تفا�صيلها.

3- ا����شتمال القر�آن على بي���ان حوادث غابرة و�أمم خالي���ة، جاء ذكرها لأجل 

العظ���ة والاعتب���ار �إل���ى جن���ب ع���ادات جاهلية كانت معا����صرة، عار����ضها 

، وم�س����ألة 
(((

و����شدّد النكير عليها، مثل نهيه عن دخول البيوت من ظهورها

... فقطعها من جذورها. وكل هذه الأمور جاءت مجملة بحاجة 
(((

الن�س���يء

�إلى �شرح وبيان لا تتمّ �إّال من خلال التف�سير بالم�أثور.

4- جاء في القر�آن الكريم كلمات عربية غريبة �صعبةالفهم على عامة النا�س 

وهي على �أف�صح و�أبلغ وجه، فكانت بحاجة �إلى �شرح وبيان وتف�سير.

)))  �سورة الفرقان، الآية: 33.

)))  الكافي، محمّد بن يعقوب الكليني، تحقيق: علي �أكبر الغفّاري: ج 1، �ص 286، دار الكتب الإ�سلامية، 1986م.

)))  �سورة البقرة، الآية: 189.

)))  �سورة التوبة، الآية: 37.
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ّ���ا �أن ي�س���تعمل في غريب  ول���ذا ق���ال الراغب ف���ي المفردات: فالتف�س���ير �إم

الألف���اظ نح���و: »البحي���رة« و»ال�سائب���ة« و»الو�صيل���ة« �أو ف���ي وجي���ز كلام يبيّن 

ف���ي كلام م����ضمّن  �أو   
(((

لقول���ه: {ڭ ڭ ڭ ڭ} وي����شرح، 

���ّصة لا يمكن ت����صوّره �إّال بمعرفتها، نح���و قوله تعالى:  {ٱ ٻ ٻ  بق�

.
(((

 وقول���ه: {ۆ ۆ     ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ}
(((

ٻ ٻپ  }

التأويل

ّ���رين منذ عهد بعيد، وقيل فيه  حظي معنى الت�أويل باهتمام المحقّقين والمف�س

كلام كثير. وجاءت لفظة الت�أويل �سبع ع�شرة مرّة في القر�آن، �إحداها عند تق�سيم 

؛ �أي في الآية ال�س���ابعة من �سورة �آل عمران، 
(((

�آيات القر�آن �إلى مُحْكم ومت�شَ���ابَه

يقول الله تعال���ى: {ڳ  ڳ   ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ 

ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ 
ى  ې   ې     ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ       ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ۈ  ۆ  ۇۆ   ۇ  ڭ  ڭ 
ى} فف���ي هذه الآي���ة يُبيّن الله تعالى �أنّ من في قلوبه���م زيغ يتّبعون الآيات 

المت�شابهة طلباً للفتنة ورغبة في ت�أويل المت�شابه.

وهناك مو�ضوعات مهمّة في هذا البحث لا بدّ من التعرّ�ض لها، وهي:

)))  �س���ورة المائدة، الآية: 103، والبحيرة هي الناقة �إذا ولدت ع����شرة �أبطن، ����شقّوا �أذُنها  وتركوها، فلا تُركب ولا يُحمل عليها، 

وال�س���ائبة: �إذا ولدت خم�سة �أبطن، ت�س���يّب في المرعى، فلا تردّ عن حو�ض ولا كلاء، والو�صيلة: �إذا ولدت ال�شاة تو�أمين ذكراً 

و�أنثى، فلا يُذبح الذكر، ويقال و�صلت �أخاها فيتركونها لأجلها.

)))  �سورة التوبة، الآية: 37.

)))  �سورة البقرة، الآية: 189.

)))  المحكم هو ما لا يحتمل �إّال معنى واحد، والمت����شابه ما يحتمل وجوهاً متعدّدة، وعرّف ال����شيخ الطو�س���ي المحكم ب�أنه: ما �أنب�أ 

لفظه عن معناه من غير اعتبار �أمر ين�ضمّ �إليه.. والمت�شابه: ما كان المراد به لا يُعرف بظاهره بل يحتاج �إلى دليل، وذلك ما 

كان محتملًا لأمور كثيرة �أو �أمرين، ولا يجوز �أن يكون الجميع مراداً ف�إنّه من باب المت�شابه، و�إنّما �سمّي مت�شابهاً لا�شتباه المراد  

منه بما لي�س بمراد. التبيان، ال�شيخ الطو�سي، ج  1، �ص 9.
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�أ ـ معنى الت�أويل:

وْل، وهو الرج���وع �إلى حيث المبد�أ؛ فت�أويل ال����شيء 
َ
ف���ي اللغ���ة الت�أوي���ل: من الأ

�إرجاعه �إلى �أ�صله وحقيقته، فكان ت�أويل المت�شابه توجيه ظاهره �إلى حيث م�ستقرّ 

واقعه الأ�صيل.

والت����شابه قد يكون في كلام �إذا �أوجب ظاهر تعبيره ����شبهةً في نف�س ال�سامع، 

�أو كان مثاراً لل�شبهة. 

وقد يكون الت����شابه في عمل كان ظاهره مريباً، كما في �أعمال قام بها �صاحب 

النبيّ مو�س���ىQ، بحيث لم ي�س���تطع النبيّ مو�س���ىQ ال����صبر عليها دون 

ا�ستجوابه، وال�س�ؤال عن ت�صرّفاته تلك المريبة!

ب ـ ا�ستعملاات الت�أويل في القر�آن الكريم 

جاء ا�ستعمال لفظ »الت�أويل« في القر�آن على ثلاثة وجوه:

1ـ ت�أوي���ل المت�شاب���ه: بمعنى توجيهه حيث ي����صحّ ويقبله العقل والنقل، �إمّا في 

مت����شابه القول، كما ف���ي قوله تعال���ى: {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ  ھ 

 �أو ف���ي مت����شابه الفع���ل، كما ف���ي قوله: {ژ 
(((

ے ے ۓ ۓ}
.

(((

، {ئى ئى ئى ی    ی ی ی}
(((

ڑ    ڑ ک      ک ک ک}
.

(((

2ـ تعبير الر�ؤيا: وقد جاء متكرّراً في �سورة يو�سف في �سبعة موا�ضع

.
(((

قال تعالى: {ٿ ٹ ٹ ٹ  }

3ـ م�����آل الأم����ر وعاقبته: وم����ا ينتهي �إليه الأمر في نهاي����ة المطاف، قال تعالى: 

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 7.

)))  �سورة الكهف، الآية: 78.

)))  �سورة الكهف، الآية: 82.

)))  الآيات: 6ـ 21ـ 36ـ 44ـ 45ـ 100ـ 101.

)))  �سورة يو�سف، الآية: 61.
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عوَد نفعاً و�أح�سن عاقبة.
َ
، �أي �أ

(((

{ې ې   ىى  ئا ئا   ئە ئە}

4 ـ الم���راد الحقيق���ي والواقعي من الآية: وهو ما يعبّر عنه ببطن القر�آن، ولا 

يعتمد الت�أويل عل���ى ظاهر اللفظ ولا على القرائن اللفظية، ومن هنا كان خطاب 

 ف�إن تف�سير 
(((

النبي يو�س���فQ:  {گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱڱ  }

الر�ؤي���ا �أنّه ر�أى �أحد ع����شر كوكباً ور�أى ال����شم�س والقمر كل ذلك ر�آه �س���اجداً له، 

ولكن بعد مرور الزمن والابتلاءات تمّ ت�أويل هذه الر�ؤيا بما لا يظهر من الألفاظ 

الم�س���تعملة في �آية الر�ؤيا، وقد ورد عن  ر�سول الله P: »ما في القر�آن �آية �إّال ولها 

ظهر وبطن«، �سئل الإمام الباقرQ عن هذا الحديث فقال: »ظهره تنزيله وبطنه 

.
(((

ت�أويله، منه ما قد م�ضى ومنه ما لم يكن يجري كما تجري ال�شم�س والقمر«

الفرق بين التفسير والتأويل

كان الت�أوي���ل في ا�س���تعمال ال�س���لف مترادفاً مع التف�س���ير، وق���د د�أب عليه �أبو 

جعفر الطبري في »جامع البيان«. لكنّه في م����صطلح المت�أخّرين جاء متغايراً مع 

التف�س���ير، فالتف�سير هو: رفع الإبهام عن اللفظ الم����شكل، فمورده: �إبهام المعنى 

ب�سبب تعقيد حا�صل في اللفظ.

و�أمّ���ا الت�أوي���ل: فهو دفع ال����شبهة عن المت����شابه من الأق���وال والأفعال، فمورده 

ح�صول �شبهة في قول �أو عمل، �أوجبت خفاء الحقيقة )الهدف الأق�صى �أو المعنى 

المراد( فالت�أويل �إزاحة هذا الخفاء.

فالت�أوي���ل ه���و: بيان الم���راد الحقيقي للآية التي لا تفهم م���ن خلال الألفاظ، 

والت���ي تكون بعي���دة عن القرائن اللفظية الظاهرة، والتف�س���ير يكون برفع الخفاء 

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 35.

)))	 �سورة يو�سف، الآية: 100.

)))  ب�صائر الدرجات، محمّد بن الح�سن بن فروخ ال�صفّار، �ص 195، من�شورات مكتبة المرع�شي النجفي، قم، 1381هـ.
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بالاعتم���اد على الظاه���ر من اللفظ والقرائ���ن، بينما الت�أويل يك���ون بيان المعنى 

الحقيقي والواقعي من دون ذلك الاعتماد.

التأويل عند الطباطبائي

م���ة الطباطبائي: »ف�سّر قوم م���ن المف�سّرين الت�أوي���ل بالتف�سير وهو  ق���ال العّال

المراد من الكلام... وقالت طائفة �أخرى �أنّ المراد بالت�أويل هو المعنى المخالف 

لظاهر اللفظ... وهذا المعنى هو ال�شائع عند المت�أخّرين كما �أنّ المعنى الأوّل هو 

مة بعد ذكره وتفنيده   وا�ستنتج العّال
(((

الّذي كان �شائعاً بين قدماء المف�سّرين...«

لكلِّ الآراء، ما يلي:

»�إنّ الح����قّ ف����ي تف�سير الت�أوي����ل �أنّه الحقيقة الواقعية الّت����ي ت�ستند �إليها البيانات 

القر�آنية من حكم �أو موعظة �أو حكمة، و�أنّه موجود لجميع الآيات القر�آنية محكمها 

ومت�شابهه����ا،  و�أنّ����ه لي�����س من قبيل المفاهي����م المدلول عليها بالألف����اظ، بل هي من 

الأمور العينيّة المتعالية من �أن يُحيط بها �شبكات الألفاظ، و�إنّما قيّدها الله تعالى 

بقي����د الألف����اظ لتقريبها من �أذهانن����ا بع�ض التقريب فهي كالأمث����ال تُ�ضرب ليقرب 

به����ا المقا�صد وتو�ضح بح�سب ما ينا�سب فهم ال�سامع...، ولم ي�ستعمل القر�آن لفظ 

.
(((

الت�أويل... �إّال في المعنى الّذي ذكرناه«

تي »مو�سى  ومن ال����شواهد على هذا الا�س���تخدام لكلمة الت�أويل ما ورد في ق�ّص

والخ�ضر« و»يو�سف« وما �شابه ذلك.

���ّصة النب���يّ يو�س���ف: {ۉ ۉ ې ې ې ې  ى   ى ئا ئا           ففي ق�

.
(((

ئە ئە   ئو ئو ئۇ}

مة الطباطبائي، ج  3، �ص 44 و49، م�ؤ�سّ�سة الأعلمي، بيروت، ط 2، 1391هـ. )))  تف�سير الميزان، العّال

)))  م.ن، ج 3، �ص 49.

)))  �سورة يو�سف، الآية: 4.
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وبعد م����ضي �س���نوات طويلة وحوادث كثيرة، جاء ت�أويل هذه الر�ؤيا في ال�سورة 

بال�شكل التالي:

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  کک  ک     ک     ڑ   ڑ  ژ  {ژ 

.
(((

ڱ  ڱ ڱ}

فما ر�آه النبيّ يو�سف في الر�ؤيا يعود �إلى �سجود �أبيه و�أمّه و�إخوته، وهذا الت�أويل 

والرجوع من قبيل رجوع المثال �إلى الممثّل والواقع الخارجي.

هل يعلم التأويل غير اللّه؟

يثار ال�س����ؤال المذكور في ����ضوء ما ورد في الآية ال�سابعة من �سورة �آل عمران: 

ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ   ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ    {ڳ  

ڭ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 
 .

(((

ى} ى  ې   ې     ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ       ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ۈ  ۆ  ۇۆ   ۇ 
فق���د وقع خا�ل�ف مهمّ حتّى في ق���راءة الآية وتلاوتها، وهو ح�س���ب ق���ول البع�ض 

�أه���مّ اختلاف في القراءات و�أعمقه معنى في القر�آن كلّه. ويدور الاختلاف حول 

الوقف �أو عدمه بعد كلمة »الله« في الآية ال�شريفة: {ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ}.

فالق���ول بالوق���ف يعن���ي �أنّ علم الت�أويل عن���د الله وحده، و�أم���ا القول بالعطف 

فمعن���اه �أنّ عل���م الت�أويل لي�س لله وحده، و�إنّما الرا�س���خون ف���ي العلم لديهم علم 

بالت�أويل �أي�ضاً.

م���ة الطباطبائي �أنّ العل���م بالت�أويل لا يخت�صّ ب���الله تعالى وذلك  يعتق���د العّال

ا�ستناداً �إلى �أدلّة من الآيات والروايات.

)))  �سورة يو�سف، الآية: 100.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 7.
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فمن الآيات القر�آنيّة:

 ولا �شبهة في 
(((

{ٱ    ٻ ٻ  ٻ ٻ پ      پ پ پ ڀ ڀ       ڀ}

 :Rظهور الآية في �أنّ المطّهرين من عباد الله يم�سّون القر�آن الكريم، وهم �آل البيت

.
(((

{ڎ     ڈ ڈ ژ   ژ ڑ    ڑ ک ک  ک}

ومن الروايات:

ع���ن بريد بن معاوي���ة قال: »قل���ت للباقر Q: ق���ول الله تعال���ى: {ڭ ڭ 

ڭ ۇ ۇۆ  ۆ ۈ ۈ    } ق���ال: يعني ت�أويل القر�آن كلّه �إّال الله والرا�سخون 
في العلم، فر�سول الله P قد علّمه الله جميع ما �أنزل عليه من التنزيل والت�أويل، 

وم���ا كان الله من���زلًا علي���ه �شيئاً لم يعلّمه ت�أويله، و�أو�صي���ا�ؤه من بعده يعلمونه كلّه، 

فق���ال الذي���ن لا يعلمون: ما نقول �إذا لم نعلم ت�أويله؟ ف�أجابهم الله: {ۇٴ ۋ 

.(((
ۋ ۅ      ۅ ۉ ۉې  }

وعن الف����ضيل بن ي�سار عن �أبي جعفر الباقرQقال: »{ڭ ڭ ڭ ۇ 

.
(((

ۇۆ  ۆ ۈ ۈ    } نحن نعلمه«

وعن �أبي ب����صير عن �أبي عبد الله ال����صادق Q قال: »نحن الرا�سخون في 

.
(((

العلم، فنحن نعلم ت�أويله«

)))  �سورة الواقعة، الآيات: 77ـ 79.

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 55. )))  �سورة الأحزاب، الآية: 33. انظر: تف�سير الميزان، العّال

)))	 تف�سير العيا�شي، م�صدر �سابق، ج1، �ص293، الحديث رقم: 646.

)))	 م.ن، الحديث: 647.

)))	 م.ن، الحديث 648.
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خلا�س�ردلا ص

ـ الت�أويل في اللغة: الأوْل، وهو الرجوع �إلى حيث المبد�أ. والت�شابه قد يكون في 

الكلام وقد يكون في العمل. 

ـ الت�أوي���ل ف���ي القر�آن الكريم على ثلاثة وجوه: ت�أويل المت����شابه، تعبير الر�ؤيا، 

م����آل الأمر وعاقبت���ه، والمعنى الرابع المفه���وم العام الم�أخوذ م���ن الآية الواردة 

ب��شأن خا�ص.

ـ الفرق بين التف�سير والت�أويل: كان الت�أويل في ا�س���تعمال ال�س���لف مترادفاً مع 

التف�سير، ولكنّه عند المت�أخّرين يعني المعنى المخالِف لظاهر اللفظ.

م���ة الطباطبائي الت�أوي���ل لي�س من قبيل المفاهي���م المدلول عليها  ـ عن���د العّال

بالألف���اظ بل هي م���ن الأمور المتعالية من �أن يحيط به���ا الألفاظ، فهي كالأمثال 

تُ�ضرب ليقرب بها المقا�صد.

رون في �أنّه هل يعلم الت�أويل غير الله تعالى، من حيث اختلافهم  ـ اختلف المف�سِّ

في علامة الوقف على كلمة الله في قوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ}، ولكن 

م���ة الطباطبائي ا�س���تدلّ من غير هذه الآية ـ بغ�ّض��� النظر عن الخلاف في  العّال

علام���ة الوق���ف ـ ب�آيات �أخرى وروايات، عل���ى �إمكانية �أن يعلم غي���ر الله الت�أويل، 

بالإ�ضافة �إلى �أنّ هناك دليلًا عقليّاً.
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أصول التفسير

الدرس الثاني

• أن يتعرّف الطالب إلى أصول التفسير ومداركه	

• أن يميّز بين أقسام أخبار الآحاد	
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تمهيد

الظ���نّ على نحوين، ظ���نّ معتبر يمكن الاعتماد عليه، وظ���نّ غير معتبر منهيّ 

عن���ه لا يمكن الاعتماد عليه، لذلك لا يجوز �أن يُعتمد في تف�س���ير كلام الله تعالى 

�إّال عل���ى ما ثبت اعتباره وحجيّت���ه كالظواهر الظنية، فلا يجوز الاعتماد فيه على 

الظ���نّ غير الحجّة، ولا على الا�ستح�س���ان، ولا على غيرهما ممّا لم تثبت حجيّته، 

���ر ـ قديم���اً كان �أم حديثاً، موافقاً كان �أم مخالف���اً ـ وذلك للنهي عن  كقول المف�سِّ

متابعة الظنّ.

فقد ورد الكثير من الآيات والروايات المانعة عن القول بغير علم واتباع الظنّ 

 وقال 
(((

والافت���راء عل���ى الله تعالى، ق���ال تعال���ى: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}

 ويقول �سبحانه: {ڎ ڎ 
(((

�سبحانه: {ہ ہ ھ ھھ ھ   ے ے  ۓ}

 :P ومن الروايات: عن ر�س���ول الله 
(((

ڈ ڈ    ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ}

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 36.

)))  �سورة يون�س، الآية: 59.

)))  �سورة يون�س، الآية: 36.
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 وعنه P: »من قال ف���ي القر�آن بغير علم 
(((

»م���ا �آم���ن بي من ف�سّر بر�أي���ه كلامي«

.
(((

فليتبوّ�أ مقعده من النار«

ر في عملية التفسير ما يلاحظه المفسِّ

وبالجمل���ة: لا محي����ص عن الاعتماد في ذل���ك على ما ثبت اعتب���اره، وعُلمت 

ر لا�ستك�شاف مراد  حجيّته من طريق ال�شرع، �أو من حكم العقل، ف�إذاً لا بدّ للمف�سِّ

الله تبارك وتعالى من ملاحظة الأمور التالية في عملية التف�سير:

�أوّلًا: اتّب���اع ظواه���ر الكتاب، الّتي يفهمه���ا العارف بالعربية الف����صيحة، ف�إنّ 

ظواهر الكتاب حجّة. 

ثانياً: الا�س���تناد �إلى ما ثبت عن المع�صوم من نبيّ �أو �إمام في بيان مراد الله 

تبارك وتعالى.

ثالث���اً: اتب���اع ما حكم به العقل الفطري ال����صحيح، الّذي ه���و المرجع لإثبات 

�أ�س���ا�س التوحيد، واتّ����صاف الكت���اب بالإعجاز المثبت للر�س���الة، ف�إنّه لا ريب في 

حجيّته.

ولا بدّ من التكلُّم في هذه الأمور الثلاثة الّتي هي �أ�صول التف�سير ومداركه.

1 - �أدلّة حجيّة ظواهر الكتاب

ن���زل، و�أتى به النبيّ P ليفهم 
ُ
�أ ـ لا ينبغ���ي الارتي���اب في �أنّ القر�آن الكريم �إنّما �أ

النا�س معانيه، ويتدبّروا �آياته، ويجعلوا �أعمالهم مطابقة لأوامره ونواهيه.

���ّصة لإفهام  وم���ن المعل���وم �أنّ ال����شارع المقدّ�س لم يخترع لنف�س���ه طريقة خا�

)))  الأمالي، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 6.

مة المجل�سيّ، ج 30، �ص 512. )))  بحار الأنوار، العّال
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مقا����صده، بل خاطب النا�س بالطريقة الم�ألوفة المتداولة في فهم المقا����صد من 

طريق الألفاظ والعبارات، وحينئذٍ فلا محي�ص عن القول باعتبار ظواهر الكتاب 

كظواهر �سائر الكتب المو�ضوعة للتفهيم و�إرادة المقا�صد، كيف وقد حثّ الكتاب 

بنف�سه النا�س على التدبّر في �آياته، واعتر�ض على عدم التدبّر؟!

ب ـ �إنّ الق���ر�آن الكري���م هو المعج���زة الخالدة على النبوّة والر�س���الة، ولو لم تكن 

العرب عارفة بمعاني القر�آن، ولم تكن تفهم مقا�صده من �ألفاظه و�آياته، بل لو 

كان من قبيل الألغاز وغير قابل للفهم، لم يكن وجه لاتّ�صافه بالإعجاز.

ّ���ك بهما، ولا  ج ـ حدي���ث الثقلين المعروف بين الفريقين، الدالّ على لزوم التم�س

يكف���ي ف���ي ذلك مجرّد الاعتقاد ب�أنّه قد نزل من عند الله تعالى، بل للعمل بما 

فيه، وهذا يقت�ضي حجيّة ظواهره.

د ـ الرواي���ات المتواترة، الدالّة على عر�ض الأخبار على الكتاب، وطرح ما خالف 

منها.

ه���ـ ـ الروايات الكثيرة الدالّة على ا�س���تدلال الأئمّة R بالكتاب في موارد  

كثي���رة.

2- قول المع�صوم

ك�شف  مقام  في  حجّة  ـ  �إماماً  �أو  كان  نبيّاً  ـ  المع�صوم  قول  �أنّ  في  �إ�شكال  لا 

مراد الله تبارك وتعالى من �ألفاظ كتابه العزيز، و�آيات قر�آنه المجيد، �أمّا النبيّ 

ك بهما، والاعت�صام  مرنا بالتم�سُّ
ُ
فوا�ضح، و�أمّا الإمام فلأنّه �أحد الثقلين اللذين �أ

ثبوت قوله في مقام  ال�ضلالة، فمع  الجهالة، واجتناباً عن  بحبلهما، فراراً عن 

التف�سير، وو�ضوح �صدوره عنهQ لا �شبهة في لزوم الأخذ به. وذلك مع ثبوت 

قوله �إمّا بالتواتر، �أو بالخبر ال�صحيح المعتبر �أو المحفوف بالقرائن القطعيّة.
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عة، ولكنّ التق�سيم الّذي  وهذه الأحاديث الّتي و����صلتنا تنق�سم �إلى �أق�سام متنوِّ

يفيدنا هو ما يلي:

الأحاديث المتواترة: وهي عبارة عن خبر جماعة )يفيد بنف�سه القطع ولي�س 

بان����ضمام القرائن( ي�س���تحيل تواط�ؤهم على الكذب، وف���ي النتيجة يوجب العلم 

بم�ضمون الخبر.

دة وبطرق  وبعب���ارة �أخ���رى: ه���و نقل الروايات لإحدى الق����ضايا ب����صور متع���دِّ

ّ���ه من غير الممكن  مختلفة بحيث يح����صل الاطمئنان بعدم كذب م����ضمونها؛ لأن

ع���ادة �أن يتّف���ق جميع الرواة على الك���ذب. وتُعتبر الأحادي���ث المتواترة حجّة في 

.
(((

التف�سير؛ لأنّها تفيد العلم، فلا بدّ من الأخذ بها في التف�سير والعمل بم�ضمونها

�أخب���ار الآح���اد: وه���ي الروايات الّتي لم ت����صل �إلى حدّ التوات���ر )�أي الروايات 

ّ���م �أخبار الآح���اد �إلى ثلاثة  المنقول���ة بطري���ق �أو بطريقي���ن ونحو ذل���ك(، وتق�س

�أق�سام:

�أ ـ الخب���ر الواح���د المحف���وف بالقرائن: �أي الخبر غير المتواتر والذي ي����صل عن 

طريق معتبر ومحفوف بقرائن و����شواهد تفيد ال����صدق واليقين ب�صدوره عن 

المع�صوم )كما في بع�ض خطب نهج البلاغة( �أو تكون موافقة لظاهر القر�آن، 

وهذا الق�سم حجّة في التف�سير �أي�ضاً.

ب ـ �أخب���ار الآح���اد ال�ضعيف���ة: وه���ي الأخبار غير المتواترة ولي�س لها �س���ند معتبر، 

ولذلك لا يوجد اطمئنان ب����صدورها عن المع�صوم، وهذا النوع من الأحاديث 

يرِد كثيراً في الروايات التف�سيريّة، وربما يكون مو�ضوعاً �أو من الإ�سرائيليات، 

وهذا الق�سم غير معتبر في التف�سير ولا يعتبر حجّة.

مة الطباطبائي، ج  12، �ص 261. )))  تف�سير الميزان، العّال
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���رين درا�س���ة هذه الأحاديث م���ن ناحية المتن،  ملاحظ���ة: حاول بع�ض المف�سِّ

والا�س���تفادة منه���ا ك����شاهد ف���ي التف�س���ير، �إذا كان هن���اك ما يدلّ على ����صدقها 

كموافقته���ا لظواهر القر�آن مثلًا لأنّ المبنى عن���ده هو حجيّة الخبر الموثوق وقد 

م���ة الطباطبائي، �أمّا ال�س���يّد  يح����صل الوث���وق من نف�س المت���ن، ومن ه�ؤلاء العّال

الخوئي فقد ذهب �إلى حجيّة الأخبار القطعيّة في التف�س���ير وعدم حجيّة الأخبار 

 لأن المبنى عنده حجيّة خبر الثقة.
(((

ال�ضعيفة

ج ـ �أخبار الآحاد المعتبرة: �أي الأخبار غير المتواترة الّتي يكون لها طريق معتبر، 

والّتي تفيد الظنّ بال�صحّة ولا تورث اليقين.

مكانة خبر الواحد المعتبر في التف�سير

ثمّة خلاف بين علماء ال�شيعة ب��شأن حجيّة واعتبار خبر الواحد، فقد ادّعى 

ال�شيخ الطو�سي الإجماع على حجيّته وكذلك كثير من المت�أخّرين، وفي مقابل 

كال�سيّد  الواحد  خبر  حجيّة  عدم  على  الإجماع  ادّع��ى  من  هناك  ال��ر�أي  هذا 

المرت�ضى.

خبر  حجيّة  �إلى  ذهب  الإمامية  علماء  م�شهور  ف�إنّ  الحا�ضر  الوقت  في  �أمّا 

الواحد والعمل به في الأحكام ال�شرعية، ودليلهم الرئي�س هو �سيرة العقلاء.

ّ���ا ما نريده هن���ا فهو: هل �أنّ خب���ر الواحد يكون حجّة في التف�س���ير كما هو  �أم

الحال في الأحكام ال�شرعية؟

وهل يجوز التف�سير على طبقه �أو لا؟ توجد ثلاثة �آراء رئي�سة:

الأوّل: الموافقة على حجيّة خبر الواحد في التف�سير.

مة الطباطبائي، ج  3، �ص 184 ـ 185. )))  البيان في تف�سير القر�آن، ال�سيّد الخوئي، �ص 398. تف�سير الميزان، العّال
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الثاني: عدم الموافقة على حجيّة خبر الواحد في التف�سير.

 ،
ً
 ����شرعيا

ً
الثالث: التف����صيل بين الموافقة عليه في ما �إذا كان مفاد الخبر حكما

وعدم الموافقة على حجيّته في غير باب الأحكام ال�شرعية )كالاعتقادات مثلًا(.

ومجم���ل القول في بي���ان هذه الآراء وتو����ضيح المراد ه���و �أنّ القائلين بحجيّة 

ل  الخبر الواحد في التف�س���ير قالوا: �إنّ جميع الأحكام و�س���نن ال�شريعة الّتي تف�ّص

مجملات القر�آن، وتف�سّر هذه الآيات الّتي و�صلتنا عن طريق الخبر الواحد الجامع 

لل����شرائط تكون معتبرة، �إّال في الخبر المخدو�ش من حيث ال�سند والم�ضمون فلا 

.
(((

يعتبر حجّة في هذه الحالة

3- حكم العقل

لا �إ�شكال في �أنّ حكم العقل القطعي، و�إداركه الجزمي من الأمور الّتي تعدّ من 

�أ����صول التف�سير، ف�إذا حكم العقل بخلاف ظاهر الكتاب في موردٍ لا محي�ص عن 

الالتزام به، وعدم الأخذ بذلك الظاهر، �ضرورة �أنّ �أ�سا�س حجيّة الكتاب، وكونه 

معجزة كا����شفة عن ����صدق الآتي به، �إنّما هو العقل الحاكم بكونه معجزة خارقة 

للعادة الب�شرية، ولم ي�ؤت، ولن ي�ؤتى بمثلها، ف�إنّه الر�سول الباطنيّ الّذي لا مجال 

لمخالفة حكمه ووحيه.

فف���ي الحقيق���ة يكون حكمه بخا�ل�ف الظاهر و�إدراكه الجزم���ي لذلك بمنزلة 

قرينة متّ�صلة، موجبة لل�صرف عن المعنى الحقيقي، وانعقاد الظهور في المعنى 

المجازي.

 و�إن كان ظهوره الابتدائي 
(((

فمثلًا قوله تعالى: {ى ئا ئا ئە ئە}

))) التف�سير والمف�سّرون، محمّد هادي معرفة، ج2، �ص 22- 23.

)))  �سورة الفجر، الآية: 33.
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في كون الجائي هو الربّ نف�س���ه، وهو ي�ستلزم الج�سميّة الممتنعة في حقّه تعالى، 

�إّال �أنّ حكم العقل القطعي با�ستحالة ذلك ـ لا�ستلزام التج�سّم للافتقار والاحتياج 

المنافي لوجوب الوجود، لأنّ المتّ�صف به غنيّ بالذات ـ يوجب عدم انعقاد ظهور 

في هذا المعنى، وهو اتّ�صاف الرّب بالمجيء.

، ومثل���ه الآيات الظاهرة 
(((

وهك���ذا قوله تعال���ى: {ڈ    ژ ژ ڑ}

على خلاف حكم العقل.

)))  �سورة طه، الآية: 5.
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خلا�س�ردلا  ةص

ـ يج���ب الاعتماد في تف�س���ير القر�آن الكريم على ما ثب���ت اعتباره وحجيّته، ولا 

يجوز الاعتماد على الظنّ، ولا على الا�ستح�سان.

���ر في ا�ستك�شافه لمراد الله تعالى في كتابه الكريم من ملاحظة  ـ لا بدّ للمف�سِّ

الأم���ور العامّة في عملية التف�س���ير، والّتي تعتبر �أ����صول التف�س���ير للقر�آن الكريم 

وهي:

�أوّلًا: اتّباع ظواهر الكتاب الكريم، والّتي ثبتت حجيّتها من خلال الأمر بالتدبّر 

ب�آيات الله تعال���ى، وبكون القر�آن هو المعجزة الخال���دة للنبوّة، وحديث الثقلين، 

وبالروايات المتواترة الدالّة على عر�ض الأخبار على الكتاب الكريم.

ثانياً: قول المع����صوم )النبيّ �أو الإمام(، وهو حجّة في مقام ك�شف مراد الله 

تعالى من �ألفاظ كتابه العزيز، و�آيات قر�آنه المجيد.

ّ���ة الخبر الواحد والا�س���تدلال به في تف�س���ير القر�آن  اختل���ف العلم���اء في حجي

الكريم.

ثالثاً: حكم العقل القطعي وهو من �أ����صول التف�س���ير نظ���راً لإدراكه الجزمي، 

ف�إذا حكم العقل بخلاف ظاهر الكتاب في موردٍ فلا محي�ص عن الالتزام به.
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ر وآدابه)1( لات ومهارات المفسِّ شروط  ومؤهِّ

الدرس الثالث

• أن يتع���رّف الطال���ب إلى بعضٍ من العلوم والمع���ارف التّي يحتاجها 	

ر في اللّغة العربية المفسِّ

• أن يتعرّف إلى بعض المعارف المختصّة بعلوم القرآن	
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ر من العلوم والمعارف التّي يحتاجها المفسِّ

لات ومهارات ينطلق منها ويعتمد عليها ت�ساعده  ر من �شروط وم�ؤهِّ لا بدّ للمف�سِّ

على القيام بتلك المهمّة الجليلة.

لات والمهارات؟ فما هي تلك ال�شروط والم�ؤهِّ

في هذه الم�س�ألة جانبان:

الأوّل: الجانب العلمي والمعرفي: ويت�ضمّن �أنواع العلوم الآلية والمعارف الّتي 

ر حتّى يكون �أهلًا للتف�سير. يجب �أن تتوفّر في المف�سِّ

ا�ل�ت والمهارات  ���د به الم�ؤهِّ : ونق�صُ
(((

الثان���ي: الجانب ال�شخ����صي النف�س���ي

ر. ال�شخ�صيّة والموا�صفات النف�سيّة الّتي يجب �أن يتمتّع بها المف�سِّ

الأوّل: الجانب العلمي والمعرفي

���ر �إل���ى �أنواع من العلوم والمعارف الآلي���ة الّتي تعينه على القيام  يحتاج المف�سِّ

دة  بمهمّة التف�س���ير، وق���د ذكرها العلماء في كتبه���م تحت �أب���واب وعناوين متعدِّ

)))  الجانب الثاني ي�أتي تف�صيله في الدر�س اللاحق.
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. و�أوجزها الراغب الأ�صفهاني بع�شرة.
(((

�أو�صلها بع�ضهم �إلى خم�سة ع�شر علماً

ر كما يلي: ويمكن لنا �إيجاز العلوم والمعارف الّتي يحتاجها المف�سِّ

1ـ معرفة اللغة العربية وعلومها

ومعاني  وبلاغة،  وا�شتقاق،  و�صرف،  نحو،  من  بها  يتعلّق  ما  بها  ونق�صد 

ر؛ ف�إنّ معرفة اللغة العربية  مفردات، وهذه من �أولى العلوم الّتي يحتاجها المف�سِّ

ر فالقر�آن نزل )بل�سان عربي مبين(. فلا �سبيل  وما يتعلّق بها �أمر �ضروري للمف�سِّ

لبيانه �إّال من جهة ل�سان العرب، لذا لا يجوز لأحد �أن يدّعي فهماً لكلام الله تعالى 

ف�ضلًا عن تف�سيره ما لم يكن عالماً باللغة العربية وعلومها.

�أ ـ علم النحو

���ر ومن �أهمّ م���ا يحتاجه في مقام التف�س���ير، لأنّ المعنى  وهو ����ضروري للمف�سِّ

يتغيّر ويختلف باختلاف الإعراب؛ �أي يتغيّر بتغيّر الحركات.

من  الجملة  معنى  وبالتالي  للكلمات،  التركيبي  المعنى  ف�إنّ  �أخرى:  وبعبارة 

يعرف  لا  فمن  فيها.  كلمة  كلّ  ودور  موقع  معرفة  خلال  من  �إّال  يتّ�ضح  لا  الآية 

�أو المبتد�أ،  �أو المو�صوف،  �أو ال�صفة،  �أو المفعول،  �أنّ الكلمة في موقع الفاعل 

الجملة  ومراد  معنى  د  ويُحدِّ يبيّن  �أن  بمقدوره  فلي�س  ذلك  �إلى  وما  الخبر،  �أو 

من  �إّال  يتّ�ضح  لا   
(((

{ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ} تعالى:  فقوله  والآي��ة، 

خلال معرفة موقع كلّ كلمة من الآية. ف�إن لم نعرف موقع )يخ�شى( و)الله( 

د حركاتها لا يمكن لنا �أن نبيّن معنى الآية ومراد الله منها. و)العلماء( ونُحدِّ

همزة  ورفع  الجلالة،  هاء  بن�صب  وكلماتها  الآية  قراءة  ف�إنّ  عليه  وبناءً 

)))  الإتقان في علوم القر�آن، ال�سيوطي، ج 1، المقدّمة.

)))  �سورة فاطر، الآية: 28.
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ّ��ذي��ن  ال الآي���ة:  معنى  لأنّ  ال�صحيح،  وال��م��راد  المعنى  �إل��ى  ي����ؤدّي  العلماء 

بعباده  �أي ح�صر خ�شية الله  العلماء دون غيرهم  يخ�شون الله من عباده هم 

العلماء.

ولو عك�س فقُرِ�أت ب�ضم هاء الجلالة، ون�صب همزة العلماء لف�سد المعنى.

قصّة لطيفة

في تحقيق ال�سبب الّذي دعا �أمير الم�ؤمنينQ �إلى و�ضع �أ�صول علم النحو 

وتحديد حدوده وتحقيق ال�سبب الّذي دعا �أبا الأ�سود �إلى ما ر�سمه من النحو لأنّ 

النا�س��� اختلفوا ف���ي المقامين وذكروا في المقام الأوّل وجوه���اً، �أحدها ما ذكره 

ابن الأنباري في خطبة ����شرح �س���يبويه قال: �إنّ ر�س���ول الله P �س���مع يوماً قارئاً 

يقر�أ {ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ  چچ  } بجرّ لام الر�س���ول، فغ����ضب Pو�أ�شار 

�إل���ى �أمير الم�ؤمنين عل���يQّ: �إنحُ النحو واجعل له قاعدة، وامنع من مثل هذا 

اللحن، فطلب �أمير الم�ؤمنينQ �أبا الأ�س���ود الد�ؤلي وعلّمه العوامل والروابط 

وح�صر كلام العرب وح�صر الحركات الإعرابية والبنائية، وكان �أبو الأ�سود كيّ�ساً 

فطناً ذَهِناً، ف�ألّف ذلك و�إذا �أ����شكل عليه �شيء راجع �أمير الم�ؤمنين Q ورتّب 

وركّب بع�ض التراكيب و�أتى به �إلى الإمام �أمير الم�ؤمنينQ فا�ستح�سنه وقال 

.
(((

نِعْمَ ما نحوت ـ �أي ق�صدت ـ فللتفا�ؤل بلفظ عليّ Q �سمّي هذا العلم نحواً

ب ـ علم ال�صرف والا�شتقاق

�أمّا الا����شتقاق فهو الّذي يبيّن لنا مادّة الكلمة وجذرها و�أ�صلها حتّى نرجع في 

تبيين معناها �إلى جذورها، وهذا �أمر مهمّ جدّاً لمن �أراد الخو�ض في مجال بيان 

كلام الله تعالى.

)))	 ال�شيعة وفنون الإ�سلام، ال�سيّد ح�سن ال�صدر، �ص155.
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(((

و�أمّا ال����صرف »فبه تُعرف الأبنية وال�صيغ وبه يتّ�ضح المبهم من الكلمات«

وبه يُعرف الما�ضي من الم�ضارع وكلاهما من الأمر �إلى غير ذلك.

ج ـ معاني المفردات

ر لآيات الله تعالى  وهي من �أولى و�أهمّ الأمور الّتي يجب �أن يقف عندها المف�سِّ

ف����إنّ الآي���ات تتركّب من عدّة مف���ردات، ولا يمكن له فهمه���ا وبيانها ما لم يعرف 

معانيها.

د ـ علوم البلاغة: وهي، البيان والمعاني والبديع

2 ـ معرفة بعض ما يختصّ بعلوم القرآن

ومن �أهمّها:

�أـ القراءات 

ح بع�ض��� الوج���وه المحتملة على  ّ���ه بها يُرجِّ ���ر لأن ومعرفتها ����ضروريّة للمف�سِّ

بع�ض. وب�س���بب اختلاف القراءات يختلف المعن���ى المراد من الكلمات والآيات 

القر�آني���ة.

، فمن قر�أ 
(((

ومثال ذلك اختلاف تف�س���ير قوله تعالى: {ئا   ئە ئە}

ف���ة ف�إنّه يعني  دة، ف�إنّما يعني »�سُدّت« ومن قر�أ )�سُ���كِرت( مخفَّ رت( م����شدَّ )�سُ���كِّ

»�سُحرت«.

ب ـ �أ�سباب النزول

�أ�سباب النزول: جمع �سبب, ونق�صد به: ما نزلت ب�سببه �آية �أو �أكثر. وهو عبارة 

)))  الإتقان في علوم القر�آن، ال�سيوطي، ج 4، �ص 213.

)))  �سورة الحجر، الآية: 15.
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ع���ن: واقعة �أو �أمر حدث في ع����صر الوحي اقت����ضى نزول الوحي لأجله وب�����شأنه، 

ً لم����شكلة، �أو جواباً ل�س�ؤال،  وهذه الأ�س���باب قد تكون مدحاً �أو ذمّاً لموقف، �أو حّال

�أو بياناً لحكم ونحو ذلك.

وفيما يلي مثالان على �أهمّية معرفة �أ�سباب النزول:

{چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ  تعــــــــالى:  قولــــــــه 

.
(((

ڌ ڌ}
فمعرفة المراد من هذه الآية المباركة وفهمها فهماً �صحيحاً يتوقّف على 

معرفة �سبب وظروف نزولها، ومن المتواتر �أنّها نزلت في غدير خم بعدما 

المباركة:{ چ چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇڍ ڍ ڌ   ڌ  الآي��ة  نزلت 

 ،
(((

گ} گ  گ  ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ    ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ 
عن  و�أعلن  طرق،  مفترق  عند  خُمّ  غدير  في  النا�س   P الله  ر�سول  فجمع 

ولاية �أمير الم�ؤمنينQ قائلًا: من كنت مولاه فهذا عليٌّ مولاه، �إلى �آخر 

الحديث المعروف... و�أخذ الم�سلمون يُهنّئون عليّاQً بقولهم: بخٍ بخٍ لك 

يا عليّ �أ�صبحت مولانا ومولى كلّ م�ؤمن وم�ؤمنة.

وفي المقابل �إنّ تجاهل الآخرين لهذا الحدث العظيم الّذي كان داعياً وباعثاً 

لن���زول الآي���ات �أدّى �إل���ى تجافي الحقّ والخط����أ في فه���م كلام الله تعالى والعمل 

بخلاف مراده �سبحانه وتعالى من هذه الآية المباركة.

 .
(((

قوله تعالى: {ڎ     ڈ ڈ ژ   ژ ڑ    ڑ ک ک  ک}

ف�إنّ فهم الآية المباركة ومعرفة من هم �أهل البيتR المق�صودون فيها يتوقّف 

)))  �سورة المائدة، الآية: 3.

)))  �سورة المائدة، الآية: 67.

)))  �سورة الأحزاب، الآية: 33.
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على معرفة الزمان والمكان والأ�شخا�ص والظروف الّتي نزلت فيها الآية المباركة، 

وبالوقوف على كلّ ذلك نفهم الآية فهماً �صحيحاً ونقف على المراد الإلهي منها، 

فنعرف �أنّ �أهل البيت في الآية المباركة هم: محمّد، وعليّ، وفاطمة، والح�سن، 

�أيّ �أحد �سواهم، كما ادّعى الآخرون  والح�سين عليهم ال�صلاة وال�سلام، ولي�س 

حيث وقعوا في �سوء الفهم والخط�أ الكبير لأنّهم تجاهلوا �أ�سباب وظروف نزول 

الآية المباركة.

ج ـ تمييز المكّي عن المدني

والمكّ���ي م���ن الآي���ات هو: ما نزل قب���ل الهجرة من مكّة �إل���ى المدينة، �أي فترة 

�إقامة النبيّ محمّد P في مكّة المكرّمة. �سواء نزلت داخل مكّة �أم خارجها.

ّ���د P �إلى المدينة  والمدن���ي م���ن الآي���ات ه���و: ما نزل بعد هج���رة النبيّ محم

المنوّرة، �سواء نزلت داخل المدينة �أم خارجها.

وجه الحاجة إلى التمييز بين المكّي والمدني

و�أمّا الحاجة �إلى التمييز بين المكّي والمدني، فلأنّه ي�ساعد على جلاء الحقيقة 

في بيان معنى بع�ض الآيات، ويرفع الإبهام الّذي قد يقع فيه البع�ض، �أثناء تف�سيره 

لبع�ض الآيات المباركة ب�سبب عدم تمييزه بين المكّي والمدني ومثال ذلك:

تف�سير قوله تعالى: {ڀ  ڀ    ڀ   ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿٿ} الواردة في �سورة 

ال�شورى وهذه ال�سورة مكّية.

والآي���ة المبارك���ة ح�س���ب المتوات���ر نزلت في �أه���ل البيتR وه���م: الإمام 

.Lوالإمامان الح�سن والح�سين Oوال�سيّدة فاطمة الزهراء Qّعلي

فربم���ا يتوهّم البع�ض وي�س���تبعد نزوله���ا في حقّ �أهل البي���تR، بحجّة �أنّ 
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ال�سورة مكّية، و�أنّ الإمامين الح�سن والح�سينL لم يكونا في مكّة.

م �س���رعان ما يرتف���ع �إذا عرفنا �أنّ الآية ثلاث وع����شرون من  ولك���ن هذا التوهُّ

�س���ورة ال�شورى مدنيّة، ولي�س���ت مكّية، و�أنّ كون ال�سورة مكّية لا يعني �ضرورة كون 

جميع �آياتها مكيّة، فكم من �سورة مكيّة �ضمّت بين �آياتها مدنية وبالعك�س. و�سورة 

ال�شورى و�إن كانت مكيّة �إّال �أنّ بع�ض �آياتها مدنية ومنه هذه الآية المباركة.

د ـ دلالة ال�سياق

ر على تحديد المراد دلالة ال�سياق، ف�إنّها من �أعظم  من الأمور الّتي تُعين المف�سِّ

القرائن الدّالة على مُراد المتكلِّم، فمن �أهمله فَقَدَ واحدة من �أهمّ الدلالات ووقع 

ر  في الخط�أ في كثير من الموارد، ولا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ دلالة ال�سياق �إنّما ت�ؤثِّ

ف���ي الدلالة على المراد ما لم تق���م قرينة �أقوى منها على خلافها، كما هو الحال 

في �آية التطهير.

. كيف نجد �أنّ 
(((

�أنظر: �إلى قول���ه تعالى: {ڈ ژ       ژ ڑ   ڑ}

�سياق الآيات يدلّ على �أنّ المراد من العزيز الكريم )الذليل الحقير(. قال تعالى: 

ڈ  ڎ   ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇ  ڇ    ڇ  چ  چ  {چ 

.
(((

ڈ ژ       ژ ڑ   ڑ}
ولزوم مراعاة ال�س���ياق لا يعني �أنّ القر�آن الكريم يعتمد الأ�س���لوب عينه الّذي 

د ف�إذا فُرغ  تعتمده الم�ؤلِّفات والكتب الب�شرية بحيث ي�أخذ البحث  في مو�ضوع محدَّ

منه يُبتدئ بمو�ضوع جديد، وذلك ب�شكل مت�سل�سل. بل نجد �أنّ القر�آن الكريم ربما 

يتعرّ�ض للمو�ضوع الواحد في عدّة موارد وفي كلّ مورد ي�أخذ طرفاً من المو�ضوع، 

�ض لهذا المو�ضوع �أو ذاك. وذلك بح�سب الهدف والغاية الّتي اقت�ضت التعرُّ

)))  �سورة الدخان، الآية: 49.

)))  �سورة الدخان، الآيات: 47ـ 49.
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هـ ـ معرفة العامّ والخا�صّ والمطلق والمقيّد

����ضة لأح���كام الأفعال والمو����ضوعات مجملة ورد  �إنّ كثي���راً م���ن الآيات المتعرِّ

تف�سيرها في ال�سنّة القطعيّة و�أحاديث �أئمّة �أهل البيتR، كال�صلاة، والزكاة، 

���ر م���ن الرجوع �إليها ف���ي رفع الإجمال  والح���جّ وغي���ر ذلك ممّا لا محي�ص للمف�سِّ

وتبيين المبهم، وهو �أمر وا�ضح.

ّ���ه ورد في الق���ر�آن الكريم مطلقات  وهناك �س���بب ث���انٍ للرجوع �إليه���ا، وهو �أن

ريد منه الخ�صو�ص؛ وذلك وفقاً لت�شريع 
ُ
ريد منها المقيّد، كما ورد عموم �أ

ُ
ولكن �أ

����صاتها في  القواني���ن في المجال�س الت����شريعيّة، ف�إنّه���م يذكرون قيودها ومخ�صِّ

ف����صل �آخ���ر با�س���م الملحق، وقد ح���ذا القر�آن في ت����شريعه هذا الح���ذو فجاءت 

����صات في �أخبار  المطلقات والعموم���ات في القر�آن الكريم والمقيِّدات والمخ�صِّ

.Rو�أهل بيته P ّالنبي

�صها،  . وجاء في ال�سنّة مخ�صِّ
(((

يقول �سبحانه: {ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ}

و�أنّه لا ربا بين الزوج والزوجة، والولد والوالد، فقد رخّ�ص الإ�سلام الربا هنا.

ق���ال الإمام ال����صادقQ: ق���ال �أمير الم�ؤمني���نQ: »لي�س بي���ن الرجل 

.
(((

وولده ربا، �إنّما الربا فيما بينك وبين ما لا تملك«

وروى زرارة عن �أبي جعفرQ: »لي�س بين الرجل وولده، وبينه وبين عبده، 

.
(((

ولا بين �أهله ربا، �إنّما الربا فيما بينك وبين ما لا تملك«

)))  �سورة البقرة، الآية: 275.

)))  الو�سائل، الحرّ العاملي،  ج 12، �ص 436.

)))  م.ن.
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{ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ   ہ  وتعال���ى:  �س���بحانه  قول���ه  ولع���لّ 

، يوحي �إلى هذا المعنى.
(((

ہ}

وـ معرفة النا�سخ والمن�سوخ والمحكم والمت�اشبه

���ر م���ن معرفتها النا�س���خ والمن�س���وخ، والمحكم  م���ن الأم���ور الّتي لا بدّ للمف�سِّ

والمت�شابه.

ّ���ه من ل���م يعرف من كت���اب الله ع���زّ وجلّ النا�س���خ والمن�س���وخ، والمحكم  ف�إن

والمت����شابه فلي�س بعالم بالقر�آن ولا هو من �أهله، كما جاء في المروي عن الإمام 

.Qال�صادق

فقد جاء في تف�سير النعماني ب�إ�سناده �إلى �إ�سماعيل بن جابر قال: »�سمعت 

الله،  رحمكم  اعلموا،   ...« يقول:  ال�صادق  محمّد  بن  جعفر   Qالله عبد  �أبا 

من  والخا�صّ  المن�سوخ،  من  النا�سخ  وجلّ  عزّ  الله  كتاب  من  يعرف  لم  من  �أنّه 

.
(((

�أهله« هو من  ولا  بالقر�آن  بعالم  فلي�س  المت�شابه...  والمحكم من  العامّ، 

مر الم�سلمون 
ُ
فمثلًا على النا�س���خ والمن�س���وخ: في بداية مبعث الر�س���ول P �أ

.
(((

بمداراة �أهل الكتاب في قوله تعالى: {ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ}

م���روا بقتالهم في قوله تعالى: {چ ڇ  
ُ
نهي هذا الحكم و�أ

ُ
وبع���د مدّة �أ

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ ژ ڑ ڑ 
.

(((

ک ک ک ک   گ}

)))  �سورة الح�شر، الآية: 7.

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 80. )))  تف�سير الميزان،العّال

)))  �سورة البقرة، الآية: 109.

)))  �سورة التوبة، الآية: 29.
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ومثاً�ل� عل���ى الآي���ات المت����شابهات : ظاهر قول���ه تعال���ى: {ڈ    ژ ژ 

 يدلّ على الج�س���ميّة. 
(((

 وقوله تعالى: {ى ئا ئا ئە ئە}
(((

ڑ}
و�أنّ الله تعال���ى مادّة، ولكن لو �أرجعناه���ا �إلى قوله تعالى: {ٺ ٿ       ٿٿ  

 علمنا �أن الا�ستواء والمجيء  لا يراد منه المعنى المادّي.
(((

ٿ    ٹ ٹ}

خلا�س�ردلا  ةص

ر : من العلوم والمعارف الّتي يحتاجها المف�سِّ

1ـ معرفة اللغة العربية وعلومها: �أ ـ علم النحو، ب ـ علم ال�صرف والا�شتقاق، 

ج ـ معاني المفردات، د ـ علوم البلاغة: وهي: البيان والمعاني والبديع.

2 ـ معرفة بع�ض ما يخت�صّ بعلوم القر�آن:�أـ القراءات، ب ـ �أ�سباب النزول، ج 

ـ تمييز المكي عن المدني، د ـ دلالة ال�س���ياق، هـ ـ معرفة العامّ والخا�صّ والمطلق 

والمقيّد، و ــ معرفة النا�سخ والمن�سوخ والمحكم والمت�شابه.

)))  �سورة طه، الآية: 5.

)))  �سورة الفجر، الآية: 22.

)))  �سورة ال�شورى، الآية: 11.
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ومهارات المفسّر وآدابه 























لات ومهارات المفسّر وآدابه)2( شروط ومؤهِّ

الدرس الرابع

• أن يتعرّف الطالب إلى بعضٍ آخر من العلوم والمعارف التّي يحتاجها 	

ر المفسِّ

• �ل�ات والمهارات الش���خصية والمواصفات النفس���يّة 	 أن ي���درك المؤهِّ

ر. التّي يجب أن يتمتّع بها المفسِّ
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تمهيد

لات ومهارات ينطلق  ر من �شروط وم�ؤهِّ قلنا في الدر�س ال�سابق �أنّه لا بدّ للمف�سِّ

ّ���ة الجليلة. وقلنا �إنّ في هذه  منه���ا ويعتمد عليها ت�س���اعده على القيام بتلك المهم

الم�س�ألة جانبين:

الأوّل: الجانب العلمي والمعرفي: ويت�ضمّن �أنواع العلوم الآلية والمعارف الّتي 

ر حتّى يكون �أهلًا للتف�سير. يجب �أن تتوفّر في المف�سِّ

ا�ل�ت والمهارات  ���د ب���ه الم�ؤهِّ الثان���ي: الجان���ب ال�شخ����صي النف�س���ي: ونق�صُ

ر. ال�شخ�صية والموا�صفات النف�سية الّتي يجب �أن يتمتّع بها المف�سِّ

الجانب الأوّل: الجانب العلمي والمعرفي

وقد ذكرنا في الدر�س ال�سابق بع�ضاً ممّا يتعلّق بهذا الجانب:

1ـ معرفة اللغة العربية وعلومها.

2ـ معرفة بع�ض ما يخت�صّ بعلوم القر�آن. وبقي الكلام عن:

3ـ العلوم التّي لها صلة بعلم التفسير

ر ـ بالإ�ضافة الى ما مرّ في الدر�س  ومن العلوم والمعارف الّتي يحتاجها المف�سِّ

ال�سابق ـ عدد من العلوم الّتي لها �صلة بعلم التف�سير، منها: 
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�أ ـ علم الكلام

وه���و يهتمّ ب�أ����صول العقي���دة كالتوحيد والع���دل، والنبوّة، والمع���اد، كما يهتمّ 

بالم�سائل المرتبطة بها، كالجبر والتفوي�ض، والح�سن والقبح... وغيرها.

ب ـ علم �أ�صول الفقه 

ر في مجال �آيات الأحكام والبحوث الفقهية. علم �أ�صول الفقه ويفيد المف�سِّ

و����صلة علم �أ����صول الفقه بالتف�س���ير باعتبار �أنّ ق�س���ماً مهمّاً من �آيات القر�آن 

المباركة تناولت الأحكام ال����شرعية والم�س���ائل الفقهية، وه���ي الّتي جُمعت تحت 

عنوان �آيات الأحكام، وهي مو�ضوع لعلم الأ�صول.

ولقد وُ����ضعت �أ�س�س هذا العلم اعتماداً على قواعد عقليّة، ونقليّة، وقد ا�ستمدّ 

العلماء الكثير من مباحث هذا العلم من علوم مختلفة منها علم التف�سير نف�سه.

د علم التف�س���ير ب����ضوابط وقواع���د عامّة من �����شأنها �أن تفيد  وه���ذا العلم يزوِّ

ر �إذا ا�ستعان بها، لا �سيّما في مجال بيان �آيات الأحكام. المف�سِّ

ج ـ معرفة تاريخ العرب قبل الإ�سلام وبعده

ر درا�سة تاريخ  ومن الأمور الّتي لها ����صلة بعلم التف�سير، وي�ستفيد منها المف�سِّ

العرب، ونق�صد درا�سة الواقع �أو الحال الّذي كان يعي�شه النا�س قبل الإ�سلام وفي 

زمن البعثة النبويّة ال�شريفة.

فقد ن���زل القر�آن الكري���م في جوّ مجتم���ع الجزيرة العربية، وله���ذا المجتمع 

خ�صو����صيّاته التاريخيّة والاجتماعيّة والجغرافيّة، كما له مميّزاته وخ�صائ����صه 

د الأديان والثقافات. التربويّة والثقافيّة والدينيّة، حيث كان مجتمعاً متعدِّ

فقد كانت الجزيرة �آنذاك موطن كلٍّ من الوثنيين والم�شركين �إ�ضافة �إلى �أهل 

الكتاب من يهود ون�صارى.
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كما كانت ت�س���ود بي���ن �أهلها �أعراف وقيم وعادات وتقاليد تحكم ت����صرّفاتهم 

وحركتهم الاجتماعية. فقد بُعث النبيّ P في هذه الأمّة وله�ؤلاء النا�س جميعاً.

والق���ر�آن الكري���م خاطب كلّ ه�ؤلاء وجادله���م و�أقرّ لهم �أم���وراً واعتر�ض على 

�أخرى، وعنّفهم في �أ����شياء وزجرهم عن �أخرى، وعم���ل على تغيير الواقع القائم 

و�إقامة واقع جديد.

وهو ي����شير في �أكثر من مورد من �آيات���ه المباركة �إلى تلك الأمّة، ويتحدّث عن 

عاداتها وتقاليدها الجاهلية.

من هنا كانت ال����صلة الوثيقة بين علم التف�سير ومعرفة التاريخ. ف�إنّ الاطلاع 

على تاريخ الجزيرة العربية قبل الإ�سا�ل�م وتاريخ ع����صر ر�س���ول الله P والبعثة 

المباركة، له الأثر الإيجابي الكبير في عملية بيان وتو�ضيح مداليل ومقا�صد كثير 

من الآيات المباركة.

���ر �أحد قوله تعال���ى: {ڃ ڃ چ چ چ چ        ڇ  فا�ل� يعقل �أن يُف�سِّ

 وهو لا يعرف كيف كانت �أحوالهم قبل 
(((

ڇ ڇ  ڇ  ڍ ڍ ڌ}
ذلك، و�س���بب العداوة بينهم، ونوعها وحدودها، ث���مّ كيف رفع الله تعالى العداوة 

والبغ����ضاء من قلوبهم، وكيف �ألّف بينهم، وكي���ف كانت مظاهر الأخوّة، �إلى غير 

ذل���ك م���ن الأمور الّتي لا بدّ م���ن الاطلاع عليها حتّى يمكن له فهم وا�س���تيعاب ما 

ترمي �إليه الآية المباركة.

وكذلك الح���ال بالن�س���بة �إلى قول���ه تعال���ى: {ڤ  ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ 

 فا�ل� بدّ في تف�س���يرها م���ن معرفة عاداته���م وتعاملاتهم مع ن�س���ائهم 
(((

ڄ}
وبناتهم، لا �سيّما المولودات حديثاً حتّى نقف عند مداليل هذه الآية المباركة.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 103.

)))  �سورة التكوير، الآيتان: 8 ـ 9.
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وكذلك بالن�س���بة �إلى قوله تعال���ى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ      پ پ 

.
(((

پ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ}
{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  پ  تعال���ى:  وقول���ه 

.
(((

پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ}
فكي���ف يمك���ن فه���م مدالي���ل هذه الآي���ات، ما ل���م نطّلع عل���ى �أح���وال قري�ش، 

وتجارتها �إلى اليمن في ال����شتاء، و�إلى ال�شام في ال�صيف، وكيف كان حالهم قبل 

ذلك وبعدها، وكيف �أطعمهم الله من جوع، و�آمنهم من خوف، �إلى غير ذلك من 

الأمور الّتي ترتبط بتاريخهم وعاداتهم و�أعمالهم.

الجانب الثاني: الشخصي النفسي

لات والمهارات ال�شخ�صيّة والموا�صفات النف�سيّة الّتي يجب  د به الم�ؤهِّ  ونق�صُ

ر، ومنها: �أن يتمتّع بها المف�سِّ

1ـ �صحّة و�صدق المعتقد:  لا بدّ للمف�سر من �أن يملك معتقداً �سليماً �صحيحاً، 

ينية،  لا �سيّما الاعتقاد بولاية �أهل البيتR ودورهم ومرجعيّتهم الفكريّة والدِّ

  P الثق���ل الثاني ـ بعد القر�آن الثقل الأوّل ـ الّذي �أمرنا ر�س���ول الله  Qلأنّه���م

ّ���ر الحقائق القر�آنية  ّ���ك به وهمR القر�آن الناط���ق الّذي يبيّن ويف�س �أن نتم�س

على �أكمل وجه، »�إنّي تارك فيكم الثقلين ما �إن تم�سكتم بهما لن ت�ضلّوا، كتاب الله 

. فالّذي لا يملك 
(((

وعترت���ي �أه���ل بيتي و�إنّهما لن يفترقا حتّى يردا عل���يّ الحو�ض«

اعتقاداً �سليماً بهذه الم�س�ألة، لا يمكن له فهم القر�آن فهماً �صحيحاً.

)))  �سورة المائدة، الآية: 90.

)))  �سورة قري�ش، الآيات: 1 ـ 4.

مة المجل�سيّ، ج2،�ص285. )))  بحار الأنوار، العّال
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���ر و�آدابه  2ـ الإخلا�ص�� و�صحّ��ة المق���صد والغاي��ة: وم���ن ����صفات المف�سِّ

الإخلا�ص و����صحّة المق����صد فيما يقول، ليلقى الت�س���ديد والهداية �إلى المراد، 

. وقال 
(((

قال تعالى: {ڻ  ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہ ہ ہ ہ}

، فلا يُدرك حقائ���ق القر�آن الكريم �إّال 
(((

�س���بحانه: {پ ڀ ڀ       ڀ}

�أ�صحاب القلوب الطاهرة والنفو�س الزكية.

ق���ال الطبري: »و�إنّما يخل����ص له الق�صد �إذا زهد في الدني���ا، لأنّه �إذا رغب فيها 

.
(((

ه عن �صواب ق�صده ويُف�سد عليه عمله« لم ي�ؤمن �أن يتو�سّل به �إلى غر�ض ي�صدُّ

ّ���ى من عمليّة  ���ر �أن يبتغي ف�اً�ل�ض من الله ور����ضواناً، فلا يتوخ فينبغ���ي للمف�سِّ

التف�س���ير متاع الحي���اة الدنيا، والو����صول �إلى مقام���ات دنيوية. ما ي����ؤدّي به �إلى 

الانح���راف عن الق����صد الإلهي من التف�س���ير، كما حدث مع وعّاظ ال�سا�ل�طين، 

���رون  ���رين الّذين اعتمدوا منهجاً �سيا�س���يّاً للتف�س���ير، �أي كانوا يف�سِّ وبع�ض المف�سِّ

القر�آن تف�سيراً �سيا�سيّاً منحرفاً.

قال في البرهان: »اعلم �أنّه لا يح�صل للناظر فهم معاني الوحي، ولا يظهر له 

�أ�س���راره وف���ي قلب���ه بدعة �أو كب���ر �أو هوى �أو حبّ للدنيا، �أو ه���و م�صرّ على الذنب �أو 

.
(((

غير محقّق بالإيمان �أو �ضعيف التحقيق«

وفي ه���ذا المعنى قوله تعال���ى: {ڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ چ 

.
(((

چ  ڇ}

)))  �سورة العنكبوت، الآية: 69.

)))  �سورة الواقعة، الآية: 79.

)))  �أنظر: الإتقان في علوم القر�آن، ال�سيوطي، ج 4، �ص 201.

)))  البرهان، الزرك�شي،ج2،�ص180.

)))  �سورة الأعراف، الآية: 149.
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د في�س���ير �إلى حيث  د، �أي �أن يقر�أ الآيات بتجرُّ 3ـ المو�ضوعي��ة: بمعنى التجرُّ

ت�أخذه الآيات، ولا ي�أخذ الآيات �إلى حيث  �أفكاره ومعتقداته الم�سبقة ويُلزِم القر�آن 

بها، والمو�ضوعيّة هنا مقابل التحيُّز.

ر على الجمع والربط بين الآيات: �أي �أن يكون عنده �شمولية  4ـ قدرة المف�سِّ

في فه���م القر�آن الكريم؛ فالقر�آن لا يمكن �أخذه وتف�س���يره ك�آي���ات متناثرة، لأنّه 

ر �أن يراعيها، ويربط بينها، و�إّال  هناك وحدة مو�ضوعيّة بين الآيات، وعلى المف�سِّ

ف�إنّه لا ي�ستطيع تف�سير القر�آن وفهمه فهماً �صحيحاً. 

راً واعياً لا عقلًا غافلًا وقارئاً: هناك نوعان  ر عقلًا متدبِّ 5ـ �أن يملك المف�سِّ

رين  رين: نوع يقر�أ الآية ويقر�أ ما يتعلّق بها من روايات ويقر�أ �آراء المف�سِّ من المف�سِّ

ويجمعها ثمّ يكتب على �ضوء ما ر�آه، وهذا ما يُ�سمّى »بالكاتب القارئ«.

ر وي�ستنتج في�أتي  رين ويتدبَّر ويفكِّ وهناك من يقر�أ الآية والروايات و�آراء المف�سِّ

ر الّذي يجب  بمعنى جديد وهذه من �أهمّ ال�صفات الّتي يجب �أن يتمتّع بها المف�سِّ

�أن يملك عقلًا واعياً يمكنه من الا�ستنتاج والإتيان بالجديد كي لا يراوح مكانه.

���ر لا ي�أتي بجديد ل���م ي�سبقه  يق���ول ال����شيخ محمّد ج���واد مغنيّة: »ف����إنّ �أيّ مف�سِّ

ر لا يملك عقلًا  �إلي���ه �أح���د، ولو بفكرة واحدة في التف�سير، هذا يعني �أنّ هذا المف�سِّ

واعي���اً، و�إنّم���ا يملك عقلًا قارئاً، ير�سم فيه ما يقر�أ لغيره، تماماً كما ترت�سم �صورة 

ر �أو ت�أثير. ال�شيء في المر�آة على ما هو من لون وحجم دون �أيّ ت�أثُّ

ذل���ك �أنّ معان���ي القر�آن عميق���ة �إلى �أبعد الحدود، لا يبلغ �أح���د نهايتها مهما بلغت 

لاته، ف�إذا وقف  مكانت���ه م���ن العلم والفهم و�إنّما يك�شف منها م���ا تُ�سعفه معارفه وم�ؤهِّ

ر ال�سابق عند حدٍّ من الحدود، ثمّ جاء اللاحق وتر�سّم خطاه لا يتجاوزها، ولو  المف�سِّ

.
(((

بخطوة واحدة كان تماماً كالأعمى يتوكّ�أ على عكّاز، ف�إذا فقدها جمد في مكانه«

)))  التف�سير الكا�شف، ال�شيخ محمّد جواد مغنيّة، ج 1، �ص 10.
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6ـ النظ��ر �إل��ى القر�آن باعتباره كتاب هداية وحيا��ة: من تتبّع �آيات القر�آن 

الكريم، وتدبّرها جيّداً، يجد �أنّ وراءها هدفاً جامعاً م�شتركاً، و�إطاراً عامّاً يربط 

بين كلّ �آياته و�سوره، وهو �أنّ هذا القر�آن يهدف �إلى هداية الب�شرية �إلى الّتي هي 

�أقوم، و�أنّه يحمل دعوة �إلى الحياة الطيّبة ي�سودها الأمن والعدل وال�سلام، بحيث 

يعي�ش النا�س فيها في كلّ �سعادة وطم�أنينة ورفاه.

تعال���ى: {ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ  ق���ال 

.
(((

ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ}
.

(((

وقال �سبحانه: {ۈ ۈ   ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ  ۉ ۉ  ې}

ر �أن ينطلق في محاولة تف�سيره  وعلى هذا الأ�سا�س ومن هذا المنطلق ينبغي للمف�سِّ

لآي الذكر الحكيم وبيان م�صادرها و�أهدافها، بحيث يجعل هذا الهدف العام والم�شترك 

ل �إليه �أثناء تف�سيره فلا يُناق�ضه �أو يُهمله.  على كلّ ما يمكن �أن يتو�ّص
ً
حاكما

7ـ الح�ضور والإح�سا�س والان�سجام القلبي والعقلي مع القر�آن: يقول ال�شيخ 

ر، وهو �أهمّ و�أعظم من كلّ  محمّد جواد مغنيّة: وهنا �شيء �آخر يحتاج �إليه المف�سِّ

م  ���رون في مقدّمة تفا�سيرهم لأنّه الأ�س���ا�س والركيزة الأولى لتفهُّ ما ذكره المف�سِّ

كلام���ه جلّ وعلا. ولم �أر من �أ����شار �إليه... وه���و �أنّ معاني القر�آن لا يدركها، ولن 

ّ���ها في �أعماقه، وي�س���لّم معها  يدركها على حقيقتها، ويعرف عظمتها �إّال من يح�س

بقلب���ه وعقل���ه، ويختلط �إيمانه به���ا بدمه ولحمه، وهنا يكمن ال�س���رّ في قول �أمير 

.
(((

الم�ؤمنينQ: »ذاك القر�آن ال�صامت و�أنا القر�آن الناطق«

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 9.

)))  �سورة الأنفال، الآية: 24.

)))  التف�سير الكا�شف، ال�شيخ محمّد جواد مغنيّة، ج 1، المقدّمة.
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خلا�س�ردلا  ةص

ر الا�ستفادة  ـ من العلوم الّتي لها �صلة بعلم التف�سير علم الكلام فيمكن للمف�سِّ

���ّصل �إليه هذا العلم الّذي يعتمد على محكم القر�آن وما جاء ����صريحاً على  ممّا تو�

ل�س���ان �أهل الذكر R ـ �أثناء تف�سيره وبيانه لتلك الآيات، وذلك لكي يكون على 

بيّنة ممّا يجوز على الله تعالى و�أنبيائه R وما ي�ستحيل عليهم.

���ر في مجال �آي���ات الأحكام والبحوث  ـ وهناك علم �أ����صول الفقه ويفيد المف�سِّ

الفقهيّة وغير ذلك. و����صلته بالتف�س���ير باعتبار �أنّ ق�س���ماً مهمّاً من �آيات القر�آن 

المباركة تناولت الأحكام ال�شرعيّة والم�سائل الفقهيّة، وهي مو�ضوع لعلم الأ�صول.

ّ���ة من �����شأنها �أن تفيده �إذا  ���ر ب����ضوابط وقواعد عام د المف�سِّ وه���ذا العلم يزوِّ

ا�ستعان بها، لا �سيّما في مجال تف�سير �آيات الأحكام.

ر معرفة تاريخ  ـ ومن الأمور الّتي لها �صلة بعلم التف�سير، وي�ستفيد منها المف�سِّ

العرب قبل الإ�سلام وفي زمن البعثة النبويّة ال�شريفة.

هناك ����صلة وثيقة بين علم التف�س���ير ومعرفة التاريخ، ف�إنّ الاطلاع على تاريخ 

الجزيرة العربية قبل الإ�سا�ل�م وتاريخ ع�صر ر�سول الله P والبعثة المباركة، له 

الأثر الإيجابي الكبير في عمليّة بيان وتو����ضيح مداليل ومقا����صد كثير من الآيات 

المباركة.

لات والمهارات ال�شخ�صيّة: �صحّة و�صدق المعتقد، �صحة المق�صد،  ـ من الم�ؤهِّ

���ر  ���ر على الجمع والربط بين الآيات، �أن يملك المف�سِّ المو����ضوعية، قدرة المف�سِّ

راً واعياً لا عقلًا غافلًا وقارئاً، النظر �إلى القر�آن باعتباره كتاب هداية  عقلًا متدبِّ

وحياة، الح�ضور والإح�سا�س والان�سجام القلبي والعقلي مع القر�آن.
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الدرس الخامس

المناهج والاتجاهات التفسيريةّ

• أن يتعرّف الطالب إلى نشوء وتطوّر مناهج التفسير	

• أن يميّز بين المناهج والاتجاهات التفسيريّة	

• د تقسيمات المناهج والاتجاهات التفسيريّة	 أن يعدِّ
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نشوء وتطوّر مناهج التفسير

بد�أ علم التف�س���ير منذ ����صدر الإ�سا�ل�م، وكان م����صدره الوحي الإلهي الّذي 

، وكان الر�س���ول P يعتم���د على القر�آن 
(((

���رٍ للقر�آن عرّف الر�س���ول P كمف�سِّ

نف�سه في التف�سير،  ومن هنا ن��شأت طريقة تف�سير القر�آن بالقر�آن، وقد ت�صدّى 

�أهل البيت R وعدد من ال�صحابة لتف�سير القر�آن على �ضوء المنهج ال�سابق 

مع الا�س���تفادة م���ن المنهج الروائي، �أي الا�س���تناد �إلى الروايات ال����صادرة عن 

الر�سول P في تف�سير �آيات القر�آن.

بهم منه �إمّا 
ُ
جمل في القر�آن، وبيان ما �أ

ُ
وقد ت����صدّى النبيّ P لتف����صيل ما �أ

بياناً في �أحاديثه ال����شريفة و�س���يرته الكريمة، �أو تف����صيلًا جاء في جُلّ ت�شريعاته 

من فرائ�ض و�س���نن و�أحكام و�آداب... وهكذا فكلُّ ما جاء في ال����شريعة من فروع 

�أحكام العبادات وال�سنن والفرائ�ض، و�أحكام المعاملات، والأنظمة وال�سيا�سات، 

جمل في القر�آن الكريم من ت�شريع وتكليف.
ُ
كلّ ذلك تف�صيل لما �أ

هذا وقد تورّطت مجموعة بتف�س���ير وت�أوي���ل القر�آن طبقاً لميولها وبدون رعاية 

 �إلِيَْهِمْ} )�سورة النحل، الآية: 44(.
َ
ل كْرَ لِتبُيَِّنَ لِلنَّا�سِ مَا نزُِّ نْزَلْناَ �إلِيَْكَ الذِّ

َ
)))  قال تعالى: {وَ�أ
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ال����ضوابط والقرائ���ن، ومن هنا ن�����شأ التف�س���ير بال���ر�أي. وقد ت����صدّت الأحاديث 

ال����صادرة عن الر�س���ول P و�أهل البي���ت R لهذا النوع من التف�س���ير ومنعتهُ 

 .
(((

ب�شدّة، فعن ر�سول الله P عن الله تعالى: »ما �آمن بي من ف�سّر بر�أيه كلامي«

خرى بين 
ُ
ث���مّ ظه���رت في الق���رن الثان���ي الهجري وما بع���ده مناه���ج و�أ�س���اليب �أ

الم�س���لمين ـ ب����شكل تدريج���ي، نتيجة ترجم���ة �آثار وكت���ب الح����ضارتين اليونانية 

والفار�سية ونفوذ �أفكارهم وعلومهم.

وقد تكوّنت الاتجاهات التف�س���يريّة الكلاميّة ب�س���بب ظهور المباحث الكلاميّة 

والفل�س���فيّة، فكانت كلّ فرقة من فرق الم�سلمين كالأ�شاعرة والمعتزلة و... تف�سّر 

القر�آن طبقاً لآرائها  وعقائدها. 

وفي القرن الثالث وما بعده، بد�أت تظهر �أ�س���اليب جديدة في التف�سير على يد 

.
(((

العرفاء والمت�صوّفة. ما �أدّى �إلى تطوّر المنهج الإ�شاري في التف�سير

ّ���ا محدّث���و ال�س���نّة وال����شيعة فقد اكتف���وا بنق���ل الرواي���ات مُحدِثين بذلك  و�أم

المنه���ج والاتجاه الروائي في التف�س���ير والذي ظهر في المرحل���ة الأولى )القرن 

الثال���ث والرابع الهجري( على ����شكل تفا�س���ير مثل: تف�س���ير العيّا����شيّ، والقمّيّ، 

والطب���ري، وفي المرحلة الثانية )من القرن العا����شر حتّى الحادي ع����شر( الدرّ 

المنث���ور، والبرهان، ونور الثقلي���ن، وخلال هذه الفترة؛ �أي بع���د المرحلة الأولى 

من ظهور التفا�س���ير الروائية بد�أت تظهر التفا�س���ير الفقهيّة ب�أ�س���لوب مو�ضوعي 

وعلى �شكل تف�سير �آيات الأحكام. وبعد �أن �أخذت بع�ض التفا�سير �شكلها الطبيعي 

ا�ص الحنفي )ت 370هـ( و�أحكام القر�آن المن�سوب �إلى  مثل �أحكام القر�آن للج�ّص

ال�شافعي )ت 204م( ا�ستمرّت كتابة هذا النوع من التفا�سير فيما بعد مثل �أحكام 

)))  الأمالي، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 6.

))) �ست�أتي الإ�شارة �إلى المنهج الإ�شاري في الدر�س الخام�س ع�شر.
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القر�آن للراوندي )ت573هـ(. ثمّ ظهرت في القرن الخام�س وال�س���اد�س الهجري 

التفا�س���ير الجامعة الاجتهادي���ة مثل: التبيان، ومجمع البيان؛ وذلك بالا�س���تفادة 

من العقل والاجتهاد ومراعاة جوانب متعدّدة في التف�سير، ولا تزال هذه الطريقة 

متداولة حتّى الآن. وقد بادر بع�ض الفلا�سفة �إلى كتابة التف�سير �أي�ضاً. كما ظهرت 

وتط���وّرت ف���ي القرن الأخير �أ�س���اليب ومناهج جدي���دة في التف�س���ير مثل طريقة 

.
(((

التف�سير العلمي والاتجاه الاجتماعي

الفارق بين المناهج والاتجاهات التفسيريةّ

���ر في تف�سير القر�آن  ���ر هو تبيين طريقة كلّ مف�سِّ المنهج التف�س���يري لكلّ مف�سِّ

الكريم، والأداة والو�سيلة الّتي يعتمد عليها لك�شف ال�ستر عن وجه الآية �أو الآيات؟ 

فه���ل ي�أخذ العقل �أداة للتف�س���ير �أو النقل؟ �أو يعتمد في تف�س���ير �آيات القر�آن على 

نف�س القر�آن الكريم، �أو على ال�سنّة ال�شريفة، �أو على كليهما، �أو غيرهما؟

وف���ي الجملة م���ا يُتّخذ مفتاحاً لرفع �إبه���ام الآيات، هو ما ن�س���مّيه المنهج في 

تف�سير القر�آن. 

منها  ف��ال��م��راد  التف�سيريّة،  والاه��ت��م��ام��ات  الات��ج��اه��ات  ع��ن  البحث  ّ���ا  و�أم

في  وطريقته  منهجه  كان  مهما  تف�سيره  في  ر  المف�سِّ بها  يهتمّ  الّتي  المباحث 

اللغة،  حيث  من  القر�آنية  المادّة  �إي�ضاح  �إلى  يتّجه  تارة  مثلًا  الآي��ات،  تف�سير 

خرى �إلى �صورتها العار�ضة عليها من حيث الإعراب والبناء، وثالثة يتّجه �إلى 
ُ
و�أ

ب�آيات الأحكام، وخام�سة ي�صبّ اهتمامه على  الجانب البلاغي، ورابعة يعتني 

و�سابعة  الأخلاقيّة،  بالأبحاث  يهتمّ  و�ساد�سة  والق�ص�صي،  التاريخي  الجانب 

وعالم  الكون  عن  الباحثة  بالآيات  يهتمّ  وثامنة  الاجتماعية،  بالأبحاث  يهتمّ 

)))  �سنتعر�ض لكل هذه المناهج في بحوث هذا الكتاب ب�إذن الله تعالى.
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بالجميع  وعا�شرة  الاعتقادية،  و�آياته  القر�آن  بمعارف  يهتمّ  وتا�سعة  الطبيعة، 

وتي من المقدرة.
ُ
�أ ح�سبما 

ولا �شكّ �أنّ التفا�سير مختلفة من حيث الاتجاه والاهتمام، �إما لاختلاف �أذواق 

لاتهم، �أو لاختلاف بيئاتهم وظروفهم، �أو غير ذلك  ���رين وكفاءاتهم وم�ؤهِّ المف�سِّ

من العوامل.

ق بي���ن البحثين فن�أت���ي بكلمة موجزة، وه���ي �أنّ البحث في  و�إن ����شئت �أن تُف���رِّ

المناه���ج بح���ث ع���ن الطري���ق والأ�س���لوب، والبحث ف���ي الاهتمام���ات بحث عن 

���ر، وتكون علّ���ة غائية لقيامه بالت�أليف  الأغرا�ض��� والأهداف الّتي يتوخّاها المف�سِّ

.
(((

في مجال القر�آن

وعرّف بع�ض الباحثين المنهج والاتجاه بما يلي:

ة في تف�سير القر�آن والّتي   المنهج: هو الا�ستفادة من الو�سائل والم�صادر الخا�ّص

�صة. يمكن من خلالها تبيين معنى ومق�صود الآية والح�صول على نتائج م�شخَّ

وبعبارة �أخرى: �إنّ كيفية ك�شف وا�ستخراج معاني ومقا�صد �آيات القر�آن الكريم 

هو ما يطلق عليه »منهج التف�سير«.

يني���ة، الكلاميّة، والاتجاهات الع����صريّة   الاتج���اه: هو ت�أثي���ر الاعتقادات الدِّ

و�أ�س���اليب كتاب���ة التف�س���ير، والّتي تتك���وّن على �أ�س���ا�س عقائ���د واحتياجات وذوق 

.
(((

ر �ص المف�سِّ وتخ�صُّ

)))  المناهج التف�سيريّة في علوم القر�آن، ال�شيخ جعفر ال�سبحاني، ج 4، �ص 20 ـ 21، دار الولاء، بيروت، 1426هـ ـ 2005م.

)))  درو�س في المناهج والاتجاهات التف�س���يريّة، محمّد علي الر����ضائي، تعريب قا�س���م البي����ضاني، �ص  18ـ 19، المركز العالمي 

للدرا�سات الإ�سلامية، قم، 1426 هـ.
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تقسيم المناهج التفسيريةّ

دة من جهات مختلفة، و�س���وف  ���مت المناهج التف�س���يريّة تق�س���يمات متعدِّ قُ�سِّ

نختار التق�سيم الم�شهور وذلك من خلال ما يلي:

باطل وغير معتمد�صحيح ومعتبر

التف�سير بالر�أيتف�سير القر�آن بالقر�آن

بع�ض طرق التف�سير الإ�شاري والعلميالتف�سير الروائي )على �أ�سا�س ال�سنّة(

العلمي )العلوم التجريبية(

العقلي )الاجتهادي(

الإ�شاري )العرفان(

الكامل )جميع الطرق المتقدّمة(

المنهج الكامل في التف�سير

المق����صود بذلك هو المنهج الّذي ي�س���تفيد من جميع ه���ذه الطرق )المناهج 

المذكورة �س���ابقاً غير التف�س���ير بالر�أي، وبع�ض طرق التف�سير الإ�شاري والعلمي( 

لكي يتبيّن مق�صود الآيات ب�صورة كاملة من جميع الجوانب.

�إنّ التف�س���ير ال����صحيح والمعتب���ر هو الّذي ي�س���تفيد من جميع ه���ذه المناهج 

)الخم�س���ة( في مكانها المنا�س���ب. وقد لا يكون هناك ا�ستخدام لبع�ض المناهج 

في بع�ض الآيات، فمثلًا قد لا توجد رواية في تف�سير بع�ض الآيات �أو لا توجد �إ�شارة 

علميّة )العلوم التجريبية( في بع�ض الآيات، ف�إذاً المنهج الكامل الم�س���تخدَم في 

م���ورد تلك المجموع���ة من الآيات هو الّذي يمكن �أن ي�س���تفيد ق���در الإمكان، من 

دة، ومن الطبيعي �أنّ عدد المناهج الم�ستخدَمة يرتبط  المناهج المنا�سبة والمتعدِّ

بالآية و�إمكانية الا�ستفادة من المناهج ال�صحيحة في هذا المجال.
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وفي  ومعتبراً؛  �صحيحاً  تف�سيراً  يعتبر  لا  بالر�أي  التف�سير  �إنّ  ملاحظة: 

الحقيقة لا يعتبر تف�سيراً للقر�آن )بيانه في بحث التف�سير بالر�أي(. فذكره 

ه والتنبيه على خطره؛ �أي �إنّنا  بين �أنواع المناهج التف�سيريّة هو من �أجل رَدِّ

�صحيحة  كونها  من  )�أعمّ  عامّة  ب�صورة  التف�سيريّة  للمناهج  تعرّ�ضنا  �إذا 

نقوم  و�سوف  نطاقها،  في  بالر�أي  التف�سير  �سيدخل  فحينئذٍ  خاطئة(،  �أو 

اعتبارها  وكيفية  الفرعية  و�أق�سامها  المناهج  هذه  من  كلّ  وبحث  بدرا�سة 

فيما بعد.

تقسيم الاتجاهات التفسيريةّ

يمكن تق�سيم الاتجاهات التف�سيريّة �إلى �أق�سام فرعية على �أ�سا�س الاعتقادات، 

�ص العلمي  والأفكار، والاتجاهات الع����صريّة، وطريقة الترتيب، والذوق والتخ�ّص

رين، و�إليك البيان: للمف�سِّ

1ـ  المذاهب التف�سيريّة

���رَ �أ����صحاب المذاهب الإ�سا�ل�مية �آيات القر�آن على �أ�س���ا�س العقائد الّتي  ف�سَّ

���ر في تف�س���يره �أحد المذاه���ب، �أو يتّخذ طريقة  ي�ؤمن���ون بها فربّما يختار المف�سِّ

���رو ال�شيعة ـ طبقاً لإر����شادات �أئمّتهم ـ بظاهر وباطن  ���ّصة. فمثلًا اعتنى مف�سِّ خا�

القر�آن والآيات المتعلّقة ب�أهل البيت، فقد راعوا ع����صمة الأنبياء في تف�س���يرهم 

لآيات القر�آن و...

ومن هنا ن�����شأ �أ�س���لوب خا�صّ في التف�سير. كما لج�أت الفرقة الإ�سماعيلية �إلى 

التف�س���ير الباطني والرمزي، �أمّا الخوارج فلهم �أ�س���لوبهم الخا�صّ في التف�س���ير. 

اً في التف�سير، ويمكن �أن نلحق تفا�سير  وعلى هذا فقد اتخذ كلّ منهم مذهباً خا�ّص

ال�صوفية بالمذاهب التف�سيريّة كذلك.
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2 ـ المدار�س التف�سيريّة )الاتجاهات الكلاميّة(

�أقدمَ بع�ض �أ����صحاب المدار�س الكلاميّة كالمعتزلة والأ����شاعرة على تف�س���ير 

اف  القر�آن على �أ�س���ا�س ميولهم الفكريّة، فمثلًا كتب الزمخ����شري تف�س���يره الك�ّش

ب�إ�سلوب كلامي.

3 ـ الألوان التف�سيريّة

�إلى  العلوم  من  بعلم  اهتمام  �أو  �ص  تخ�صُّ لهم  الّذين  رون  المف�سِّ ذهب 

�ص �أو الاهتمام؛ ف�أكثروا من طرح  كتابة تفا�سيرهم على �أ�سا�س ذلك التخ�صُّ

تف�سيريّة  و�ألوان  اتجاهات  ظهرت  هنا  ومن  بها.  �صوا  تخ�ّص الّتي  المباحث 

الأخلاقي،  العرفاني،  الاجتماعي،  الفقهي،  الأدب��ي،  اللون  منها:  دة  متعدِّ

و... التاريخي 

4 ـ الاتجاهات الع�صريّة في التف�سير

���رين �إلى �أحد الاتجاهات في التف�س���ير نتيجة للظروف  قد يذهب بع�ض المف�سِّ

المحيطة به ونتيجة لعامل الاحتياج وال����ضرورة، فربّما تكون الم�س���ائل المعنويّة 

���ر؛ فيتوجّه �إلى الآيات  والتربويّة والأخلاقيّة من �أهمّ الم�س���ائل في ع����صر المف�سِّ

ّ���ة والمعنويّة في تف�س���يره ب����صورة �أكثر من غيرها )كم���ا هو الحال في  الأخلاقي

تف�سير في ظلال القر�آن و...(.

مور الجهاديّة وال�سيا�سيّة  ومناه�ضة الا�ستبداد 
ُ
ر بالأ وربّما تكون عناية المف�سِّ

فتحدو به هذه العناية �إلى التركيز على الآيات المتعلِّقة بهذا المو����ضوع �أكثر من 

غيرها.

���ر هو الوحدة الإ�سلامية والتقريب بين المذاهب، في�أخذ  وقد يكون هَمُّ المف�سِّ

تف�سيره مثل هذا الطابع.
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ملاحظة حول طرق كتابة التفسير

رين؛ فهي تتفاوت على �أ�سا�س الذوق ومراعاة  يختلف �أ�سلوب الكتابة عند المف�سِّ

حال المخاطَب. فقد يكون التف�س���ير ترتيبيّاً؛ �أي تف�س���ير القر�آن �آية �آية ومن �أوّله 

�إلى �آخره، كما هو الحال في تف�س���ير )المي���زان، والأمثل، ومجمع البيان(. �أو قد 

���ر �أحد الموا�ضيع ويجمع كلّ ما يتعلّق به في جميع  يكون مو����ضوعيّاً فيختار المف�سِّ

الآيات وال�س���ور ث���مّ يخرج بنتيجة معيّنة مثل )تف�س���ير نفحات الق���ر�آن، لآية الله 

مكارم ال�شيرازي؛ ومن�شور جاويد لآية الله ال�سبحاني و...(.

لة؛ �أي من حيث  وربَما يُكتَب التف�س���ير  ب����صورة مخت�صرة �أو متو�سطة �أو مف�ّص

الحجم والكميّة كما هو الحال في التفا�س���ير: الأ����صفى، والم����صفّى، وال����صافي 

للمرحوم الفي�ض الكا�شاني، وكذلك التفا�سير: الوجيز، والجوهر الثمين، و�صفوة 

التفا�س���ير للمرحوم عبد الله �شبّر، و�أي�ضاً التفا�س���ير الثلاثة للمرحوم الطبر�سي 

وهي: جوامع الجامع، ومجمع البيان، والكافي ال����شافي، فالأوّل مخت�صر والثاني 

���ّصل. وربَما ي�أتي التف�سير على �شكل متن و�شرح فتكون الآية  ّ���ط والثالث مف� متو�س

متناً والتف�س���ير ����شرحاً للآية، وقد يختلط التف�سير بالآيات ب����صورة مزجيّة مثل 

ر ونفحات الرحمن للنهاوندي. تف�سير �شُبَّ

وف���ي بع�ض الأحيان يكون التف�س���ير ����شاملًا لجمي���ع �آيات الق���ر�آن مثل مجمع 

خرى ناق����صاً ومُ����شتملًا على �س���ورة واحدة �أو عدد من ال�سور، �أو حتّى 
ُ
البيان، و�أ

مجموعة من ال�سور مثل تف�سير �أحكام القر�آن للراوندي الّذي ي�شتمل على الآيات 

الفقهية فقط وتف�سير �آلاء الرحمن للبلاغي وهو تف�سير ناق�صٌ. 

آراء المتخصّصين في تقسيم المناهج والاتجاهات

تعتب���ر هذه المباح���ث من العلوم الجديدة في مجال تف�س���ير القر�آن، وهي في 
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حالة نمو وتطوّر، وفي كلّ �سنة تُحرّر مقالات وتُدوّن كتب عديدة في هذا المجال، 

�صين  وتطرح �آراء جديدة. فلا مانع من وجود بع�ض النواق�ص في تق�سيم المتخ�ّص

ف���ي هذا المج���ال، باعتبارهم �أ����صحاب الخطوة الأولى في ه���ذا المجال، ونحن 

ن�شير هنا �إلى �أهمّ و�أ�شهر هذه التق�سيمات:

(((
1 ـ تق�سيم جولدزيهر

تناول هذا الم�ست�شرق التف�سير �أوّلًا، ثمّ التف�سير بالر�أي. وذكر الروايات الواردة 

ّ����م التف�س����ير على �����ضوء العقائد؛ فذكر طريقة المعتزلة  في مذمّته. وبعد ذلك ق�س

في التف�س����ير ونم����اذج من كلامهم، وفي ف�����صل �آخ����ر تناول طريقة ال�����صوفية في 

، ثمّ ذكر تف�سير �إخوان ال�صفا 
(((

التف�س����ير والمنهج الإ�����شاري وت�أثّرهم بـ )فيلون(

ينية.  والإ�س����ماعيلية الباطنية. وفي ف�صل �آخر ق�سّم التف�س����ير على �ضوء الفرق الدِّ

فذكر تف�س����ير ال�����شيعة، الخوارج، الغُا�ل��ة و... و�أخيراً ذكر التفا�س����ير الجديدة في 

العالَم الإ�سا�ل��مي: منهج �س����يد �أمير علي في الهند بعنوان المعتزلة الجُدد، ومنهج 

ين الأفغان����ي والحركة الجديدة في م�����صر ومنه����ج محمّد عبده  ال�س����يّد جم����ال الدِّ

.
(((

�صاحب المنار

والم�ست����شرق المذك���ور ه���و �أح���د المبدعين له���ذا البحث وه���و �أوّل من خطا 

الخطوات الأولى في هذا البحث ومع هذا ف�إنّ كتابه لا يخلو من �إ����شكالات؛ فلي�س 

هن���اك نظام منطقي حاكم على هذه المباح���ث، ولم يتناول بحث المناهج )مثل 

منهج التف�سير بالم�أثور( والاتجاهات ب�صورة كاملة. 

)))  Ignaz Goldzher )1850ـ 1921م( م�ست�شرق يهودي مَجريّ، دَر�سَ في بوداب�ست، وبرلين، والأزهر في م�صر. 

))) فيلون: فيل�س���وف يهودي مولود ما بين ع�شرين وثلاثين �س���نة قبل الميلاد. �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، الدكتور الذهبي، ج4، 

�ص 259.

)))  جولدزيهر، مذاهب التف�سير الإ�سلامي، ترجمة: الدكتور عبد الحليم النجّار. تف�سير المنار كان من �أوّل القر�آن �إلى الآية 126 

من �سورة الن�ساء ب�إن�شاء ال�شيخ محمّد عبده ثمّ �سار تلميذه ال�سيّد ر�شيد ر�ضا ب�إكمال هذا التف�سير على نهج �أ�ستاذه حتّى �سورة 

يو�سف. �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 1011.
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2 ـ تق�سيم الدكتور الذهبي

بعد �أن تناول التطوّر الت�أريخي للتف�س���ير من ع����صر النبيّ P فما بعده، قام 

الذهبي بتق�سيم التف�سير �إلى فرعين رئي�سين، وهما:

- التف�سير بالم�أثور )الروائي(.

- التف�سير بالر�أي.

ّ���م التف�س���ير بال���ر�أي �إلى فرعين �أي����ضاً: مم���دوح )التف�س���ير العقلي(  ث���مّ ق�س

. ثمّ اعتبر التف�سير بالر�أي المذموم هو تف�سير الفرق والمذاهب وهي: 
(((

ومذموم

المعتزلة ـ ال����شيعة )الإثنى ع����شرية( وال����شيعة الإ�سماعيلية، وال����شيعة الزيدية، 

والبهائية والخوارج، وال�صوفية، والتف�سير العلمي.

ويب���دو �أنّ تق�س���يم الدكت���ور الذهب���ي لا يتمتّع بنظ���ام منطقي؛ لأنّه ي�س���تخدم 

التف�سير النقلي )الم�أثور( في مقابل التف�سير العقلي والاجتهادي، بالإ�ضافة �إلى 

�أنّ تق�س���يم التف�س���ير بالر�أي �إلى ممدوح ومذموم غير �صحيح، و�سي�أتي بيان ذلك 

في بحث منهج التف�س���ير بالر�أي والمنهج العقلي في التف�س���ير، كما �أنّه خلط في 

تق�س���يمه المذكور بين المذاهب التف�س���يريّة والمدار�س؛ لأنّ فرق ال�شيعة تقع في 

قبال فرق �أهل ال�س���نة ولي�س في مقابل الفرق الكلامي���ة )مثل المعتزلة(، �إّال �إذا 

كان المق�صود بال�شيعة هم متكلّمو ال�شيعة.

3 ـ تق�سيم �آية الله معرفة

ق�سّم �سماحة ال�شيخ معرفة التف�سير �إلى فرعين:

�أ ـ التف�سير بالم�أثور، وي�شمل:

1ـ تف�سير القر�آن بالقر�آن.

)))  التف�سير والمف�سّرون، الدكتور الذهبي، ج 1، �ص 255 ـ 284.
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2ـ تف�سير القر�آن بال�سنّة.

3ـ تف�سير القر�آن ب�أقوال ال�صحابة.

4ـ تف�سير القر�آن ب�أقوال التابعين.

ب ـ التف�سير الاجتهادي )�أي على �أ�سا�س النظر والا�ستدلال العقلي(.

ّ���م على �أ�سا�س القدرة العلميّة و�أنواع العلوم الّتي  ثمّ ذكر �أنّ هذه الطريقة تق�س

رون �إلى �ألوان مختلفة مثل: اللون المذهبي/ الكلامي/ الفل�سفي/  يمتلكها المف�سِّ

الفقه���ي/ العلمي... ويعتبر هذا التق�س���يم �أف����ضل من تق�س���يم الدكت���ور الذهبي 

بكثي���ر، ولكنّه اعتبر طرق التف�س���ير العلمي والعرفاني من الألوان التف�س���يريّة في 

حين يمكن �أن نعدّها من المناهج ومن الألوان �أي�ضاً.

خلا�س�ردلا  ةص

ـ تتعلّق مناهج التف�سير بالم�صادر والأدوات وكيفيّة ا�ستخراج معاني ومقا�صد 

���ر و�أ�سلوب  الآيات، �أمّا الاتجاهات التف�س���يريّة فتتعلّق بذوق وعقائد وعلوم المف�سِّ

الكتابة.

ـ ب���د�أت بع�ض المناهج بالظهور في عهد الر�س���ول P كمنهج تف�س���ير القر�آن 

بالقر�آن، وقد ظهرت وتطوّرت �أ�ساليب ومناهج جديدة في القرن الثاني الهجري 

نتيجة عوامل مختلفة.

ّ���رة في ن����شوء وتنوّع المناه���ج والاتجاهات التف�س���يريّة عبارة  ـ العوام���ل الم�ؤث

���راً للقر�آن،  ع���ن: طبيعة الق���ر�آن، الأمر القر�آني باتب���اع النبيّ P باعتباره مف�سِّ

���رين، الآراء ال�شخ����صيّة، نفوذ �أفكار غير الم�س���لمين في الأو�ساط  اعتقاد المف�سِّ
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الإ�سلامية، اختلاف الم�صادر والو�س���ائل، الاتجاهات الع�صرية، �أ�سلوب الكتابة 

رين. عند المف�سِّ

م المناهج التف�سيريّة �إلى ق�سمين: ناق����صة وكاملة، والمناهج الناق����صة  ـ تُق�سَّ

�ستة �أق�سام:

القر�آن بالقر�آن، الروائي، العلمي، الإ����شاري، العقلي، الاجتهادي، والتف�س���ير 

بال���ر�أي. والمنه���ج الكامل ه���و الّذي يراعي كلّ المناهج ال�س���ابقة عدا التف�س���ير 

بالر�أي. 

مت الاتجاهات التف�سيريّة على النحو التالي: ـ قُ�سِّ

تف�سير الإ�سماعيليّة1ـ المذاهب التف�سيريّة

تف�سير الإثني ع�شرية

تف�سير المعتزلة2ـ المدار�س التف�سيريّة

تف�سير الأ�شاعرة

التف�سير الفقهي3ـ �ألوان التف�سير

التف�سير الأدبي �أو الفل�سفي �أو الأخلاقي

التف�سير الجهادي4ـ الاتجاهات الع�صريّة

التف�سير ال�سيا�سي

الترتيبي5ـ �أ�ساليب كتابة التف�سير

المو�ضوعي

ل المزجي المخت�صر، المتو�سط، المف�صَّ
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الدرس السادس

منهج تفسير القرآن بالقرآن )1(

• أن يتعرّف الطالب إلى المراد من منهج تفسير القرآن بالقرآن	

• أن يتعرّف إلى تاريخ هذا المنهج	

• أن يدرك الأدلةّ على جواز  تفسير القرآن بالقرآن	

• أن يتعرّف إلى رأي الأخباريّين في تفسير القرآن بالقرآن	
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تمهيد

تعتبر طريقة تف�س���ير الق���ر�آن بالقر�آن م���ن �أقدم الطرق في تف�س���ير القر�آن، 

وهي �إحدى �أق�سام المنهج النقلي؛ لأنّ الأخير ينق�سم �إلى ق�سمين: تف�سير القر�آن 

�صين  بالقر�آن وتف�سير القر�آن بالرواية. وقد ا�ستح�سن جميع المف�سّرين والمتخ�ّص

ـ �إّال ما �شذّ ـ هذه الطريقة في التف�سير، وا�ستفادوا منها في الكثير من الموارد، بل 

�إنّ بع�ضهم اعتبرها من �أف�ضل الطرق في التف�سير.

المراد من تفسير القرآن بالقرآن

يعتم���د ه���ذا المنهج على تو����ضيح �آي���ات القر�آن بوا�س���طة �آيات �أخ���رى وبيان 

مق����صودها.  وبعب���ارة �أخرى: تكون �آيات القر�آن بمثابة الم����صدر لتف�س���ير �آيات 

�أخرى.

وعرّفه بع����ضهم ب�أنّه: »مقابلة الآية بالآية وجعلها �شاه���داً لبع�ضها على الآخر 

.
(((

لي�ستدلّ على هذه بهذه لمعرفة مراد الله تعالى من القر�آن الكريم«

)))  �أنظر: درو�س في المناهج والاتجاهات التف�سيريّة، محمّد عليّ الر�ضائي، �ص 42.
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تاريخ منهج تفسير القرآن بالقرآن

يعتب���ر ـ كما ذكرنا ـ تف�س���ير القر�آن بالقر�آن من �أقدم طرق التف�س���ير، ويرجع 

ا�س���تخدامه �إلى زمن الر�س���ول P وقد ا�ستخدمه الأئمّة R وبع�ض ال�صحابة 

والتابعين.

وفيما يلي بع�ض الأمثلة على ذلك.

1ـ �سُ���ئل الر�س���ول P عن معنى »الظلم« في الآية الكريمة: {ٻ ٻ ٻ   

 
(((

 ف�أجاب P وبالا�س���تناد �إلى الآية {ڦ ڄ   ڄ ڄ}
(((

پ}

.
(((

ب�أنّ المق�صود بالظلم في الآية الأولى هو ال�شرك المذكور في الآية الثانية

يتبيّن من خلال هذا الحديث والأحاديث الم����شابهة �أنّ الر�سول P ا�ستخدم 

هذا المنهج في التف�سير، ف�إنّه P قام بتعليم �أتباعه عمليّاً على ا�ستخدامه.

 {ڀ 
(((

2ـ ا�س���تنتج الإمام عليQّ من خلال الآيتين {ڇ ڇ ڇ}

 ب�أنّ �أقلّ مدّة للحمل هي �س���تّة �أ����شهر. باعتبار �أنّ مدّة 
(((

ڀ ٺ ٺ}
الر����ضاع �س���نتين كما ت����شير الآية الأولى، وم���دّة الحمل والر����ضاع معاً ثلاثون 

 كما ت�شير الآية الثانية، والجمع بينهما يقت����ضي كون �أقلّ الحمل �ستّة 
(((

����شهراً

�أ�شهر. وهذا نوع من تف�سير القر�آن بالقر�آن.

���رو ال����شيعة هذا المنهج بعد ذلك مع ظهور تفا�س���ير مثل  وقد ا�س���تخدم مف�سِّ

)))  �سورة الأنعام، الآية: 82.

)))  �سورة لقمان، الآية: 13.

)))  م�سند �أحمد،ج1،�ص378.

)))  �سورة لقمان، الآية: 14.

)))  �سورة الأحقاف، الآية: 15.

مة المجل�س���يّ، ج 40، �ص 180، وبهذا الدليل دف���ع الإمامQ الرجم عن تلك المر�أة الّتي حكم  )))  �أنظ���ر: بحار الأنوار، العّال

عليها عمر بن الخطّاب بالرجم وهي حامل وقد و�ضعت ل�ستّة �أ�شهر.
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رو �أهل  التبيان لل����شيخ الطو�س���ي ومجمع البيان لل����شيخ الطبر�س���ي، وكذلك مف�سِّ

ال�سنّة.

مة المجل�س���يّ في كتابه بحار الأنوار الآيات الّتي تتعلّق بمو�ضوع  وقد ذكر العّال

ّ���ن ف���ي بداية كلّ ف����صل. وهذا يعن���ي �أنّه ا�س���تفاد من الطريقة المو����ضوعية  معي

���ّصةً عند  في تف�س���ير القر�آن بالقر�آن. وقد حظي هذا المنهج باهتمام وا�س���ع خا�

مة  ���رين ف���ي القرن الأخي���ر، كما يتّ����ضح ذلك في تف�س���ير المي���زان للعّال المف�سِّ

الطباطبائي، و�آلاء الرحمن لل�شيخ البلاغي و...

لماذا يجب تفسير القرآن بالقرآن؟

اعتمد �أ����صحاب هذا المنهج على عدّة �أدلّة للا�س���تدلال على جواز ولزوم هذا 

التف�سير، من القر�آن وال�سنّة وال�سيرة.

1- الدليل القر�آني

�أ ـ ق���ال تعالى: {ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ 

.
(((

ڃ }
م���ة الطباطبائي} بهذه الآية على تف�س���ير الق���ر�آن بالقر�آن  ا�س���تدلّ العّال

.
(((

فقال: »وحا�شا �أن يكون القر�آن تبياناً لكلّ �شيء ولا يكون تبياناً لنف�سه«

مة الطباطبائي}  . قال العّال
(((

ب ـ قال تعالى: {ې ى ى ئا}

عند ا�ستدلاله بهذه الآية: »كيف يكون القر�آن هدى وبيّنة وفرقاناً ونوراً مبيناً للنا�س 

.
(((

في جميع ما يحتاجون �إليه ولا يكفيهم في احتياجهم �إليه وهو �أ�شدّ الاحتياج«

)))  �سورة النحل، الآية: 89.

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 14ـ 15. )))  تف�سير الميزان، العّال

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 174.

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 14. )))  تف�سير الميزان، العّال
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ج ـ قال تعال���ى:{ڳ  ڳ   ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ 

ّ���مت هذه الآية �آيات القر�آن �إل���ى مجموعتين: محكمات  . فق���د ق�س
(((

ڻ}
ومت�شابهات. وكلمة »المحكم« من »الإحكام« بمعنى »المنع«، ولهذا يقال للموا�ضيع 

الثابتة القويّة محكمة؛ لأنّها تمنع عن نف�سها عوامل الزوال. كما �أنّ كلّ قول وا�ضح 

و����صريح لا يعتري���ه �أيّ خلاف يقال له »قولٌ محكم«، وعلي���ه ف�إنّ الآيات المحكمة 

هي الآيات ذات المفاهيم الوا�ضحة والّتي لا مجال للخلاف والجدل حولها.

�أمّا الآيات المت����شابهة فهي الآيات ذات المعنى المعقّد، �أو الّتي تحتمل معاني 

متعدّدة، والّتي لا يتّ����ضح معناها المق����صود �إّال في ����ضوء الآي���ات المحكمة. وقد 

مُّ الكتاب« �أي هي الأ����صل والمرجع للآيات الأخرى، 
ُ
�أطلق على الآيات المحكمة »�أ

وبعب���ارة �أخرى: لا بُدّ من �إرجاع الآيات المت����شابهات �إلى المحكمات لكي يتّ����ضح 

معناها. وهذه الطريقة هي �إحدى �أنواع تف�سير القر�آن بالقر�آن.

نفهم  لكي  لأنّه  التف�سير:  في  الطريقة  هذه  ي�ستلزم  الآي��ات  تكرار  �إنّ  ـ  د 

النبيّ  ة  ق�ّص ذكر  جاء  فقد  الم�شابهة،  الآيات  مراجعة  من  بدّ  لا  الآيات  بع�ض 

مو�سىQ وفرعون في �سور: الأعراف: 105ـ 136، طه: 9ـ 98، ال�شعراء: 10ـ 

67، النمل، ولا يمكن تف�سير هذه الآيات ورفع الإبهام عنها ما لم يتمّ مراجعة 

هذه ال�سور ب�آياتها المتعلّقة بمو�ضوع النبيّ مو�سىQ وفرعون و�إّال ف�إنّه قد 

ر في �أخطاء. ي�ؤدّي �إلى وقوع المف�سِّ

2- الدليل الروائي

يمكن الا�ستدلال بال�سنّة على مطلوبيّة تف�سير القر�آن بالقر�آن من جهتين:

�أ ـ ال�سنّة العمليّة لر�سول الله P و�أهل بيتهR، حيث ا�ستخدموا هذه الطريقة 

عمليّاً.

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 7.
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ة الّتي �أ�شارت �إلى هذا الأمر، ومنها:  ب ـ الأحاديث الخا�ّص

.
(((

ما ورد عنه P: »�إنّ القر�آن لي�صدّق بع�ضه بع�ضاً فلا تكذبوا بع�ضه ببع�ض«

 وقال الإمام عليQّ: »وكتاب الله بين �أظهركم ناطق لا يعي ل�سانه، وبيت لا 

تُهدم �أركانه، وعزّ لا تهزم �أعوانه.. كتاب الله تب�صرون به،  وتنطقون به، وت�سمعون 

به، وينطق بع�ضه ببع�ض، وي�شهد بع�ضه على بع�ض، ولا يختلف في الله ولا يخالف 

.
(((

ب�صاحبه عن الله«

3- الدليل العقلي

من �أجل فهم �أيّ كلام لا بُدّ من مراعاة القرائن الموجودة فيه، ف�إذا جاء ذكر 

ة، فلا  �أحد المطالب ب�صورة مطلقة وعامّة، وفي مكان �آخر ب�صورة مقيّدة وخا�ّص

بدّ من النظر �إلى الكلام ب�صورة كلِّية باعتباره مجموعة كاملة، وهذه هي طريقة 

العقلاء في فهم �أيّ كلام.

والقر�آن الكريم غير م�س���تثنى، من هذه القاعدة، وهذا هو نف�س ال�شيء الّذي 

يُعرف با�س���م تف�سير القر�آن بالقر�آن، يعني الا�س���تفادة من بع�ض الآيات كقرائن 

لفهم وتف�سير �آيات �أخرى، وال�شارع المقدّ�س لم يمنع من هذه الطريقة العقلائية، 

 Qبل ق���ام بت�أييدها طبقاً للأحاديث ال�س���ابقة. وعندما نراجع طريقة الأئمّة

���ري القر�آن على طول التاريخ نرى �أنّهم ا�س���تخدموا  وال����صحابة والتابعين ومف�سِّ

هذه الطريقة، �أي الا�س���تفادة من بع�ض الآيات في فه���م �آيات �أخرى. ومن خلال 

ا�س���تمرار طريقتهم هذه ن�ستدلّ على جواز هذا المنهج بالإ�ضافة �إلى عدم وجود 

منع من ال�شارع.

)))  كنز العمّال في �س���نن الأقوال والأفعال، علاء الدين علي المتّقي بن ح�س���ام الدين الهندي )ت 975(، ج 1، �ص619، ح 2861، 

م�ؤ�سّ�سة الر�سالة، بيروت، 1399هـ.

)))  نهج البلاغة، �شرح ال�شيخ محمّد عبده، ج 2، �ص 16. 
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حجيّة ظواهر القرآن

يتوقّف تف�سير القر�آن على بع�ض الم�سلَّمات ومنها حجّية ظواهر القر�آن، حيث 

ر �أن ي�ستدلّ بظواهره. يمكن للمف�سِّ

ّ���ذي يفهم���ه العارف  والم���راد م���ن ظاه���ر الق���ر�آن الكري���م ه���و المعنى ال

باللغ���ة العربي���ة ـ بموجب القوانين الثابتة عند �أه���ل العرف و�أبناء  اللغة ـ من 

اللف���ظ.

ومذهب الم����شهور من علماء مدر�س���ة �أهل البيت R حجيّة ظواهر القر�آن 

الكريم، وا�ستدلّوا على ذلك بوجوه منها:

�أ - �أنّ القر�آن نزل بل�سانٍ عربي مبين.

ب - �أنّ القر�آن معجزة الإ�سلام الخالدة.

 وقد تحدّى الباري عزّ وجلّ الم�شركين على الإتيان ب�سورة من مثله، ولا معنى 

للتح���دّي �إّال �إذا فر�ض��� �أنّ الّذين تحدّاهم القر�آن كانوا يفهمون معانيه من خلال 

ظواهره.

ج - حديث الثقلين

ّ���ك بالقر�آن والعترة، ومعنى التم�سّك بالقر�آن لي�س   والقا����ضي ب�ضرورة التم�س

مج���رّد الاعتقاد ب�أنّه قد نزل من عند الله تعالى، بل الأخذ به والعمل بما فيه من 

�أوامر ونواهي والا�ستناد �إليه في كلّ اعتقاد �أو قول �أو فعل.

د- روايات العر�ض على القر�آن

فعن ر�س���ول الله P: »�إنّ على كلّ حقٍّ حقيقة، وعلى كلّ �صواب نوراً، فما وافق 
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 :Qوعن الإمام ال����صادق ،
(((

كت���اب الله فخ���ذوه، وم���ا خالف كتاب الله فدعوه«

 
(((

»كلّ �شيء مردود �إلى الكتاب وال�سنّة، وكلّ حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف«

ف�إنّ �أخبار العر�ض على القر�آن خير �شاهد على �إمكان فهم معانيه.

�أمّا الأخباريون فقد ا�ستدلّوا على عدم حجّية ظواهر القر�آن بما يلي:

 P ّ1 ـ �إنّ فهم القر�آن مخت�صّ ب�أهله، وهم المخاطبون الحقيقيّون به، وهم النبي

.R و�أهل البيت

2 ـ �إنّ الق���ر�آن يحتوي على م����ضامين عالية وعميقة لا يفهمها �إّال الرا�س���خون في 

العلم، ولا تنالها الأفكار العاديّة للنا�س.

3 ـ �إنّ القر�آن الكريم ي�شتمل على �آيات مت�شابهة وهو ما ي�ؤدّي �إلى المنع عن اتباع 

ظواهر الكتاب.

�صات ومقيّدات لكثير من ظواهر القر�آن  4 - �إنّنا نعلم علماً �إجماليّاً بوجود مخ�صِّ

الكريم ممّا يعني عدم �إمكانيّة التم�سّك بالظواهر القر�آنية.

و�أجاب علماء الأ�صول عن هذه الإ�شكالات ب�إجابات، منها:

1 ـ المق����صود من اخت����صا�ص فهم القر�آن بالنبيّ P و�أه���ل البيتQ، و�أنّهم 

المخاطبون  الحقيقيّون هو الفهم الكامل للقر�آن �أعمّ من المحكم والمت�شابه، 

والمن���ع م���ن الا�س���تقلال بالفت���وى دون مراجعة الرواي���ات، و�أمّا بع���د مراجعة 

القرائ���ن النقلي���ة، �أو بعد البحث وعدم العثور على رواي���ات معتبرة، فلا يوجد 

مانع من الأخذ بظواهر القر�آن الكريم، �إ����ضافة �إلى ذلك ف�إنّ الروايات نف�سها 

قد �أرجعتنا �إلى القر�آن والا�ستدلال به. كما في رواية عبد الأعلى مولى �آل �سام، 

)))  الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 1، �ص 69.

)))  م. ن.
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قل���ت لأبي عبد الله جعفر بن محمّد ال����صادقQ: عث���رت فانقطع ظفري، 

فجعلت على �إ����صبعي مرارة، فكيف �أ����صنع بالو����ضوء؟ قالQ: »يُعرف هذا 

و�أ�شباه���ه م���ن كتاب الله ع���زّ وجلّ، ق���ال الله تعال���ى: {ھ ھ  ھ  ھ ے  ے 

.
(((

 ام�سح عليه«
(((

ۓ}
2 ـ لا يوجد تعار�ض بين وجود م�ضامين عالية و�صعبة الفهم في القر�آن، والرجوع 

�إلى الظواهر الوا�ضحة والا�ستدلال بها.

3 ـ �إنّ ظواهر القر�آن لي�س���ت من المت�شابهات، �أي �إنّ المق�صود من المت�شابهات 

هنا هو الآيات المجملة، ولكن ظواهر القر�آن لي�ست مجملة ولا مت�شابهة.

����صات والمقيِّدات  4 ـ �إنّ الأخ���ذ بظواه���ر الق���ر�آن يك���ون بع���د مراجع���ة المخ�صِّ

والرواي���ات الأخرى، وعندها ينحلّ العلم الإجمال���ي ويرتفع حينئذ المانع من 

الأخذ بالظواهر.

خلا�س�ردلا  ةص

ـ بد�أ منهج تف�س���ير القر�آن بالقر�آن منذ عهد الر�سول P، وهناك نماذج متعدّدة 

في روايات �أهل البيت R ت����شير �إلى ا�ستعمالهم هذا المنهج، وقد ا�ستفاد 

ال�صحابة والتابعون من هذا المنهج �أي�ضاً.

ـ �إنّ �أهميّة هذا المنهج تكمن في الا�س���تفادة من الآيات والا�ستعانة بها في تف�سير 

�آي���ات �أخرى م���ن القر�آن، وه���ذا الأم���ر يعتبر ����ضروريّاً في كلّ من التف�س���ير 

المو�ضوعي والترتيبي لكي يتبيّن مق�صود الآيات ب�شكلٍ وا�ضح.

)))  �سورة الحج، الآية: 78.

)))  و�سائل ال�شيعة، الحرّ العاملي، ج 1، �ص 327.
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ـ كُتبت تفا�س���ير متعدّدة على �أ�س���ا�س تف�س���ير القر�آن بالقر�آن على امتداد الت�أريخ 

منها في ع����صرنا الحا����ضر تف�س���ير الميزان، بل بع����ضهم اعتبره من �أف����ضل 

المناهج في التف�سير.

ـ ا�س���تدلّ الموافق���ون على هذا المنهج بالآي���ات والروايات وبن���اء العقلاء و�أثبتوا 

جواز ومطلوبية هذه الطريقة في التف�سير.

ـ ا�ستدلّ القائلون بتف�سير القر�آن بالقر�آن بم�ضامين بع�ض الآيات مثل ما دلّ على 

�أنّ القر�آن تبيان، القر�آن نور، ولزوم التدبّر في القر�آن.

ّ���ة فلا يوجد �إ����شكال على تف�س���ير القر�آن بالق���ر�آن من هذه  ـ ظاه���ر الق���ر�آن حج

الناحي���ة، بالإ����ضافة �إلى عدم تماميّة �أدلّة الأخباريي���ن على منع حجيّة ظاهر 

القر�آن، على فر�ض ثبوت هذه الن�سبة �إليهم.
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تطبيقات عملية

الدرس السابع

• أن يتع���رّف الطال���ب إلى الأن���واع المتع���دّدة من أنواع تفس���ير القرآن 	

بالقرآن

• أن يتعرّف إلى بعض النماذج التطبيقية لهذه الأنواع	
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يعتب���ر »تف�سي���ر الق���ر�آن بالقر�آن« منهجاً كلّياً يت����ضمّن تحته م����صاديق وطرقاً 

���رون ف���ي التف�س���ير، و�إنّ معرفة هذه الطرق  دة ي�س���تفيد منها المف�سِّ فرعية متعدِّ

ر على تقديم تف�سير جامع لآيات القر�آن الكريم. ت�ساعد المف�سِّ

ر للقر�آن بالقر�آن، �سوف ن�شير �إلى  ���ّضح �صورة الا�ستدلال عند المف�سِّ ولكي تتو�

�أهمّ هذه الأنواع و�أكثرها �شيوعاً، مع الأمثلة والنماذج التو�ضيحية لهذا المنهج.

الطرق الفرعية لمنهج تفسير القرآن بالقرآن

1-  �إرجاع المت�اشبهات �إلى المحكمات

، وتعتبر الآيات المُحكَمة 
(((

تنق�س���م �آيات القر�آن �إلى �آيات محكمة ومت����شابهة

هي الأ�س���ا�س والمرجع للآيات القر�آنية، ولا بُدّ من �إرجاع الآيات المت�شابهة �إليها 

لكي يتّ�ضح معناها، �أو يتعيّن �أحد احتمالاتها.

)))  �أنظر:  في بيان معنى المحكم والمت�شابه الدر�س ال�سابق )الأدلّة على تف�سير القر�آن بالقر�آن(.
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مثال: توجد بع�ض الآيات في القر�آن يدلّ ظاهرها على التج�س����يم؛ مثل الآيات 

، والآية ال�شريفة  {پ 
(((

الّتي ت�����صف الله �س����بحانه وتعالى ب�أنّه: »�سميع« و»ب�صير«

، ولا ب����د من �إرجاع مثل هذه الآيات �إل����ى الآيات المحكمة مثل 
(((

پ پ ڀڀ}
 حيث يتّ�ضح معناها في �ضوء هذه الآية و�أمثالها، 

(((

الآية: {ٺ ٿ       ٿ}

فعندما نقارن الآيات المذكورة مع الآيات المحكمة، ف�س����وف يتبيّن �أنّ المق�����صود 

باليد هنا لي�س����ت هي اليد الج�س����مانية بل هي كناية عن �شيء �آخر كالقدرة مثلًا. 

وعلى هذا يمكن تف�سير الآية {پ پ پ ڀ} بمعنى قدرة الله.

2- الجمع بين الآيات المطلقة والمقيّدة

خرى 
ُ
ج���اءت بع�ض الآيات ب����صورة مطلقة ب���دون قيد في حين ذُك���رت �آيات �أ

ّ���دة ببع�ض القيود؛ فتف�س���ير الآيات المطلقة بدون النظ���ر في الآيات المقيّدة  مقي

غير ����صحيح ولا يك����شف ع���ن المراد الج���دّي للمتكلِّم، وبعبارة �أخ���رى �إنّ الآيات 

���رة للآي���ات المطلقة، فمثلًا جاء ذكر ال�ا�ل�صة ف���ي بع�ض الآيات  ���دة مف�سِّ المقيِّ

، في حين قُيّد ه���ذا الإطلاق بزمان خا�ص 
(((

ب����صورة مطلق���ة {ۈ ۈ}

ف���ي �آيات �أخرى كما في الآي���ة: {ڤ  ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 

.
(((

ڄ}
3- الجمع بين العام والخا�ص

ج���اءت �ألفاظ بع�ض��� الآيات على جهة العموم وال����شمول لأفراد كثيرين، وذلك 

���ت �آي���ات �أخرى هذا  �صَ با�س���تعمال بع�ض��� �ألف���اظ العموم، مثل كُلّ، في حين خ�صَّ

)))  �سورة ال�شورى، الآية: 11.

)))  �سورة الفتح، الآية: 10.

)))  �سورة ال�شورى، الآية: 11.

)))  �سورة البقرة، الآيات: 43، 83، 110 والن�ساء، 77 و..

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 78.
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العم���وم. وبما �أنّ تف�س���ير القر�آن هو تعيين المراد الإلهي وتو����ضيح الآية ب����صورة 

كاملة، ف�إنّ هذا لا يح�صل �إّال بو�ضع الخا�صّ بجانب العامّ. وبعبارة �أخرى �إنّ الآيات 

���ر وتبيِّن العموم في الآيات الأخرى، فمثلًا جاء ذكر الزواج ب�صورة  ���ّصة تُف�سِّ الخا�

ة في   وا�س���تثنيت موارد خا�ّص
(((

مطلقة في الآية: {ژ   ژ ڑ ڑ ک ک}

الآية الكريمة: {ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ ڃ ڃ چچ 

ڌ    ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ    ڇ  چ  چ     
 ففي الآيات الأولى وردت الرخ�صة في الزواج من جميع الن�ساء، 

(((

ڎ  ...}
خرى فقد ا�ستثنيت الأم والأخت وزوجة الأب و...

ُ
�أمّا في الآيات الأ

4- تو�ضيح الآيات المجملة بوا�سطة الآيات المبيّنة

وردت بع�ض الآيات في القر�آن الكريم ب����صورة مخت����صرة ومجملة، فيما جاء 

لة في مكانٍ �آخر. فالمجموعة الثانية من الآيات  بيان هذا المو�ضوع ب�صورة مف�ّص

ر الآيات الأولى. وقد لا يُفهم المعنى والمراد من الآيات المجملة دون الرجوع  تُف�سِّ

�إلى الآيات المبيّنة، وحينئذٍ لا يكون التف�سير �صحيحاً.

المث���ال الأوّل:�أ����شار الق���ر�آن الكريم �إلى م�س����ألة �أكل لح���وم الحيوانات 

ي���ة �أخرى:   وق���ال ف���ي �آ
(((

بقول���ه:{ک ک گ   گ گ گ ڳ  ڳ}

ي���ة الأولى ج���اء تحليل  . فف���ي الآ
(((

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  }

نّه �س���وف ي�أتي تحري���م بع�ض  لح���وم بع�ض��� الحيوان���ات ب����صورة مجمل���ة، و�أ

ن���واع اللح���وم في الم�س���تقبل؛ وق���د بُيّنت ه���ذه الموارد ف���ي الآية الأخرى؛  �أ

���رة للآي���ة الأول���ى. فهن���ا تك���ون الآي���ة الثاني���ة مف�سِّ

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 3.

)))  �سورة الن�ساء، الآيتان: 22ـ 23.

)))  �سورة المائدة، الآية: 1.

)))  �سورة المائدة، الآية: 3.
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المث���ال الثان���ي: وردت ثلاث���ة تعابير في �����شأن ليلة القدر في الق���ر�آن الكريم  

وهي:

.
(((

 1ـ {پ پ پ پ       ڀ}

.
(((

2ـ {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ}

.
(((

3ـ {ڳ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ}

وعند و����ضع الآيات الثلاث معاً ن�ستنتج �أنّ القر�آن نزل في ليلة القدر وهي ليلة 

مباركة من ليالي ����شهر رم����ضان. ومثل هذا التف�س���ير الكامل لا يح����صل بقراءة 

الآيات ب�صورة منف�صلة، بل لا بُدّ من �ضمّ الآيات بع�ضها �إلى بع�ضها الآخر.

5- الا�ستفادة من �سياق الآيات

ال�سي���اق عب���ارة ع���ن: نوع خا�صّ للألفاظ �أو العب���ارات �أو الكلام يظهر على �أثر 

اقترانه مع كلمات وجمل �أخرى.

ويُعدّ ات����صال الكلام وارتباطه واعتماد قرينة ال�س���ياق على فهم كلام الأفراد 

رون يعتمدون على هذه  من الأ�صول العقلائية المعتمدة في جميع اللغات. فالمف�سِّ

القرينة �أي�ضاً في فهم �آيات القر�آن ويعتبرونها قرينة ظنيَّة.

وال�س���ياق له عدّة �أق�س���ام: فربما يكون ال�سياق �سياق كلمات، �أو �سياق جمل، �أو 

�سياق �آيات، و�سنو�ضح ذلك ب�أمثلة:

ين« لها معانٍ متعدّدة يتحدّد �أحدها من خلال ال�سياق  المثال الأوّل: كلمة »الدِّ

ين هنا بمعنى يوم الجزاء حيث يجزي  ففي الآية: {ٺ ٺ   ٺ}، جاء الدِّ

)))  �سورة الدخان، الآية: 3.

)))  �سورة القدر، الآية: 1.

)))  �سورة البقرة، الآية: 185.
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الله العب���اد يوم القيامة، وا�س���تفدنا هذا المعنى من ال�س���ياق، في حين جاء لفظ 

، لأنّ هذا المعنى هو مقت����ضى �س���ياق 
(((

ين« في �آيات �أخرى بمعنى ال����شريعة »الدِّ

تلك الآيات.

{ڤ ڤ ڦ      ڦ  ڦ ڦ ڄ  تعال���ى:  ق���ال  الثان���ي:  المث���ال 

ڇ    ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ        ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
 وق���د جاء ف���ي نهاية هذه الآيات: 

(((

ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ}
.

(((

{ڈ ژ       ژ ڑ   ڑ }

ف����إذا �أخذنا بظاهر هذه الآية دون الالتفات �إلى �س���ياق الآيات المتقدّمة لفُهِم 

ّ���ا �إذا �أخذنا  من���ه �أنّ الله �س���بحانه وتعالى يخاطب �شخ����صاً محترماً وعزيزاً، �أم

بنظ���ر الاعتب���ار الآيات المتقدّمة ف�س���وف يتبيّن �أنّ هذا ال����شخ�ص )الذي اعتُبر 

عزيزاً كريماً في ظاهر الآية( ما هو �إّال ذليل حقير.

المث���ال الثال���ث: قال تعال���ى: {ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 

.
(((

ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ  ژ ڑ ڑ ک   ک ک}
رين ر�أيان في معنى اللهو: وللمف�سِّ

���رين �أنّ معن���ى اللهو في هذه الآية هو الم���ر�أة والولد وهي  اعتبر بع�ض المف�سِّ

�إ�شارة �إلى نفي عقائد الم�سيحيين الّذين يعتقدون �أنّ لله زوجةً وولداً.

والمجموع���ة الأخ���رى ذهب���ت �إل���ى �أنّ معنى الله���و الت�س���لّي، �أو الأهداف غير 

المعقولة. وعلى هذا يكون معنى الآية �أنّ هدف الخالق لي�س هو الت�سلّي.

)))  {ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ} )التوبة، الآية: 33(

)))  �سورة الدخان، الآيات: 48-43.

)))  �سورة الدخان، الآية: 49.

)))  �سورة الأنبياء، الآيتان: 16ـ 17.
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ّ���ك �أ�صحاب الر�أي الثاني بال�سياق لردّ الر�أي الأوّل؛ لأنّ ارتباط الآية  وقد تم�س

�أعلاه بالآيات ال�سابقة �سينقطع على الر�أي الأول، �إ�ضافةً �إلى �أنّ كلمة »اللهو« �إذا 

جاءت بعد كلمة »اللعب« فتعني الت�سلّي ولي�س المر�أة والولد.

6- تحديد معاني الا�صطلاحات القر�آنية بلاا�ستعانة بالآيات الأخرى

ة خارجة عن معناها اللغوي، فلا  توجد في القر�آن الكريم ا����صطلاحات خا�ّص

يمك���ن تف�س���يرها  بمراجعة كتب اللغة، بل يجب مراجع���ة الآيات الأخرى ومعرفة 

لغة القر�آن. 

الأمثلة: م�صطلح الجن: المعنى اللغوي هو »الم�ستور، المخفي« وفي ا�صطلاح 

القر�آن هي موجودات عاقلة لا تُرى بالعين.

»الكافر«: بمعنى ال�س���اتر، �أما في ا�صطلاح القر�آن فتطلق على ال�شخ�ص الّذي 

ينكر وجود الله، �أو يوم القيامة �أو.. وقد ت�أتي بمعنى عدم ال�شكر.

»الآي���ة«: تعن���ي العلام���ة، �أمّا في الق���ر�آن فقد ت�أت���ي بمعنى الآي���ة القر�آنية �أو 

خرى مثل ال�ا�ل�صة، الزكاة، الجه���اد.. ويفهم 
ُ
المعج���زة وهن���اك ا����صطلاحات �أ

معناها الا�صطلاحي بالتدبّر في �آيات القر�آن.

7- جمع الآيات النا�سخة والمن�سوخة

نزلت �آي���ات �أخرى )على 
ُ
لق���د جاءت بع�ض��� الآيات لتبيّن بع�ض الأح���كام ثمّ �أ

�أ�س���ا�س الم����صلحة وال����شرائط الجدي���دة( ون�س���خت الآيات ال�س���ابقة و����شرّعت 

���ين في علوم القر�آن في عدد الآيات  �أحكاماً جديدة. وثمّة اختلاف بين المخت�صِّ

المن�سوخة.

���ر حين ي����شرع في تف�س���ير الآي���ة �أن ي�أخذ بنظ���ر الاعتبار الآيات  وعلى المف�سِّ

النا�سخة والمن�سوخة، و�إّال ف�سوف يكون تف�سيره تف�سيراً ناق�صاً.
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مث���ال: ورد الأم���ر ف���ي �س���ورة المجادلة ب�أنّ عل���ى الم�ؤمنين �أن يت����صدّقوا في 

حالة وجود كلام خ�صو����صي لهم مع النبيّ P، ولم يعمل بهذا الحكم �إّال الإمام 

، وعلى هذا فبيان الحكم 
(((

عليQّ، وقد نُ�س���خ هذا الحكم في الآيات الأخرى

خرى يكون تف�سيراً ناق�صاً.
ُ
الأوّل بدون ذكر النا�سخ في الآية الأ

8-  الالتفات �إلى الآيات الم�اشبهة )من حيث اللفظ �أو المحتوى(

القر�آن الكريم كتاب هداية وتربية، فقد يطرح المو�ضوع الواحد في عدّة �سور 

وتتناول كلّ �س���ورة من ال�س���ور جانباً من جوانب هذا المو�ضوع ب�صورة قد تت�شابه 

ر ال�شموليّة في فهم المو�ضوع، عليه �أن ي�ضع الآيات  في التف�سير، ف�إذا �أراد المف�سِّ

بع�ضها مع بع�ضها الآخر حتّى يتّ�ضح معناها.

فقد ت�أخذ هذه الطريقة في الواقع ا�سم التف�سير المو�ضوعي كما فعل ذلك �آية 

الله مكارم ال����شيرازي في كتابه التف�سيري )نفحات القر�آن( و�آية الله ال�سبحاني 

ف���ي كتاب )مفاهيم الق���ر�آن(، �أو قد ت�أخذ طابع التف�س���ير الترتيبي فيما �إذا قام 

ر بجمع �آيات المو�ضوع الواحد في موارد مختلفة من التف�سير، كما ا�ستخدم  المف�سِّ

العلامة الطباطبائي هذه الطريقة في تف�سير الميزان.

المث���ال الأوّل: ق���ام العلام���ة الطباطبائي ف���ي الآية )29( من �س���ورة البقرة 

بدرا�سة المباحث المتعلّقة ب�إعجاز القر�آن والآيات الّتي جاءت حوله. 

المث���ال الثاني: طريقة تف�س���ير الق���ر�آن بالقر�آن لها ثم���رات عمليّة كثيرة في 

���ّصة النبيّ �آدمQ و�إبلي�س في الآيات  تف�س���ير الق�ص�ص القر�آني فقد ذكرت ق�

)20ـ 38( من �سورة البقرة، والآيات )11ـ 25( من �سورة الأعراف، وكذلك وردت 

���ّصة النبيّ مو�س���ىQ و�إبلي�س في الآيات )103ـ 155( من �س���ورة الأعراف،  ق�

)))  وذل���ك في قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ  ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ  ٿ ٹ ٹ 

ٹ  ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦڦ ڄ ڄ ڄ      ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ} )�سورة المجادلة، الآيتان: 12ـ 13(.
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والآيات )90ـ 98( من �س���ورة طه، والآية )10( من �س���ورة ال�شعراء فما بعد، فقد 

تناول���ت كلّ من هذه ال�س���ور �أحد الموا����ضيع ب����صورة مختلفة ومن �أبع���اد وزوايا 

متعدّدة، فن����ضطر حينئذٍ لمراجعة جميع هذه ال�س���ور للح����صول على تف�س���يرها 

ب�شكل �شمولي.

خلا�س�ردلا  ةص

هن���اك �أنواع متعدّدة من �أنواع تف�سي���ر القر�آن بالقر�آن، ولكن �أكثرها �شيوعاً 

وا�ستعمالًا هي:

1 ـ �إرجاع المت�شابهات �إلى المحكمات.

2 ـ حمل الآيات المطلقة على المقيّدة.

ة. 3 ـ حمل الآيات العامّة على الخا�ّص

لة. 4 ـ تو�ضيع الآيات المجملة بالمبيّنة والمف�ّص

5 ـ الا�ستفادة من ال�سياق في التف�سير.

6 ـ تحديد معاني الا�صطلاحات القر�آنية بالا�ستعانة بالآيات الأخرى.

7 ـ الجمع بين الآيات النا�سخة والمن�سوخة.

8 ـ الالتفات �إلى الآيات المت�شابهة من حيث المو�ضوع.
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منهج التفسير الروائي للقرآن الكريم

الدرس الثامن

• أن يتعرّف الطالب إلى منهج التفسير الروائي	

• أن يطّلع على الأدوار التاريخية للمنهج الروائي	

• أن يطّلع على الآراء الرئيسة بالنسبة إلى مكانة 	

الأحاديث في تفسير القرآن
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تمهيد

يُعتبر منهج التف�س���ير الروائي من �أقدم المناهج التف�س���يريّة و�أكثرها �شيوعاً. 

وهو �أحد �أق�سام »التف�سير بالم�أثور« �أو »التف�سير النقلي«. وللتف�سير الروائي مكانة 

رين. ة بين المناهج التف�سيريّة، وكان دائماً محطّ اهتمام المف�سِّ خا�ّص

رين  المف�سِّ بع�ض  �إنّ  حيث  فاً  متطرِّ اتجاهاً  الأحيان  بع�ض  في  اتّخذ  وقد 

�إنّ  الواقع  وفي  المناهج.  بقيّة  ورف�ض  التف�سير  في  المنهج  هذا  �إّال  يرت�ضِ  لم 

ا�ستخدام هذا  ومُعتدلة في  فة   المتطرِّ الطريقة  لهذه  مُخالفة  اتجاهات  هناك 

المنهج.

و�سوف نقوم هنا ببحث بع�ض الأمور المتعلِّقة بهذا المنهج وهي:

معنى التفسير الروائي

الرواية في الأ����صل تعني »النقل والحم���ل«، ورواية الحديث بمعنى نقل وتحمّل 

ّ���م العلم���اء التف�س���ير بالم�أثور )التف�س���ير النقلي( �إل���ى �أربعة  الحدي���ث. وقد ق�س

�أق�سام:
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1- تف�سير القر�آن بالقر�آن.

2- تف�سير القر�آن بال�سُنّة.

3- تف�سير القر�آن ب�أقوال ال�صحابة.

.
(((

4- تف�سير القر�آن ب�أقوال التابعين

ولكنّ المق����صود من التف�س���ير الروائي هو تف�سير القر�آن بال�سُ���نّة والّتي تعني 

»قول وفعل وتقرير« المع�صوم )النبيّ P والأئمّة R(، �أي �إنّه قد ي�صدر عن 

المع�صوم كلامٌ في تف�سير �آية، وقد يقوم بعمل )كال�صلاة( يكون تف�سيراً للآيات 

المتعلّق���ة بال�ا�ل�صة، وقد يكون تقريراً من المع����صوم وذلك فيما �إذا ����صدر عن 

�شخ�ص كلام �أو عمل عملًا طبقاً لبع�ض الآيات في ح�ضور الإمام و�أقرّه على ذلك، 

�أي �إنّ المع�صوم ي�ؤيّد هذا الكلام �أو الفعل ب�سكوته عن ذلك الفعل �أو القول.

ر  والحا�صل: �إنّ المق����صود من منهج التف�سير الروائي هنا هو ا�ستفادة المف�سِّ

ة النبيّ P و�أهل البيت R، والّتي ت����شمل قولهم وفعلهم وتقريرهم،  من �سُ���نَّ

ة  لتو�ضيح معاني �آيات القر�آن ومقا�صدها، وهذا المنهج يحقّق نتائج و�آثاراً خا�ّص

�أي�ضاً.

ملاحظة: رغم �أنّه يمكن الا�ستفادة من روايات ال�صحابة والتابعين في تف�سير 

ة، و�أنّ الكثير من �أقوالهم في التف�سير يُعتبر نافعاً ومفيداً  القر�آن في موارد خا�ّص

ولك���ن هناك اختلاف بين علماء الم�س���لمين في حجيّة �س���ننهم وم�س���احة اعتبار 

رواياتهم.

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 21.
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الأدوار التاريخية للمنهج الروائي   

يمكن تق�سيم الأدوار التاريخية للتف�سير الروائي �إلى �أربعة �أدوار:

P ّ1 ـ ع�صر النبي

ن  ���ر ومُبيِّ ن�����شأ التف�س���ير الروائي مُقارن���اً للوحي: لأنّ النب���يّ P هو �أوّل مُف�سِّ

للق���ر�آن، وق���د جاء الأم���ر الإلهي بهذا الخ����صو�ص في قول���ه تعالى: {ٿ  ٹ    

. الحقّ �أنّ �س���نّة النبيّ P وبيانهُ يرجع في 
(((

ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ}
وتيت القر�آن ومثله 

ُ
جذوره �إلى الوحي �أي�ضاً، كما روي عن الر�سول P: »�ألا و�إنّي �أ

. فقد كان ال����صحابة يرجعون �إلى النبيّ P في تف�سير القر�آن وي�أخذون 
(((

معه«

منه معانيه. روي عن ابن م�س���عود �أنّه قال: »كان الرجل منّا �إذا تعلّم ع�شر �آيات لم 

.
(((

يجاوزهُنَّ حتّى يعرف معانيهنَّ والعمل بهنّ«

وقد يكون عمله P تف�سيراً للقر�آن، كما روي عنه P �أنّه قال ب��شأن ال�صلاة: 

. وفي 
(((

، وروي عنه �أنّه قال »خذوا عنّي منا�سككم«
(((

�صلي«
ُ
»�صلّ���وا كما ر�أيتموني �أ

هذه ال�صورة تكون �أفعال النبيّ P تف�سيراً لجزئيات ال�صلاة والحج.

روي عن الإمام ال�صادقQ �أنّه قال: »�إنّ الله �أنزل على ر�سوله ال�لاصة، ولم 

 .
(((

���ر لهم ذلك« يُ�سَ���مِّ له���م ثلاث���اً ولا �أربع���اً، حتّى كان ر�س���ول الله P هو الّذي ف�سَّ

نعم لقد بيَّن الر�س���ول P الم�س���ائل الّتي ذُكرت ب����صورة كليَّة في القر�آن الكريم 

���ّضح موارد تخ�صي�ص العمومات  مثل )ال�ا�ل�صة، ال�صوم، الحج و..(، وكذلك و�

)))  �سورة النحل، الآية: 44.

)))  الإتقان في علوم القر�آن، جلال الدين ال�سيوطي، ج 4، �ص 174.

)))  جامع البيان في تف�سير القر�آن، محمّد بن جرير الطبري، ج 1، �ص 27- 28، دار المعرفة، بيروت، 1406هـ.

مة المجل�سيّ، ج 85، �ص 279. )))  بحار الأنوار، العّال

)))  الخلاف، ال�شيخ الطو�سي، ج 2، �ص 323. 

)))  الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 1، �ص 286.
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وتقييد المطلقات، وبيَّن الا�صطلاحات الجديدة في القر�آن،  والنا�سخ والمن�سوخ. 

ة ولا  وجميع هذه الأمور كانت تف�س���يراً للقر�آن و����صلتنا بوا�س���طة الروايات وال�سُنَّ

تزال موجودة كم�صادر للتف�سير الروائي.

R 2 ـ ع�صر �أهل البيت

الإمام  وكان   .R الأئمّة  ع�صر  �إلى  الروائي  التف�سير  طريقة  ا�ستمرّت 

في   P النبيّ  يقوله  ما  ي�سمع  ـ  التف�سير  في   P الر�سول  تلميذ  ـ   Qّعلي

هذا   R البيت  �أه��ل  اتّبع  وقد  ورواي��ت��ه،  بنقله  ويقوم  القر�آن  �آي��ات  تبيين 

 Qوالإمام  P النبيّ  عن  للنا�س  الأحاديث  ينقلون  فكانوا  �أي�ضاً،  المنهج 

وي�ستدّلون بها، وقد و�صل عدد الروايات المرويّة عنهم R �إلى ب�ضعة �آلاف 

الإلهيّة؛  العلوم  القر�آن لاطلاعهم على  لتف�سير   R البيت  �أهل  ت�صدّى  وقد 

ولذا اعتُبرت �سنّتهم )قولهم وفعلهم وتقريرهم( من م�صادر التف�سير وجزءاً 

فقال:   Qالر�ضا الإمام  رجل  �س�أل  الإطار  هذا  وفي  الروائي؛  التف�سير  من 

ر  ر من كتاب الله ما لم يُ�سمع. فقال: »علينا نزل قبل النا�س ولنا فُ�سِّ �إنّك لتف�سِّ

 وقال 
(((

النا�س، فنحن نعرف حلاله ونا�سخه ومن�سوخه و..« ر في  يُف�سَّ �أن  قبل 

نزل، ف�إذا احتاجوا �إلى 
ُ
في حديث �آخر: »ف�إنّما على النا�س �أن يقر�ؤا القر�آن كما �أ

.
(((

تف�سيره فالاهتداء بنا و�إلينا«

وعل���ى هذا، قام �أه���ل البيت R بتبيين م�س���ائل متنوّعة ف���ي مجال الأمور 

����صات، المقيِّدات، النا�سخ  ة الّتي  وردت في القر�آن و�آيات الأحكام، المخ�صِّ الكليَّ

والمن�سوخ، وكذلك تبيين باطن الآيات وت�أويلها وم�صاديقها.

)))  تف�سير نور الثقلين، عبد علي بن جمعة الحويزي، ج 4، �ص 595، ح 19، المطبعة العلمية، قم، ط 2ـ 1383هـ.

مة المجل�سيّ، ج 27، �ص 197. )))  بحار الأنوار، العّال
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3 ـ ع�صر ال�صحابة والتابعين

ة للنبيّ P و�أهل البيت R باهتمام ال�صحابة  حظيت الروايات التف�س���يريَّ

والتابعين، حتّى �أنّ بع�ض ال����صحابة الكبار �أمثال ابن عبا�س وابن م�سعود كانوا لا 

يروْن �أنف�س���هم م�ستغنين عن الإمام عليQّ، والا�ستفادة من علمه. و�إنَّ كثيراً 

.Qّمن �أحاديث التف�سير لابن عبا�س تلقّاها عن الإمام علي

وفي الحقيقة �إنّ ال�صحابة والتابعين قاموا بتف�سير القر�آن �أي�ضاً، وقد و�صلتنا 

روايات كثيرة عن ابن عبا�س وغيره.

ة با�سم  يُذكر �أنّ الروايات التف�س���يريَّة في هذه الفترة جُمعت ب����صورة تدريجيَّ

»كتب التف�سير الروائي«.

4 ـ ع�صر جمع وت�أليف الروايات التف�سيريَّة

�أوّل تدوي���ن في هذه المجموعة عند ال����شيعة هو الكتاب المن�س���وب �إلى الإمام 

.
(((

لة في بداية تف�سير النعماني عليQّ، والّذي ورد على �شكل رواية مف�ّص

وهناك كتاب �آخر، هو م�صحف عليّ بن �أبي طالب، الّذي جاء فيه ت�أويل القر�آن 

والتف�سير و�أ�سباب النزول والنا�سخ والمن�سوخ وهو مرتّب على ح�سب النزول، و�إن 

.
(((

كان هذا الكتاب لي�س في متناول �أيدينا الآن

ثمّ التف�سير المن�سوب �إلى الإمام الباقرQ )57 ـ 114هـ( المعروف بتف�سير 

عل���يّ ب���ن �إبراهيم القمّي المنقول ع���ن طريق �أبي حمزة الثمال���ي و�أبي الجارود، 

والتف�س���ير المن�س���وب �إلى الإمام ال����صادقQ )83 ـ 148هـ(، وتف�س���ير فرات 

)))  قد تُذكر هذه الر�سالة بعنوان ر�سالة المحكم والمت�شابه، وتُن�سب �إلى ال�سيّد المرت�ضى، وقد رويت في بحار الأنوار )المجلّدات 

ة بالقر�آن(. المخت�ّص

مة المجل�سيّ، ج 89، �ص 40. )))  �أنظر: بحار الأنوار، العّال
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 Qالكوفي )كان حيّاً في �س���نة 307هـ(، والتف�سير المن�سوب للإمام الع�سكري

)232 ـ 260هـ(.

وق���د جمعت الروايات الفقهيّة عن النب���يّ P و�أهل البيت R في مجاميع 

ن  روائية مثل: الكافي، ومن لا يح����ضره الفقيه،  والتهذيب، والا�ستب����صار؛ كما دُوِّ

في هذا الوقت تف�س���ير جامع البيان في تف�س���ير القر�آن لاب���ن جرير الطبري )ت 

320هـ(، وكذلك ال�صحاح ال�ستّة لأهل ال�سنّة.

ثمّ واجهت حركة تدوين التفا�سير ركوداً ن�سبيّاً من القرن الخام�س �إلى التا�سع 

الهجري؛ فيما برزت التفا�سير العقليّة والاجتهاديّة.

وفي ع�صر كتابة التفا�سير الجديدة، برز الاهتمام بالروايات التف�سيريّة والّتي 

مة الطباطبائي  عادة ما تُبحث خلال التف�سير �أو ب�صورة منف�صلة؛ كما فعل العّال

حيث يذكر البحث الروائي بعد كلّ مجموعة من الآيات.

ملاحظة: لم ت�سلم الروايات التف�سيريّة في ع�صر التدوين والجمع من ظاهرة 

الو�ضع، ووجود الإ�سرائيليات وت�سلّل بع�ض الروايات ال�ضعيفة؛ وهذا ما ي�ستوجب 

ة عند الا�ستفادة من بع�ض الكتب الروائيّة. الحذر والدقَّ

مكانة الروايات في التفسير

يمكن تق�س���يم �آراء العلم���اء حول مكانة وحدود الا�س���تفادة م���ن الروايات في 

التف�سير �إلى ثلاثة �آراء:

1- ا�ستقلال القر�آن وعدم احتياجه �إلى الأحاديث في التف�سير:

ومن��شأ هذا الر�أي هو �أنّ القر�آن نزل بل�سانٍ عربي مبين، و�أنّ العقل يكفي لفهم 

القر�آن ولا يحتاج �إلى الأحاديث لتف�سيره.
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وه���ذا الر�أي يتعار�ض مع ما جاء ف���ي قوله تعالى: {ٿ  ٹ    ٹ ٹ 

، وك���ذا حدي���ث الثقلي���ن، ويمك���ن �أن يق���ال ب����أنّ الجذور 
(((

ٹ ڤ ڤ ڤ   }
الت�أريخي���ة لهذا الر�أي ترجع �إلى ����شعار »ح�سبنا كتاب الله«، الّذي رُفع في ع����صر 

.R والّذي �أ�صرّ على ف�صل القر�آن عن �أهل البيت P ّالنبي

2- عدم جواز تف�سير القر�آن �إّال بالروايات:

ف المن�س���وب �إلى الأخباريي���ن، وقد ناق����شناه في مبحث  وه���و ال���ر�أي المتطرِّ

تف�سير القر�آن بالقر�آن.

3- اتخاذ الروايات و�سيلة وقرينة لتف�سير �آيات القر�آن:

وهو الر�أي المعتدل والمختار، والّذي يعتبر الروايات ال����شريفة قرائن لتف�سير 

القر�آن، و�أدوات لتو����ضيح معاني ومقا����صد الآيات، ولها ا�ستخدامات متنوّعة في 

التف�س���ير، كما هو الحال بالن�س���بة �إلى القرائن العقلية و�آي���ات القر�آن. ف�أحاديث 

�أهل البيت R لا يمكن �أن تفترق عن القر�آن لأنّه الأ����صل والروايات هي الفرع 

لذلك الأ�صل.

وفي الختام يُمكن �أن يُقال �إنّ �سنّة النبيّ P و�أهل البيت R تعتبر م�صدراً 

لتف�س���ير القر�آن من جهة، ومن جهةٍ �أخرى تكون قرينة وو�سيلة للتف�سير ولا يوجد 

تنافي بين الإثنين.

)))  �سورة النحل، الآية: 44.
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خلا�س�ردلا  ةص

ـ المق����صود من الرواية في »منهج التف�سير الروائي« هو ال�سُ���نّة نف�س���ها ـ قول 

.R و�أهل البيت P ّـ وت�شمل �سنّة النبي Qوفعل وتقرير المع�صوم

 R وا�ستمرّ �إلى زمن �أهل البيت P ّـ بد�أ التف�س���ير الروائي في عهد النبي

وال����صحابة، الّذين نقلوا الروايات التف�س���يريّة للنبيّ P في الكثير من �أقوالهم، 

ثمّ جمعت في مجاميع تف�سيريّة.

ـ هناك ثلاثة �آراء رئي�سة بالن�سبة �إلى مكانة الأحاديث في تف�سير القر�آن:

1-  ا�ستقلال القر�آن وعدم حاجته �إلى الأحاديث.

2- عدم جواز تف�سير القر�آن �إّال بالأحاديث.

3- ا�ستخدام الروايات كو�سيلة وقرينة في التف�سير.

ة تعرّ�ضنا لها ب�شكلٍ �إجمالي. ولكلٍّ من هذه الآراء �أدلّة خا�ّص
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الدرس التاسع

ملاحظات على التفسير الروائي

• أن يتعرّف الطالب إلى آفّات التفسير الروائي	

• أن يطّلع على بعض كتب التفسير الروائي	

• أن يطّلع على نموذج من أصحاب التفسير الروائي	
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تمهيد

علمن���ا �أنّ التف�س���ير النقليّ ي����شمل ما كان تف�س���يراً للقر�آن بالق���ر�آن، وما كان 

تف�سيراً للقر�آن بال�سنّة، وما كان موقوفاً على ال�صحابة، �أو المرويّ عن التابعين، 

�أمّا تف�سير القر�آن بالقر�آن بعد و�ضوح الدلالة فهو ممّا لا خلاف فيه، وكذلك بما 

ثبت من ال�سنّة ال�صحيحة.

����ضيف �إل���ى النبيّ P �أو �إل���ى �أحد الأئمّة الأطه���ارR، وكان في 
ُ
ّ���ا ما �أ و�أم

�س���نده �ضعف �أو في متنه وهن، فذلك مردود غير مقبول، ما دام لم ت�صحّ ن�سبته 

.Qإلى المع�صوم�

ّ���ا تف�س���ير القر�آن بالمروي عن ال����صحابة والتابعين، فقد ت�س���رّب �إليه الخلل،  و�أم

وتطرّق �إليه ال�ضعف والوهن الكثير، �إلى حدّ كاد يفقدنا الثقة بكلّ ما روي من ذلك.

أسباب الوهن في التفسير الروائي

وعلى �أيّ تقدير ف�أ�س���باب الوهن في التف�س���ير الروائي تعود �إلى الأمور الثلاثة 

التالية:
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1- �ضعف الأ�سانيد

المجاهيل  بكثرة  الأ�سانيد  �ضعف  الروائي،  التف�سير  في  الوهن  يوجب  ممّا 

�إلى ذلك ممّا يوجب  �أو حذف الإ�سناد ر�أ�ساً، وما  �أو الإر�سال  �أو �ضعاف الحال 

�ضعف الطريق في الحديث الم�أثور. 

2- الو�ضع في التف�سير

وكانت  ال��روائ��ي،  التف�سير  في  الوهن  �أ�سباب  �أه��مّ  من  والد�ّس  الو�ضع  كان 

الدواعي متوفّرة للدّ�ّس والاختلاق في الم�أثور من التف�سير، �إلى جنب الو�ضع في 

الحديث، فهناك �أ�سباب �سيا�سيّة و�أخرى: مذهبيّة وكلاميّة، وربّما عاطفيّة.

وق���د تفعّل ذلك على يد معاوية، حيث كان يجعل الجعائل على و����ضع الحديث 

�أو قلبه تم����شية ل�سيا�س���ته الغا����شمة ذلك الحين، وراج ذلك طوال عهد الأمويّين 

وبعدهم في عهد العبّا�سيين.

و�أمّا �أهم �أ�سباب الو�ضع ب�شكل عامّ:

وهذه الأ�س���باب الّتي �س���نوردها لها ت�أثير ب�شكل ولو غير مبا�شر على الأحاديث 

الّتي تف�سّر القر�آن الكريم �أو ترتبط به بوجه، وهي:

���ّشاً ونفاقاً، وق����صدهم بذلك  1ـ ما و�ضعه الزنادقة اللاب�س���ون لبا�س الإ�سا�ل�م غِ�

ين و�إيقاع الخلاف والافتراق بين الم�س���لمين، ق���ال حمّاد بن زيد:  �إف�س���اد الدِّ

، وروى ابن الجوزيّ ب�إ�سناده �إلى حمّاد 
(((

و����ضعت الزنادقة �أربعة �آلاف حديث

.
(((

بن زيد، يقول: و�ضعت الزنادقة على ر�سول اللهP �أربعة ع�شر �ألف حديث

وهذا يعني �أن هناك عدداً من الأحاديث لا يمكن الا�ستدلال بها في التف�سير.

)))  �أ�ضواء على ال�سنّة المحمّدية، �ص221.

)))	 المو�ضوعات لابن الجوزي: ج1، �ص37 ـ 38.
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من  العديد  جعل  فقد  وفروعه،  ين  الدِّ �أ�صول  في  المذاهب  لن�صرة  الو�ضع  2ـ 

�أ�صحاب المذاهب ي�ستفرغ ما بو�سعه لإثبات مذهبه ودعم عقيدته.

3ـ و�ضع الحديث تزلّفاً لدى الأمراء، فمثلًا كان الر�شيد يعجبه الحمام واللهو به، 

هدي �إليه حمام، فروى له �أبو البختريّ عن �أبي هريرة �أنّ النبيّ P قال: لا 
ُ
ف�أ

.
(((

�سبق �إّال في خفّ �أو حافر �أو جناح. فزاد جناح

4ـ الو�ضع نزولًا مع �سيا�سة الطغاة، فقد حثّ معاوية قوماً من ال�صحابة والتابعين، 

عل����ى رواية �أخب����ار قبيحة في الإمام عليQّ تقت�����ضي الطع����ن فيه والبراءة 

من����ه، وجعل لهم �أموالًا طائلة مقابل ذلك، ومن ه�����ؤلاء: �أبو هريرة، وعمرو بن 

العا�ص، والمغيرة بن �شعبة، ومن التابعين عروة بن الزبير.

5ـ الو�ضع نزولًا مع رغبة العامّة، ورغبة في ما ب�أيديهم من حطام الدنيا. وهذه 

ا�صين. وفي الحديث عن النبيّ P �أنّه قال: »قد كثرت عليّ الكذّابة  مهنة الق�ّص

و�ستكثر. فمن كذب عليّ متعمّداً فليتبوّ�أ مقعده من النار. ف�إذا �أتاكم الحديث 

فاعر�ضوه على كتاب الله و�سنّتي، فما وافق كتاب الله و�سنّتي فخذوه، وما خالف 

.
(((

كتاب الله و�سنّتي فلا ت�أخذوا به«

3-  الإ�سرائيليات

كانت العرب منذ �أوّل يومها تزعم �أنّ �أهل الكتاب، ولا �س���يّما اليهود القاطنين 

بين �أظهرهم، �أهل دين وثقافة ومعرفة ب��شؤون الحياة، ومن ثمّ كانوا يراجعونهم 

فيما تتوق �إليه نفو�سهم في معرفة ��شؤون الخليقة  وتواريخ  الأمم ال�سالفة والأنبياء 

وما �إلى ذلك.

))) تف�سير القرطبي، ج1، �ص80-79.

مة المجل�سيّ، ج 2، �ص 225. )))  بحار الأنوار، العّال
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وبع���د ظهور الإ�سا�ل�م ح���ثّ الق���ر�آن الكريم العرب عل���ى م�س���ائلة �أهل الذكر 

والكت���اب بالن�س���بة �إلى علامات نب���وّة النبيّ محمّد P. ق���ال تعالى: {ۀ ۀ  

.
(((

ہ     ہ ہ            ہ   ھ}
وقد ح�س���ب بع�ض الم�س���لمين الأوائل، �أنّ ذلك تجويز لهم �أي����ضاً في مراجعة 

اليهود، و�س�ؤالهم عن بع�ض ��شؤون ال�شريعة ومعارفها.

.
(((

من هنا جاء النهي عن مراجعة �أهل الكتاب من القر�آن وال�سنّة

ومن أشهر من روى الإسرائيليات:

 P ّ1ـ عبد الله بن �سلام: كان حبراً من �أحبار اليهود، ف�أ�سلم عند مقدم النبي

�إلى المدينة، وكان عبد الله بن �سلام ممّن يحوك الأحاديث لي�ستجلب �أنظار العامّة 

ليرفع منزلته لديهم، من ذلك ما حاكه حول ����صفة ر�س���ول الله P في التوراة، 

 ،
(((

فكان يذكر من �أو����صاف الر�س���ول الراهنة، ويقول: وجدتها كذلك في التوارة

وكان يدّعي �أنّه �أعلم اليهود و�أخبرهم بكتب ال�سالفين.

2ـ تميم بن �أو�س الداريّ: جاء مع ع����شرة نفر من بني عبد الدار على ر�س���ول 

الله P بعد من����صرفه من تبوك �س���نة )9هـ( ف�أ�سلم مع �أخيه وكانا ن�صرانيّين، 

وقيل عنه: كان تميم راهب ع����صره وعابد فل�س���طين وقد بالغ �أ����صحاب التراجم 

ب�����شأنه  وذكروا له كرامات  ومناقب من ن�س���ج الخيال، وهذا الكاهن الم�س���يحي 

والّذي بقيت معه نزعته الم�س���يحيّة �إلى ما بعد �إ�سا�ل�مه ـ هو �أوّل من �س���نّ الق�صّ 

في الم�سجد، وذلك على عهد عمر بن الخطاب. 

3ـ كع���ب الأحب���ار: م���ن كبار �أحبار اليه���ود، كان �أبوه كاهناً، ول���د قبل الهجرة 

)))  �سورة الأنبياء، الآية: 7.

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 596ـ 597.

))) �أنظر: الطبقات، ابن �سعد، ج1، �ص 87.
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باثنتين و�س���بعين �سنة، و�أ�س���لم بعد وفاة النبيّ P في �أوائل خلافة عمر، وهلك 

�أيّام عثمان �سنة )32هـ(.

ا����صطفاه معاوي���ة وجعله من م�ست����شاريه، و�أم���ره �أن يق�صّ في بلاد ال����شام، 

وبذلك �أ����صبح �أقدم الأخباريين في مو����ضوع الأحاديث اليهوديّة والمت�س���رّبة �إلى 

الإ�سا�ل�م والّتي تحت���وي على طائفة من �أقا����صي�ص التلمود ـ الإ�س���رائيليّات ـ وما 

لبثت هذه الروايات �أن �أ�صبحت جزءاً من الأخبار التف�سيريّة والتاريخيّة في حياة 

الم�سلمين.

4ـ عب���د الله ب���ن عم���رو بن العا�ص: �أ�س���لم قبل �أبيه عمرو، وعمرو �أ�س���لم قبل 

الفتح �سنة ثمان، ولد عبد الله قبل الهجرة ب�سبع �سنين، ومات �سنة )65هـ(.

هو �أوّل من �أ����شاع الإ�س���رائيليّات بعد وفاة النبيّ P، ويبرّر ذلك بما رواه عن 

.
(((

ر�سول الله P من قوله: »حدّثوا عن بني �إ�سرائيل ولا حرج«

5ـ �أبو هريرة: لم يُعرف �أ����صله ولا ن�س���به ون�����شأته، ولا ����شيء من تاريخه قبل 

ّ���ه كان يلعب بهرّةٍ ����صغيرة و�أنّه كان  �إ�سا�ل�مه، غير ما ذكر هو عن نف�س���ه، من �أن

معدماً فقيراً، يخدم النا�س على �شبع بطنه.

�أخذ العلماء على �أبي هريرة كثرة حديثه عن النبيّ P، مع قلّة ����صحبته وقلّة 

ب����ضاعته حينذاك، ومن ث���مّ رموه بالتدلي�س والاختلاق. كان ي�س���مع الحديث من 

.P ّأحد ال�صحابة ثمّ يدلّ�س، فيرفعه �إلى النبي�

وكان كثيراً ما ي�سمع الحديث من �أهل الكتاب ولا �سيّما كعب الأحبار، في�سنده 

�إلى النبيّ P �أو �أحد كبار �صحابته تدلي�ساً وتمويهاً على العامّة.

6ـ وهب بن منبّه: ولد �سنة )34ه(ـ ومات �سنة )110هـ(.

)))  �صحيح البخاري، ج 4، �ص 207.
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7ـ محمّد بن كعب القرطبي: ولد �سنة )39ه(ـ ومات �سنة )117هـ(.

.
(((

8ـ ابن جريج: من �أ�صل رومي ن�صراني )80ـ 150ه(ـ

أهمّ كتب التفسير الروائي

�أمّا عند ال�شيعة - غير ما تقدّم في �ص 99- 100, تف�سير فرات الكوفي )كان 

حيّاً �س���نة 307هـ(، وتف�سير العيّا�شي )ت: حوالي 320هـ(، تف�سير النعماني )ت: 

342هـ(، وتف�س���ير ال�صافي )للفي�ض الكا�شاني، ت: 1091هـ(، والبرهان )ال�سيد 

ها����شم البحران���ي، ت: 1107هـ(، ون���ور الثقلين )لعلي بن جمع���ة الحويزي، ت: 

1112هـ(.

ّ���ا عن���د ال�س���نّة فهناك جامع البي���ان لإبن جري���ر )ذهب البع�ض��� �إلى كونه  �أم

ين  من ال����شيعة( )ت: 310هـ(، والدّر المنثور في التف�س���ير بالم�أثور )لجلال الدِّ

ال�س���يوطي، ت: 911ه���ـ(، وه���ذان التف�س���يران يحتوي���ان عل���ى رواي���ات ����ضعيفة 

ومو�ضوعة ف�ضلًا عن الإ�سرائيليات، وتف�سير ابن كثير )ت: 774هـ(.

نموذج عن أصحاب التفسير بالمأثور

الطبري �اصحب جامع البيان

هو �أبو جعفر محمّد بن جرير الطبري )224 ـ 310هـ( ن�س���بة �إلى طبر�س���تان، 

ول���د ب�آمل من بلاد مازن���دران ـ �إيران، رحل �إلى بغداد وا�س���تقرّ بها ون����شر علمه 

هناك حتّى توفّاه الله.

يعتبره بع�ضهم �أباً للتف�سير وكذلك للتاريخ لجامعيّة تف�سيره وا�ستق�صائه لآراء 

ال�س���لف و�أقوالهم وعلى الرغم من ذكره للإ�س���رائيليّات، واحتوائه على الروايات 

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 621 ـ 627.
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ال����ضعاف، يُعدّ من �أهمّ المراجع التف�س���يريّة الجامعة لآراء ال�س���لف عند ال�سنّة، 

ولولاه لربّما �ضاعت �أكثر تلكم الآراء.

منهجه في التف�سير ونقد الآراء

ّ���ه يذكر الآية �أوّلًا ثمّ يعقّبها بتف�س���ير غريب اللغة فيها، �أو �إعراب م����شكلها،  �إن

وربّما ي�ست����شهد ب�أ����شعار العرب و�أمثالهم، وبع���د ذلك يتعرّ�ض لت�أوي���ل الآية، �أي 

تف�س���يرها على الوج���ه الراجح، في�أتي بحدي���ث �أو قول م�أث���ور �إن كان هناك ر�أي 

واحد، و�أمّا �إذا ازدحمت الآراء، فعند ذلك يذكر كلّ ت�أويل على حدة، وربّما رجّح 

لدى ت�ضارب الآراء �أحدهما و�أتى بمرجّحاته. 

موقفه تجاه �أهل الر�أي في التف�سير

�إنّه يقف في وجه �أهل الر�أي في التف�سير موقفاً عنيفاً، ويرى ذلك مخالفة بيّنة 

لظاهر دلائل ال�شرع، وي�شدّد في �ضرورة الرجوع �إلى العلم الم�أثور عن ال�صحابة 

والتابعين، و�أنّ ذلك وحده هو علامة التف�سير ال�صحيح.

موقفه تجاه �أهل الظاهر

كان الطب���ري �إذا ر�أى من ظاه���ر النقل ما يتنافى مع العقل، يعمد �إلى الت�أويل 

بوجهٍ مقبول، وي�س���تنكر على �أولئك الّذي���ن يقتنعون بظاهر التعبير من غير تعقّل 

�أو تح�صيل.

 يواجه �آراءً ي�ستنكرها وي�ؤوّل 
(((

نراه عند تف�س���ير الا�س���تواء من �س���ورة البقرة

الآية بما لا ي�س���تدعي التحيّز في ذاته تعالى، الأمر الّذي ا�س���تنكره عليه م����شايخ 

الحنابلة ببغداد.

)))  �سورة البقرة، الآية: 29.
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R مو�ضع ولائه لآل البيت

لم نجد علماً من �أعلام الأمّة �إّال وهو خا�ضع لولاء �آل بيت الر�سول P، لذا يقول 

 �أي 
(((

عنه الذهبي: الإمام الجليل المف�سّر، ثقة �صادق، فيه ت�شيّع وموالاة لا ت�ضرّ

ت�شيّع من غير مغالاة. ومن ثمّ ف�آثار هذا الت�شيّع والولاء بادية �أثناء تف�سيره الجامع  

وكذا تاريخه الكبير، ومن ال�شواهد على ذلك تف�سيره لآية التطهير )الأحزاب: 33( 

حيث يروي �ستّة ع�شر حديثاً م�سنداً م�ؤكّداً �أنّها نزلت في عليّ وفاطمة والح�سن  

، و�صنّف كتاباً في مجلّدين ب��شأن حديث الغدير، وله ت�أليف �آخر 
(((

ة والح�سين خا�ّص

.Qّب��شأن حديث »الطير الم�شوي« في ف�ضل الإمام علي

وذُكر �أنّه دُفن ليلًا خوفاً من العامّة، لأنّه كان يُتّهم بالت����شيّع، ومع ذلك اجتمع 

على جنازته من لا يُح�صى عددهم.

خلا�س�ردلا  ةص

ـ من الآفّات الكبيرة للتف�س���ير الروائي ت�س���رّب الخلل �إليه، وال�ضعف والوهن، 

حتّى كاد ي�صل الأمر �إلى فقدان الثقة بكلّ ما روي في ذلك.

ـ �أهمّ �أ�سباب الوهن في التف�سير النقلي:

أ- 	 �ضعف الأ�سانيد.

الو�ضع في التف�سير و�أ�سباب الو�ضع كثيرة، منها:ب- 	

1 ـ ما و�ضعه الزنادقة اللاب�سون لبا�س الإ�سلام نفاقاً.

ين وفروعه. 2 ـ الو�ضع لن�صرة المذاهب في �أ�صول الدِّ

)))  ميزان الاعتدال، �أبو عبد الله الذهبي، ج 3، �ص 498 ـ 499، رقم 7306.

)))  جامع البيان في تف�سير القر�آن، �أبو جعفر بن جرير الطبري، ج 22، �ص 5 ـ 7، دار المعرفة، بيروت، 1406هـ.
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3 ـ و�ضع الحديث تزلّفاً لدى الأمراء.

4 ـ الو�ضع نزولًا مع رغبة العامّة.

ج - الإ�سرائيليّات، ومن �أقطاب مُحدّثي الروايات الإ�سرائيلية: عبد الله بن �سلام، 

وتمي����م ب����ن �أو�س الداري، وكع����ب الأحبار، وعبد الله بن عمرو ب����ن العا�ص، و�أبو 

هريرة، ووهب بن منبّه، ومحمّد بن كعب القرطبي، وابن جريج.

ـ ذكرنا �أهمّ كتب التف�سير الروائية عند ال�شيعة وال�سنّة.

ـ ذكرنا نموذجاً تطبيقياً لأ����شهر كتب التف�س���ير الروائي وهو تف�سير ابن جرير 

الطبري.
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(ًا


التفسير في عهد الصحابة 
)ابن عباس نموذجاً(

الدرس العاشر

• د الطالب إلى أهمّ الصحابة المعروفين في التفسير	 أن يعدِّ

• أن يطّلع على ابن عباس نموذجاً في التفسير	
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تمهيد

 كانوا هم مراجع 
(((

لا ����شكّ �أنّ ال����صحابة، ممّن {پ ڀ ڀ ڀ ڀ}

الأمّة بعد الر�س���ول P �إذ كانوا حاملي لوائه وم�صادر �شريعته �إلى الملأ، نعم كانوا 

على درجات من العلم والف����ضيلة، ولا ي����شكّ �أحد ب�أنّ الإمام عليQّ الّذي ينحدر 

 كان في �صدارة ه�ؤلاء ال�صحابة والتلامذة النجباء 
(((

عنه ال�سيل ولا يرقى �إليه الطير

.P ّوعرف من �أ�سباب النزول ما لا يعرفه �أحد لملازمته للنبي ،P لر�سول الله

المفسّرون من الصحابة

ا�شتهر بالتف�سير من ال�صحابة �أربعة، لا خام�س لهم في مثل مقامهم في العلم بمعاني 

 و�أعلم الأربعة، وعبد الله بن م�سعود، 
ً
القر�آن، وهم؛ عليّ بن �أبي طالبL: وكان ر�أ�سا

 في ن�شر التف�سير.
ً
بيّ بن كعب، وعبد الله بن عبا�س، كان �أ�صغرهم و�أو�سعهم باعا

ُ
و�أ

ولهذا نرى �أنّه من ال����ضروري الإطلالة الإجمالية على دور هذه ال�شخ����صيّات 

في علم التف�سير، ونختم الكلام بنموذج �شبه تف�صيلي.

)))  �أنظر �سور: المائدة، الآية:119، المجادلة، الآية: 22، البيّنة، الآية:8، التوبة، الآية:100.

)))  نهج البلاغة، الخطبة: 3 )ال�شق�شقية(.
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من أعلم الصحابة بمعاني القرآن

L1ـ الإمام عليّ بن �أبي طالب

 .Qق���ال ابن عبا�س: جلّ ما تعلّمت من التف�س���ير، من عليّ ب���ن �أبي طالب

وق���ال: عل���يٌّ عَلِمَ علماً علّمه ر�س���ول الله، ور�س���ول الله علّمه الله فعِل���م النبيّ من 

عِل���م الله، وعلم عليّ من علم النبيّ، وعلمي من علم عليQّ. وما علمي وعلم 

.
(((

�أ�صحاب محمّد P في علم عليّ �إّال كقطرة في �سبعة �أبحر

نزل على �س���بعة �أحرف، ما منها حرف �إّال وله 
ُ
وقال ابن م�س���عود: �إنّ القر�آن �أ

.
(((

ظهر وبطن، و�إنّ عليّ بن �أبي طالب عنده من الظاهر والباطن

وي�صف الإمامQ نف�سه ومو�ضعه من ر�سول الله P فيقول: »�سلوني عن كتاب الله، 

. »والله ما نزلت 
(((

ف�إنّ����ه لي�س����ت �آي����ة �إّال وقد عرفت بليل نزل����ت �أم بنهار، في �سهل �أو جب����ل«

.
(((

�آية �إّال وقد علمت فيمَ نزلت، و�أين نزلت �إنّ ربّي وهب لي قلباً عقولًا ول�ساناً �س�ؤولًا«

2ـ عبد الله م�سعود

ه���و من ال�س���ابقين �إلى الإيمان، و�أوّل من جهر بالق���ر�آن بمكّة، و�أوذي في الله 

من �أجل ذلك، وكان من �أحفظ النا�س لكتاب الله، وكان النبيّ P يُحبُّ �أن ي�سمع 

الق���ر�آن منه، وكانت له مكانة �س���امية في التف�س���ير لذا كان يق���ول: »والّذي لا �إله 

غي���ره، م���ا نزل���ت �آية من كت���اب الله �إّال و�أنا �أعل���م فيم نزلت و�أين نزل���ت« وروي عنه 

رين من التابعين، والمتّفق عليه �أنّه �أخذ العلم  الكثير لا �سيّما من قبل كبار المف�سِّ

من عليQّ بعد ر�س���ول الله P ولي�س من غيره بتاتاً. وكان ابن م�س���عود ممّن 

مة المجل�سيّ، ج 89، �ص  105 ـ 106. )))  بحار الأنوار، العّال

)))  الإ�صابة في تمييز ال�صحابة، ابن حجر الع�سقلاني، ج 2، �ص 509، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ.

)))  تف�سير العيّا�شي، محمّد بن م�سعود العيّا�شي، ج 8، �ص 283، المكتبة العلمية الإ�سلامية، طهران.

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج  1، �ص 190.
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(ًا


����شدّ وثاقه بولاء �آل بيت ر�س���ول الله P، لم ي����شذّ عن طريقتهم المُثلى منذ �أوّل 

.
(((

يومه �إلى �آخر �أيّام حياته

3ـ �أُبيّ بن كعب

�أب���يّ ب���ن كعب ب���ن قي�س بن عبي���د بن زيد ب���ن معاوية بن عمرو ب���ن مالك بن 

النجّار.

 بهذا العنوان من �أ����صحاب ر�س���ول 
(((

عدّه ال����شيخ الطو�س���ي M في رجاله

اللهP وقال يكنّى �أبا المنذر ����شهد العقبة مع ال�سبعين وكان يكتب الوحي، �آخى 

ر�س���ول اللهP بينه وبين �س���عيد بن زيد بن عمرو بن نفيل. ����شهد ب���دراً والعقبة 

وبايع لر�س���ول اللهP. ومثله بحذف ا�س���م �آبائه �إلى كنيته ما في الخلا����صة في 

، وقد نقل عنه في التف�سير الكثير.
(((

ق�سم المعتمدين

4ـ عبد الله بن عبا�س

حب���ر الأمّة وترجمان القر�آن و�أعلم النا�س بالتف�س���ير ـ تنزيل���ه وت�أويله ـ تلميذ 

الإمام عليQّ، وقد بلغ من العلم مبلغاً قال في حقّه الإمام عليQّ: »ك�أنّما 

. ولا غرو في ذلك ف�إنّ الر�س���ول P قد دعا 
(((

ينظ���ر �إل���ى الغي���ب من �ستر رقي���ق«

وقال P: »ولكلّ �شيء فار�س، 
(((

ين وعلّمه الت�أويل« ل���ه بقوله: »اللهم فقّهه في الدِّ

.
(((

وفار�س القر�آن ابن عبا�س«

 ،Qّثمّ الإمام علي P ّولد قبل الهجرة بثلاث �سنين، وتربّى في حِجر النبي

)))  التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 1، �ص 193.

)))	 رجال الطو�سي، �ص22، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي، 1415هـ.

مة الحلّي، ج1، �ص66، م�ؤ�سّ�سة ن�شر الفقاهة، ط1، 1417هـ. )))	 خلا�صة الأقوال، العّال

))) م. ن، ج 3، �ص 19.

))) م. ن.

مة المجل�سيّ، ج 22، �ص 343. )))  بحار الأنوار، العّال
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.Qومن ثمّ كان من المتفانين في ولاء الإمام

وكان يراجع �سائر الا�صحاب ممّن يحتمل عنده �شيء من �أحاديث الر�سول 

وي�ستطرق  الر�سول،  من  علم  عنده  ممّن  الأن�صار  �أب��واب  ي�أتي  فكان  و�سُننه، 

: لزمْتَ هذا الغلام 
(((

الأبواب لكبار ال�صحابة لي�س�أل عمّا يريد. قيل لطاوو�س

ـ يعني ابن عبا�س لكونه �أ�صغر ال�صحابة يومذاك ـ وتركْتَ الأكابر من �أ�صحاب 

�إذا   ،P »�إنّي ر�أيت �سبعين رجلًا من �أ�صحاب ر�سول الله  P؟ قال:  ر�سول الله 

.
(((

تدار�ؤوا في �أمر �صاروا �إلى قول ابن عبا�س«

وله في ف�ضائل �أهل البيت ولا �سيّما الإمام عليQّ �أقوال و�آثار باقية، �إلى جنب 

راً له بالخلافة والو�صاية  مواقفه الحا�سمة، ويكفيك �أنّه من رواة حديث الغدير، مف�سِّ

 �شديداً، وقد كُفّ ب�صره بعد واقعة 
ً
بعد النبيّ P وكان الإمام الباقرQ يحبّه حبّا

.
(((

الطّف، لكثرة بكائه على م�صائب �أهل البيت R، وكانت وفاته �سنة )68هـ(

�أ- تو�سّعه في التف�سير   

لم تم�ض الع�شرة الأولى من وفاة الر�سول P �إّال ونرى ابن عبّا�س قد تفرّغ للتف�سير 

وا�ستنباط معاني القر�آن. بينما �سائر ال�صحابة كانت قد �أ�شغلتهم ��شؤون �شتّى، نراه 

�صارفاً همّته في فهم القر�آن وتعليمه وا�ستنباط معانيه وبيانه، فكان ي�ستطرق �أبواب 

 ،P النبيّ  باب علم   Qّالإمام علي �سيّما من  الكبار ولا  ال�صحابة  العلماء من 

.Qّب�أمر من الإمام علي P ّوكان يعقد الحلقات القر�آنية في م�سجد النبي

لكن بموازاة انت����شار العلم منه في الآفاق، راج الو�ضع على ل�سانه ون�سبت �إليه 

 ،Q هو طاوو�س بن كي�سان اليماني، وروي �أنّه �أدرك خم�سين من ال�صحابة. عدّة ال�شيخ الطو�سي في رجاله من �أ�صحاب ال�سجّاد (((

مات رحمه الله تعالى �سنة 106 هـ. �أنظر: رجال الطو�سي، ج3، �ص 94.

)))  �أنظر: الإ�صابة في تمييز ال�صحابة، ابن حجر الع�سقلاني، ج  2، �ص 330 ـ 334 رقم: 4781.

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 1، �ص 198ـ 203.
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الكثير من الروايات، لمكان �شهرته ومعرفته في التف�سير. ومن ثمّ ف�إنّ الت�شكيك 

في �أكثر الم�أثور عنه �أمر محتمل.

ب- منهجه في التف�سير

�أخذ ابن عبا�س العلم عن الإمام عليQّ وتتلمذ على يديه وتلقّى التف�سير عنه 

�س���واء في �أ����صول مبانيه �أم في فروع معانيه. و�سار على منهج م�ستقيم في ا�ستنباط 

معاني القر�آن، ولم يَحد عن منهج ال�سلف ال�صالح في تف�سير القر�آن وفهم معانيه.

وحدّد ابن عبا�س معالم منهجه في التف�سير بقوله: »التف�سير على �أربعة �أوجه: 

وج���ه تعرف���ه الع���رب من كلامه���ا، وتف�سي���ر لا يُعذَر �أح���د بجهالت���ه، وتف�سير يعلمه 

 .
(((

العلماء، وتف�سير لا يعلمه �إّال الله«

فالقر�آن فيه مواعظ وتكاليف يجب على الم�س���لمين معرفتها والعمل بها، وفيه 

غريب اللغة وم����شكلها، ممّا يمكن فهمها وحلّ مُع����ضلِها، بمراجعة الف����صيح من 

كلام العرب، وفيه م�س���ائل عن المبد�أ والمعاد وفل�س���فة الوجود لا بدّ من الرجوع 

في تف�س���يرها �إلى �أهل العلم والمعرفة، وبقي المت����شابه ما لا يعلمه �إّال الله �أو من 

.R وال�صفوة من �أهل بيته P ّأطلعهم الله عليها وهم النبي�

وعلى ����ضوء هذا التق�س���يم الرباعي يمكننا الوقوف على مباني التف�س���ير الّتي 

ا�ستند �إليها ابن عبا�س في تف�سيره للقر�آن الكريم:

1- مراجعة ذات القر�آن في فهم مراداته

ّ���ة الّتي تحفّ كلامه،  �إذ خي���ر دليل على م���راد �أيّ متكلّم، هي القرائن اللفظي

والّتي جعلها م�س���انيد نطقه وبيانه، وهكذا بالن�س���بة �إلى القرائن المنف�صلة )من 

دلائ���ل العق���ل..(، والقر�آن فيه من العموم ما كان تخ�صي����صه في بي���ان �آخر، �أو 

)))  تف�سير الطبري، �أبو جعفر بن جرير الطبري، ج 1، �ص 26.
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ر �أن ي�أخذ بظاهر �آية ما لم يفح�ص عن �صوارفها  تقييد لمطلقاته، ولي�س لأيّ مف�سِّ

و�سائر بيانات القر�آن الّتي جاءت في غير �آية.

وم���ن هذا القبيل ما رواه ال�س���يوطي عن ابن عبا�س���، في قوله تعالى: {ڍ ڌ 

 ق���ال: »كنت���م �أموات���اً قب���ل �أن يخلقك���م؛ فه���ذه ميت���ة، ثمّ 
(((

ڌ ڎ ڎ}
�أحياكم؛ فهذه حياة، ثمّ يميتكم فترجعون �إلى القبور؛ فهذه ميتة �أخرى، ثم يبعثكم 

يوم القيامة؛ فهذه حياة. فهما ميتتان وحياتان، فهو قوله تعالى: {ۇٴ ۋ 

.
(((

ۋ ۅ ۅ ۉۉ  ې ې ې ې ى ى ئا}
2- رعايته لأ�سباب النزول

والّت���ي له���ا دورها الخطير ف���ي فهم معاني الق���ر�آن؛ حيث الآيات وال�س���ور نزلت 

نجوماً، وفي فترات و��شؤون  يختلف بع�ضها عن بع�ض، ولولا الوقوف على تلك الأ�سباب 

الواردة في ��شأن النزول لما �أمكن فهم مرامي الآيات. ولهذا اهتمّ ابن عبا�س واعتمد 

لفهم معاني القر�آن على معرفة �أ�سباب النزول، وكان ي�س�أل وي�ستق�صي عن الأ�سباب 

والأ�شخا�ص الّذين نزل فيهم قر�آن و�سائر ما يم�ّس ��شأن النزول.

 P ّأن �أ�س�أل عمر عن المر�أتين من �أزواج النبي� 
ً
عن ابن عبا�س قال: لم �أزل حري�صا

 حتّى حجّ عمر 
(((

اللّتين ق���ال الله تعالى ب�����شأنهما: {ک ک     گ     گ گ گ ڳڳ  ...}

.
(((

 لك يا ابن عبا�س! هما: عائ�شة وحف�صة
ً
وحججت معه... فقال: واعجبا

���ّصيه لأ�س���باب النزول �أن يعرف الح����ضريّ من ال�سفريّ،  وبلغ به الأمر في تق�

نزل، و�أوّل ما 
ُ
نزل، و�أين �أ

ُ
نزل، ومت���ى �أ

ُ
نزل، وفيمن �أ

ُ
والنه���اريّ من الليليّ، وفيم �أ

(((

نزل، و�آخر ما نزل...

)))  �سورة غافر، الآية: 11.

)))  �سورة البقرة، الآية: 28، وراجع الدّر المنثور في التف�سير بالم�أثور، جلال الدين ال�سيوطي: ج5، �ص347، دار الفكر، ط1، 1403هـ.

)))  �سورة التحريم، الآية: 4.

)))  الدّر المنثور، جلال الدين ال�سيوطي، ج 6، �ص 242.

)))  �أنظر: الإتقان في علوم القر�آن، ال�سيوطي، ج 1، �ص 51ـ 57 و60ـ 64، و68ـ 76 وغير ذلك.
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3- اعتماده الم�أثور من التف�سير المرويّ

وهذا وا����ضح من خا�ل�ل تتبّعه �آث���ار الر�س���ول و�أحاديثه، وا�س���تطراقه لأبواب 

ال����صحابة العلم���اء، لي�أخذ منه���م ما حفظوه من �س���نّة النبيّ و�س���يرته الكريمة، 

وقول���ه: »م���ا �أخذت م���ن تف�سير القر�آن فعن عل���يّ بن �أبي طال���بL«، �إنّما يعني 

.
(((

اعتماد الم�أثور من التف�سير

4- ا�ضطلاعه بالأدب الرفيع

فقد نزل القر�آن بالف�صحى من لغة العرب، فما �أ�شكل من فهم معاني كلماته، 

لا بدّ لحلّها من مراجعة الف�صيح من كلام العرب المعا�صر لنزول القر�آن.

وكان ابن عبا�س �صاحب ذوق �أدبي رفيع وثقافة لغويّة عالية، فكان يقول: ال�شعر 

دي���وان العرب، ف�إذا خفي علينا الحرف من القر�آن، الّذي �أنزله الله بلغة العرب، 

. فقد �سُئِل ابن عبا�س عن قوله 
(((

رجعنا �إلى ديوانها، فالتم�س���نا معرفة ذلك منه

. ق���ال: الع���زون: الحِلَق الرق���اق، وعن قوله 
(((

تعال���ى: {ئى ئي    بج بح  بخ}

 ،
(((

 قال: نُ����ضجه وبلاغه، وعن {ڈ ژ}
(((

تعال���ى: {ۈ   ۈ ۇٴ}

، قال: عظمة ربّنا، وفي كلّ 
(((

قال: ال�س���فينة الموقرة الممتلئة، وع���ن {ڤ ڤ   }

.
(((

ذلك ا�ست�شهد بقول ال�شعراء

تفسير ابن عباس

هناك تفا�س���ير من�س���وبة �إلى ابن عبا�س���، منها: ما رواه مجاهد ب���ن جبر برواية 

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 1، �ص 210.

)))  م. ن، �ص 212.

)))  �سورة المعارج، الآية:37.

)))  �سورة الأنعام، الآية: 99.

)))  �سورة ال�شعراء، الآية: 119.

)))  �سورة الجن، الآية: 3.

)))  �أنظر: الإتقان في علوم القر�آن، ال�سيوطي، ج 2، �ص 56ـ 88.
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حمي���د بن قي�س، و�أبي نجيع ي�س���ار الثقفي، وقد طُبع �أخي���راً باهتمام مجمع البحوث 

الإ�سلامية بباك�ستان �سنة )1367هـ(، والثاني: تف�سير ابن عبا�س عن ال�صحابة، لأبي 

�أحمد عبد العزيز بن يحيى الجلوديّ المتوفى �س���نة )332هـ(، والثالث: تف�س���ير ابن 

عبا�س المو�سوم بـ »تنوير المقبا�س« من تف�سير عبد الله بن عبا�س، في �أربعة �أجزاء، 

 .
(((

من ت�أليف محمّد بن يعقوب الفيروز �آباديّ �صاحب القامو�س )729 ـ 817هـ(

خلا�س�ردلا  ةص

ّ���ن ر����ضي الله عنهم مراج���ع الأمّة بعد النب���يّ P، وعلى  ـ كان ال����صحابة مم

ر�أ�سهم الإمام عليQّ في بيان معاني القر�آن الكريم.

ـ ا����شتهر بالتف�س���ير من ال����صحابة �أربعة: الإمام عليQّ وكان ر�أ�ساً و�أعلم 

بي بن كعب، وعبد الله بن عبا�س.
ُ
الأربعة، وعبد الله بن م�سعود، و�أ

ـ كلّ ال�شواهد الت�أريخية وما رواه ابن عبا�س ت�شير �إلى �أنّ ابن عبا�س �أخذ علم 

بي.
ُ
التف�سير عن النبيّ P والإمام عليQّ، وهكذا عبد الله بن م�سعود، و�أ

ـ �أعتُب���ر اب���ن عبا�س حبر الأمّة وترجمان القر�آن ل�س���عة علوم���ه واطلاعه على 

معاني القر�آن و�أ�سباب النزول.

ـ ا�ستند ابن عبا�س في تف�سيره للقر�آن �إلى عدّة �أمور هي:

1ـ مراجعة ذات القر�آن في فهم مراداته.

2ـ رعايته لأ�سباب النزول.

3ـ اعتماده الم�أثور من التف�سير المروي.

4ـ �إ�ضطلاعه بالأدب وال�شعر العربي الرفيع. 

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 1، �ص 254ـ 256.



123

أهداف الدرس

��������






�

�
�

������



�
��������������������

















�������������












 الدسائس الإسرائيلية في تفسير القرآن
)نموذج تطبيقي(

الدرس الحادي عشر 

• أن يطّلع الطالب على نموذج من الإسرائيليات	

• أن يتعرّف إلى التفسير الصحيح للنموذج المذكور	
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Qالإسرائيليات في قصّة داوود

من الإ�س���رائيليات الّتي تحطّ من مقام الأنبياءR، وتُنافي ع����صمتهم، ما 

ة نبيّ الله داوودQ عند تف�سير قوله تعالى: ذكره بع�ض المف�سّرين في ق�ّص

ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ   }

گ     گ  گ      گ    ک   ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎڎ  
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں     ں  ڱ    ڱ  ڱ      ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ   ڭ     ڭ  ۓ  ۓ             ے  ھے  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ   ہ  
ى   ى    ې   ې       ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ    ۈ  ۈ  ۆ 

.
(((

ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}

 
(((

فقد ذكر ابن جرير، وابن �أبي حاتم، والبغويّ، وال�س���يوطيّ في الدّر المنثور

من الأخبار ما تق����شعرّ من���ه الأبدان، ولا يوافق عقلًا، ولا نقاً�ل�، عن ابن عبّا�س، 

���لها: �أنّ  ومجاه���د، ووهب بن منبّه، وكعب الأحبار، وال�س���دّيّ، وغيرهم ما مُح�صَّ

)))  �سورة �ص، الآيات: 21ـ 25.

)))  الدّر المنثور، جلال الدين ال�سيوطي، ج 5، �ص 300 ـ 302.
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داوودQ حدّث نف�س���ه؛ �إن ابتُلي �أن يعت����صم، فقيل له: �إنّك �س���تبتلى و�س���تعلم 

الي���وم الّذي تبتلى فيه، فخذ حذرك، فقيل له: ه���ذا اليوم الّذي تبتلى فيه، ف�أخذ 

، ودخل المحراب، و�أغلق بابه، و�أقعد خادمه على الباب، وقال: لا ت�أذن 
(((

الزب���ور

لأح���د اليوم. فبينما هو يقر�أ الزبور، �إذ جاء طائ���ر مذهّب يدرج بين يديه، فدنا 

من���ه، ف�أمكن �أن ي�أخذه، فطار فوقع على كوّة المحراب، فدنا منه لي�أخذه، فطار، 

، وكان 
(((

ف�أ����شرف عليه لينظر �أين وقع، ف����إذا هو بامر�أة عند بركتها تغت�س���ل...

زوجه���ا غازياً في �س���بيل الله، فكت���ب داوود �إلى ر�أ�س الغ���زاة: �أن اجعله في حملة 

ّ���ا �أن يُقتلوا، فقدّمه في  ، وكان حمل���ة التابوت �إمّا �أن يُفتح عليهم، و�إم
(((

التاب���وت

حملة التابوت، فقُتل.

وف���ي بع�ض��� هذه الروايات الباطل���ة: �أنّه فعل ذلك ثلاث م���رّات، حتّى قُتل في 

الثالثة، فلمّا انق�ضت عدّتها، خطبها داوودQ، فت�سوّر عليه الملكان، وكان ما 

كان، ممّا حكاه الله تعالى.

ولم يقف الأمر عند هذه الروايات الموقوفة على بع�ض ال����صحابة والتابعين، 

!!P ّوم�سلمة �أهل الكتاب، بل جاء بع�ضها مرفوعاً �إلى النبي

P ّالكذب على النبي

ومن ثمّ يتبيّن لنا كذب هذه الرواية المنكرة المرفوعة �إلى ر�س����ول الله P، ولا 

ن�����صدّق، بورود هذا عن المع�صوم، و�إنّما هي اختلاقات، و�أكاذيب من �إ�سرائيليات 

�أهل الكتاب، وهل ي�شكّ م�ؤمن عاقل يقرّ بع�صمة الأنبياءR، في ا�ستحالة �صدور 

هذا عن النبيّ داوودQ، ثمّ يكون على ل�س����ان مَن؟ على ل�س����ان مَن كان حري�صاً 

.Qكتاب داوود  (((

.Q ّقمنا بحذف بع�ض العبارات مما لا يليق ذكره ف�ضلًا عن ن�سبته �إلى نبي (((

)))  �صندوق فيه بع�ض �آثار �أنبياء بني �إ�سرائيل، فكانوا يقدّمونه بين يدى الجي�ش كي ين�صروا.
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على تنزيه �إخوانه الأنبياءR عمّا لا يليق بع�صمتهم، وهو نبيّنا محمّد P ومثل 

هذا التدبير ال�س����يّئ، والا�ستر�س����ال فيه على ما رووا، لو �����صدر من رجل من �س����وقة 

النا�س وعامّتهم، لاعتُبر �أمراً م�س����تهجناً م�س����تقبحاً، فكيف ي�����صدر من ر�سول جاء 

لهداية النا�س، زكت نف�س����ه، وطهرت �سريرته، وع�صمه الله من الفواح�ش ما ظهر 

ر�سل �إليهم؟!!
ُ
منها وما بطن، وهو الأ�سوة الح�سنة لمن �أ

ة كانت �صحيحة لذهبت بع�صمة النبيّ داوودQ، ولنفرت منه  ولو �أنّ الق�ّص

النا�س، ولكان لهم العذر في عدم الإيمان به، فلا يح�صل المق�صد الّذي من �أجله 

�أر�س���ل الر�س���ل، وكيف يكون على هذه الحال من قال الله تعالى في �����شأنه: {ئۇ 

ئۇ   ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}؟ ق���ال ابن كثير في تف�س���يرها: »و�إنّ له ي���وم القيامة 
لقرب���ة يقرّب���ه الله ع���زّ وج���لّ بها وح�سن مرج���ع، وهو الدرج���ات العالية ف���ي الجنّة 

.
(((

لنبوّته وعدله التامّ في مُلكه«

���ّصة  ولكي ي�س���تقيم هذا الباطل قالوا: �إنّ المراد بالنعجة هي المر�أة، و�أنّ الق�

خرجت مخرج الرمز والإ�شارة، ورووا: �أنّ الملكين لمّا �سمعا حكم داوود، وق�ضاءه 

بظلم �صاحب الت�سع والت�سعين نعجة ل�صاحب النعجة، قالا له: وما جزاء من فعل 

ذلك؟ قال: يقطع هذا، و�أ�شار �إلى عنقه. وفي رواية: »ي�ضرب من ها هنا، وها هنا، 

وها هنا و�أ�شار �إلى جبهته، و�أنفه، وما تحته، ف�ضحكا، وقالا، :�أنت �أحقّ بذلك منه، 

ثمّ �صعدا«.

وذكر البغويّ في تف�سيره وغيره، عن وهب بن منبّه: �أنّ داوود لمّا تاب الله عليه 

بكى على خطيئته ثلاثين �س���نة، لا يرق�أ دمعه ليلًا ونهاراً، وكان �أ�صاب الخطيئة، 

ّ���م الدهر بعد الخطيئة على �أربعة �أيّام: يوم للق�ضاء  وهو ابن �س���بعين �س���نة، فق�س

بين بني �إ�س���رائيل، ويوم لن�سائه، ويوم ي�س���يح في الفيافي، والجبال، وال�سواحل، 

)))  تف�سير ابن كثير، ج 4، �ص 35.
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ويوم يخلو في دار له فيها �أربعة �آلاف محراب، فيجتمع �إليه الرهبان فينوح معهم 

على نف�سه، في�ساعدونه على ذلك. ف�إذا كان يوم نياحته يخرج في الفيافي، فيرفع 

����صوته بالمزامير، فيبكي، ويبكي معه ال�شجر، والرمال، والطير،  والوح�ش، حتّى 

ي�س���يل من دموعهم مثل الأنهار، ثمّ يجيء �إلى الجبال فيرفع ����صوته بالمزامير، 

فيبكي، وتبكي معه الجبال، والحجارة، والدوابّ، والطير، حتّى ت�سيل من بكائهم 

الأودي���ة، ثمّ يج���يء �إلى ال�س���احل فيرفع ����صوته بالمزامير، فيبك���ي، ويبكي معه 

. والحقّ: �إنّ الآيات لي�س فيها �شيء 
(((

الحيتان، ودوابّ البحر وطير الماء وال�سباع

ممّا ذكروا، ولي�س هذا في ����شيء من كتب الحديث المعتمدة والّتي عليها المعوّل، 

ولي�س��� هن���اك ما ي����صرف لفظ النعجة م���ن حقيقته �إلى مجازه، ولا ما ي����صرف 

ة عن ظاهرها �إلى الرمز والإ�شارة. الق�ّص

وما �أح�س���ن ما قال الإمام القا�ضي عيّا�ض: »لا تلتفت �إلى ما �سطّره الأخباريّون 

رين، ولم ين�صّ الله تعالى  من �أهل الكتاب، الّذين بدّلوا، وغيّروا، ونقله بع�ض المف�سِّ

ة  على �شيء من ذلك في كتابه، ولا ورد في حديث �صحيح، والّذي ن�صّ عليه في ق�صّ

.
(((

ة داوود، و�أوريا خبر ثابت داوود: {ۅ ۉ ۉ ې} ولي�س في ق�صّ

���ّصة  والمحقّقون ذهبوا �إلى ما ذهب �إليه القا����ضي، قال الداوديّ: لي�س في ق�

داوود و�أوري���ا خب���ر يثبت، ولا يُظنّ بنبيٍّ محبّةُ قتلِ م�س���لم، وق���د روي عن الإمام 

ا�ص  �أمي���ر الم�ؤمنينQ �أنّه قال: »من حدّث بحديث داوود على ما يرويه القُ�صّ

، وهذا الكلام مرويّ 
(((

جلدته مائة و�ستّين جلدة«، وذلك حدّ الفرية على الأنبياء

.
(((

عن الإمام ال�صادقQ �أي�ضاً

)))  تف�سير البغوي، ج 4، �ص 57 ـ 58.

)))  ال�شفا بتعريف حقوق الم�صطفى، القا�ضي عيّا�ض، ج 2، �ص 158، دار الفكر، بيروت، 1409هـ ـ 1988م.

)))  لأنّ حدّ القذف لغير الأنبياءR ثمانين، فر�أىQ ت�ضعيفه بالن�سبة �إلى الأنبياءR وفي الكذب عليهم رمي لهم بما 

هم براء منه، ففيه معنى القذف لداود بالتعدّي على حرمات الأعرا�ض والتحايل في �سبيل ذلك.

مة المجل�سيّ، ج 14، �ص 29. )))  �أنظر: مجمع البيان، ال�شيخ الطبر�سي، ج 8، �ص 472؛ بحار الأنوار، العّال
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التفسير الصحيح للآيات

و�إذا كان ما روي في تف�سير هذه الآيات من الإ�سرائيليات الباطلة، فما التف�سير 

ال�صحيح لها؟

والج���واب: �إنّ ال���ذي �أو����ضحه الق���ر�آن المجي���د في هذا ال�����شأن لا يتع���دّى �أنّ 

�شخ����صين ت�س���وّرا جدران محراب النب���يّ داوودQ ليحتكما عن���ده، و�أنّه فزع 

عند ر�ؤيتهما ، ثم ا�س���تمع �إلى �أقوال الم����شتكي الّذي قال: �إنّ لأخيه ت�س���ع وت�سعون 

نعج���ة ول���ه نعجة واحدة، و�إنّ �أخاه طلب منه ����ضمّ هذه النعجة �إل���ى بقيّة نعاجه، 

ف�أعط���ى النب���ي داوود Q الحقّ للم����شتكي، واعتبر طل���ب الأخ ذلك من �أخيه 

ظلماً وطغياناً، فالتفت النبي داود Q �إلى المدّعي قبل �أن ي�ستمع كلام الآخر، 

وقال: من البديهي �أنّه ظلمك بطلبه �ضمّ نعجتك �إلى نعاجه. 

 Q عل����ى �أيّة حال، فالظاهر �أنّ طرفي الخ�����صام اقتنعا ب����كلام النبي داوود

وغ����ادرا المكان. ولكن النبي داوود غرق ف����ي التفكير بعد مغادرتهما، رغم �أنّه كان 

يعتقد �أنّه ق�ضى بالعدل بين المتخا�صمين ، فلو كان الطرف الثاني مخالفاً لإدعاءات 

الط����رف الأوّل - �أي المدّع����ي - لكان قد اعتر�ض عليه، �إذاً ف�س����كوته هو خير دليل 

على �أنّ الق�����ضية هي كما طرحها المدّعي. ولكن �آداب مجل�س الق�ضاء تفر�ض على 

النب����ي داوودQ �أن يتريّث في �إ�����صدار الأحكام ولا يتعجّل في �إ�����صدارها، وكان 

علي����ه �أن ي�س�����أل الطرف الثاني �أي�����ضاً ثمّ يحكم بينهما، فلذا ن����دم كثيراً على عمله 

هذا، وظنّ �أنّما فتنه الباري عزّ وجل بهذه الحادثة. وهنا �أدركته طبيعته، وهي �أنّه 

�أوّاب، �إذ طلب العفو والمغفرة من ربّه وخرّ راكعاً تائباً �إلى الله العزيز الحكيم.

وهنا تبرز م�س����ألتان دقيقتان �أي�ضاً: الأولى م�س����ألة الامتحان ، والثانية م�س�ألة 

���ل الحديث ب�ش����أن هاتي���ن الم�س�ألتي���ن، �إّال �أنّ  الا�ستغف���ار. الق���ر�آن الكري���م ل���م يف�صّ

الدلائل الموجودة في هذه الآيات والروايات الإ�سا�ل�مية الواردة ب�����شأن تف�سيرها 



تقول: �إنّ النبي داوودQ كان ذا علم وا�س���ع وذا مهارة فائقة في �أمر الق�ضاء، 

و�أراد الله �س���بحانه وتعال���ى �أن يمتحن���ه، فل���ذا �أوجد له مثل تل���ك الظروف غير 

الاعتيادية ، كدخول ال�شخ����صين عليه من طريق غي���ر اعتيادي وغير م�ألوف، �إذ 

ت�س���وّرا جدران محرابه، وابتلائه بالا�س���تعجال في �إ����صدار الحكم قبل الا�ستماع 

�إلى �أقوال الطرف الثاني ، رغم �أنّ حكمه كان عادلًا . ورغم �أنّه انتبه ب�سرعة �إلى 

زلّته، و�أ�صلحها قبل م�ضي الوقت ، ولكن مهما كان ف�إنّ العمل الّذي قام به لا يليق 

بمقام النبوّة الرفيع، ولهذا ف�إنّ ا�ستغفاره �إنّما جاء لتركه العمل بالأولى، و�إنّ الله 

����شمله بعفوه ومغفرته. وال����شاهد على هذا التف�س���ير  هو الآية التي ت�أتي مبا�شرة 

بع���د تلك الآي���ات، والتي تخاطب النبي داوودQ: ي���ا داوود �إنّا جعلناك خليفة 

في الأر�ض فاحكم بين النا�س بالحق ولا تتبع الهوى في�ضلك عن �سبيل الله. وهذه 

الآية تبيّن �أنّ زلة النبي داوود كانت في كيفية ق����ضائه وحكمه. وبهذا ال����شكل ف�إنّ 

.
(((

الآيات المذكورة �أعلاه لا تذكر �شيئاً يقلّل من ��شأن ومقام هذا النبي الكبير

خلا�س�ردلا  ةص

ـ من الإ�س���رائيليات الداخلة �إلى التراث الإ�سا�ل�مي في تف�سير القر�آن الكريم 

ة النبيّ داوودQ وحا�شا لنبيٍّ �أن يقع بمثل ما ورد. ق�ّص

ـ �إنّ التف�س���ير ال����صحيح المتعلّق بالنبيّ داوود هو: �أنّ النبي داوود Q كان 

ذا علم وا�س���ع  في �أمر الق����ضاء، و�أراد الله )تعالى( �أن يمتحنه، فلذا �أر�س���ل �إليه 

ال�شخ�صين من طريق غير اعتيادي، وابتلاه الله )تعالى( في �إ�صدار الحكم قبل 

 Qالا�س���تماع �إلى �أقوال الطرف الثاني، رغم �أنّ حكمه كان عادلًا. فا�ستغفاره

كان لعدم ا�ستماعه �إلى الطرف الثاني.

))) التف�سير الأمثل،ال�شيخ مكارم ال�شيرازي،ج14،�ص481و483.
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منهج التفسير العقلي والاجتهادي للقرآن

الدرس الثاني عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى المنهج العقلي في التفسير	

• أن يتعرّف إلى الآراء في بيان معنى التفسير العقلي	

• أن يطّلع على أدلةّ المجوّزين للمنهج العقلي	
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تمهيد

���ّصة  ف بتعاريف كثيرة( بمنزلة خا� يحظ���ى منهج التف�س���ير العقلي )الذي عُرِّ

بي���ن مناهج التف�س���ير، وق���د اتّخذت المذاه���ب الكلامي���ة )ال����شيعة، المعتزلة، 

الأ�شاعرة...( ب�أزاء هذا المنهج مواقف مختلفة، وقد يطلق عليه في بع�ض الأحيان 

منهج التف�س���ير الاجتهادي، وقد يُذكر ك�أحد �أق�س���ام منهج التف�سير بالر�أي، وقد 

يُنظر �إليه بنظرة م�ساوية للاتجاه الفل�سفي في التف�سير.

المراد من التفسير العقلي الاجتهادي

���ّضح المق����صود من منهج التف�س���ير العقلي الاجتهادي لا بدّ من بيان  لكي يتو�

معنى هاتين المفردتين وهما:

�أ ـ العقل:

في اللغة: هو بمعنى الإم�ساك، والحفظ، ومنع ال�شيء.

في الا�صطلاح: يطلق على معنيين:

1- القوّة الم�س���تعدّة لح�صول العلم، وهي نف�س ذلك ال�شيء الّذي بفقدانه يرتفع 

التكليف عن الإن�سان، وقد ورد مدح العقل في �أحاديث كثيرة.
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2- العلم الّذي يح�صل عليه الإن�سان بوا�سطة هذه القوّة، وقد ورد هذا المعنى في 

القر�آن عندما ذمّ الكافرين ب�س���بب عدم التعقّل، وقد ا�ستُدلَّ على هذا المعنى 

.P ّب�أحاديث النبي

ّ���ا تقدّم �أنّ العقل ق���د يطلق على الق���وّة المفكّرة تارة،  والنتيج���ة: ي�س���تفاد مم

و�أخرى على مدركات هذه القوّة، �أي العلوم المكت�سبة.

ولهذا ف�إنّ العقل ينق�سم �إلى العقل الفطري والعقل الاكت�سابي، وقد يُق�سّم �إلى 

.
(((

عقل نظري وعقل عملي

ب ـ الاجتهاد

المق�صود بالاجتهاد هنا هو بذل الجهد الفكري وا�ستخدام قوّة العقل في فهم 

�آي���ات القر�آن ومقا����صده، وعلى هذا فا�س���تعمال الاجتهاد هنا �أع���مّ من الاجتهاد 

الا����صطلاحي في علم الفقه؛ لأنّه ي����شمل �آيات الأحكام وغيرها، �أي �أنّ التف�س���ير 

الاجته���ادي يكون ف���ي قِبال التف�س���ير النقلي؛ ففي التف�س���ير النقلي يت���مّ الت�أكيد 

عل���ى النقل �أكثر من غيره، �أمّا في التف�س���ير الاجتهادي فيت���مّ الت�أكيد على العقل 

والنظر.

 تاريخ العمل بالمنهج العقلي للتفسير

يمتلك منهج التف�س����ير الاجتهادي العقلي ما�����ضياً قديماً، وقد ح�����صل في وقتٍ 

ّ����ر، ف����ي عهد النب����يّ P الّذي علّم �أ�����صحابه كيفيّة الاجته����اد العقلي في فهم  مبك

الن�����صو�ص ال�����شرعية )من الكتاب وال�س����نّة( ويمكن �أن نجد نماذج من التف�س����ير 

)))  هن���اك تعاريف كثيرة للعقل النظ���ري والعقل العملي، فقد يكون الاختلاف بينهما من حيث الإدراك، ف�إن كان الإدراك متعلّقاً 

بالعمل، وبما يجب �أن يُعمل ويطبّق على الحياة كقولنا: العدل ح�سن والظلم قبيح فيكون العقل عملياً، و�أمّا �إذا لم يكن الإدارك 

متعلّقاً بالعمل، �أو ب�إدراك ما يجب �أن يُعمل، كحاجة الممكن �إلى العلّة، يكون العقل نظرياً.
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العقلي في الأحاديث التف�س����يريّة لأهل البيت R، وكذا في عهد التابعين، حيث 

انفتح باب الاجتهاد و�إعمال الر�أي والنظر في التف�س����ير، و�����شاع النقد والتمحي�ص 

في المنقول من الآثار والأخبار. ولم تزل تتو�سّع دائرة ذلك مع مرور الزمن. نعم، 

كانت �آفة ذلك ـ لدى الخروج عن دائرة التوقيف، وولوج باب النظر و�إعمال الر�أي 

ـ �أن ينخرط التف�سير في �سلك التف�سير بالر�أي الممقوت عقلًا، والممنوع �شرعاً.

وو����صل ه���ذا المنهج �إلى �أوج تطوّره فيما بعد على ي���د المعتزلة، وظهرت عند 

ال����شيعة تفا�س���ير عقلي���ة مثل تف�س���ير التبيان لل����شيخ الطو�س���ي )385 ـ 460هـ(، 

ومجم���ع البيان للطبر�س���ي )ت: 548هـ(، وكذلك التف�س���ير الكبير للفخر الرازي 

عند �أهل ال�سنّة، وقد بلغ هذا التطوّر مدىً بعيداً في تف�سير الميزان للطباطبائي 

عند ال�شيعة وروح المعاني للآلو�سي )ت: 1270هـ(.

ومن الأمثلة على ا�ستخدام هذا المنهج في �أحاديث �أهل البيت R ما رواه 

عبد الله بن قي�س، عن �أبي الح�س���ن الر����ضاQ قال: �س���معته يقول: {ئو ئۇ 

؟ فقال: »لا، لو  ، فقل���ت: له يدان هكذا ـ و�أ����شرت بيدي �إل���ى يديه ـ
(((

ئۇ}
 .

(((

كان هكذا كان مخلوقاً«

ففي هذا الحديث ا�س���تفاد الإمامQ من العقل في تف�س���ير الآية ونفي اليد 

المادّي���ة عن الله �س���بحانه وتعال���ى؛ لأنّ وجود مثل هذه اليد ي�س���تلزم الج�س���ميّة 

والمخلوقيّة لله، وهو �سبحانه منزّه عن هذه ال�صفات )فالمق�صود من اليد هنا هو 

القدرة الإلهيّة(. وهناك نماذج من التفا�س���ير العقلية و�صلتنا عن طريق �أحاديث 

 Qّبخ����صو�ص العر�ش والكر�س���ي. وقد ا�س���تفاد الإمام علي R أهل البيت�

.
(((

في بع�ض خطب نهج البلاغة من مقدّمات عقلية لتف�سير �آيات القر�آن الكريم

)))  �سورة المائدة، الآية: 64.

)))  تف�سير نور الثقلين، ال�شيخ الحويزي، ج 1، �ص 650، ح 279.

)))  �أنظر: نهج البلاغة، الخطبة: 152ـ 184ـ 228.
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 الاختلاف في معنى التفسير العقلي

ت�ضاربت �آراء العلماء حول مفاد منهج التف�سير العقلي، وتعدّدت الأقوال ب��شأن 

معناه، فكلّ ����شخ�ص يحكم على هذا المنهج على �أ�سا�س فهمه، و�سوف ن�ستعر�ض 

�أهمّ الآراء في هذا المو�ضوع: 

1ـ الا�ستف����ادة م����ن القرائ����ن العقلي����ة ك�أداة ف����ي التف�سي����ر: وذل����ك لفهم معاني 

الألفاظ والجم����ل، ومن جملتها القر�آن والحديث، فمثلًا عندما يقال: {پ پ پ 

، فالعقل يقول: ب�أنّه لي�س المق�صود من اليد هنا هو هذه الجارحة الّتي 
(((

ڀ}
تحتوي على خم�س����ة �أ�����صابع، لأنّ الله تعالى لي�س بج�سم، و�إنّ كلّ ج�سم فهو محدود 

وف����انٍ، والله لي�س���� محدوداً ولا يفنى، وه����و �أزلي �أبدي، بل المق�����صود من ذلك هو 

قدرة الله تعالى، ف�إطلاق اليد على القدرة �إطلاق مجازي.

�إذاً لي�س��� المراد من التف�س���ير العقل���ي الآراء والأذواق ال�شخ����صية �أو الأفكار 

الخيالية الّتي لا �أ�سا�س لها.

2ـ التف�سي����ر العقل����ي ه����و التف�سي����ر الاجتهادي نف�سه: فق���د ذكر البع�ض �أنّ 

التف�س���ير الاجتهادي يعتمد العقل والنظر �أكث���ر ممّا يعتمد النقل والأثر؛ ليكون 

المن���اط في النق���د والتمحي�ص هو دلالة العقل الر����شيد والر�أي ال�س���ديد، و�أنّ 

�أحد خ�صائ�ص تف�سير التابعين هو الاجتهاد في التف�سير والاعتماد على الفهم 

ين، ومنها م�سائل قر�آنية كانت  العقلي »ف�أعملوا النظر ف���ي كثير من م�سائل الدِّ

تع���ود �إل���ى معاني ال�صفات، و�أ�سرار الخليقة، و�أحوال الأنبياء والر�سل وما �شاكل. 

فكان���وا يعر�ضونه���ا على �شريع���ة العقل ويحاكمونه���ا وفق حكم���ه الر�شيد، وربّما 

. وهذا الر�أي كما هو وا����ضح 
(((

ي�ؤوّلونه���ا �إلى ما يتوافق مع الفطرة الإن�سانية«

يجعل التف�سير العقلي والاجتهادي بمعنى واحد.

)))  �سورة الفتح، الآية: 10.

)))  التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 249.
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3ـ التف�سير العقلي نوع من �أنواع التف�سير بالر�أي: فقد جعل بع�ضهم التف�سير 

العقلي في مقابل التف�سير النقلي، و�أنّه يعتمد على الفهم العميق والمركّز لمعاني 

 دلالتها، ثمّ �سمّى هذا 
ِ
الألفاظ القر�آنية الّتي تنتظم في �سلكها تلك الألفاظ وفَهْم

.
(((

البع�ض التف�سير العقلي بالتف�سير بالر�أي

كما: �أ����شار الدكتور الذهبي �إلى نف�س هذا الر�أي فقال: »والمراد هنا الاجتهاد، 

.
(((

وعليه فالتف�سير بالر�أي عبارة عن تف�سير القر�آن بالاجتهاد«

ولكن �سيتّ����ضح في مبحث التف�س���ير بالر�أي �أنّ هذا التف�س���ير هو غير التف�سير 

العقلي �أو الاجتهادي، و�أنّ هناك اختلافات رئي�س���ة بينهما. ففي التف�سير بالر�أي 

ر على التف�سير؛ على �أ�سا�س الذوق والنظر ال�شخ�صي بدون  يُقدم ����شخ�ص المف�سِّ

ر  مراعاة القرائن النقليّة والعقلية، �أمّا بالن�س���بة �إلى التف�س���ير العقلي ف�إنّ المف�سِّ

ي�أخذ بنظر الاعتبار القرائن النقليّة والعقلية في التف�س���ير. وكذلك بالن�س���بة �إلى 

التف�سير الاجتهادي فقد اتّ�ضح �أنّ الاجتهاد على نوعين:

1- هو الا�س���تنباط دون مراجعة القرائن العقلي���ة والنقلية وهو ما يعتبر نوعاً من 

التف�سير بالر�أي.

2- هو الاجتهاد ال�صحيح والمعتبر وهو الّذي ي�أخذ بنظر الاعتبار القرائن العقلية 

والنقليّة، وهذا التف�سير لا يعتبر من التف�سير بالر�أي.

والحا�ص���ل �أنّه م���ع تعدّد هذه الآراء م���ن القول ب�أنّ التف�س���ير الاجتهادي وفقاً 

للر�أي الم����شهور يُعتبر من �أق�سام التف�سير العقلي، لأنّه ي�ستفاد في هذا النوع من 

التف�سير من قوّة الفكر والعقل في تجميع الم�سائل والموا�ضيع.

)))  �أ�صول التف�سير وقواعده، خالد عبد الرحمن العكّ، �ص 167، دار النفائ�س، بيروت، ط 3، 1414هـ.

)))  التف�سير والمف�سّرون، محمّد ح�سين الذهبي، ج 1، �ص 255، دار الكتب الحديثة، ط 2، 1976م.
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أدلةّ جواز الاعتماد على المنهج العقلي في التفسير

اختل���ف العلم���اء حول ج���واز هذا المنه���ج في التف�س���ير وعدمه، وقد ا�س���تدلّ 

القائلون بالجواز ب�أدلّة متعدّدة منها:

1ـ القر�آن الكريم

 ،
(((

فقد اهتمّ القر�آن الكريم كثيراً بدعوة النا�س �إلى التعقّل والتفكّر في �آياته

. ف�إذا لم يك���ن للعقل اعتبار ومنزلة عند 
(((

ب���ل �إنّه ذمّ الّذي���ن لا يتدبّرون القر�آن

الله تعالى، ف�إنّ هذا الخطاب �سيُ����صبح حينئذٍ عدي���م الفائدة وبدون معنى، وما 

نتيجة التدبّر والتفكّر في �آيات الله �إّال التف�سير العقلي والاجتهادي.

2ـ الروايات

���ّصة في الأحاديث وله موق���ع متميّز فيها، فقد ورد  يحت���لّ العقل مكانة خا�

نّه قال: »ي���ا ه�ش���ام �إنّ لله حُجّتين، حجّ���ة ظاهرة  ع���ن الإمام الكاظ���مQ �أ

الباطن���ة  مّ���ا  و�أ ئمّ���ة،  والأ والأنبي���اء  فالر�س���ل  الظاه���رة  مّ���ا  ف�أ باطن���ة،  وحجّ���ة 

.
(((

فالعق���ول«

ّ���ذي يُدركه ويحكم به  ف����إذا كان العق���ل حجّة باطنة، وجب �أن يكون ال����شيء ال

ب����صورة قطعيّة، حجّة على الإن�س���ان، وواجب الاتّباع، و�إّال ف�إنّ الحجيّة ت����صبح لا 

معنى لها.

3ـ ال�سيرة

ن�س���ب بع�ض العلماء هذا المنهج �إلى النبيّ P والأئمّة R، وهناك نماذج 

)))  راجع ال�سور التالية:  الأنبياء، الآية: 10، ويو�سف، الآية: 2، والقمر، الآية: 17.

)))  راجع �سورة محمّد، الآية: 24.

)))  الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 1، �ص6.
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م���ن هذا المنهج في �أقوال الأئمة، و�إنّ فعل وقول المع����صوم يدلّ على جواز ذلك 

في �أقلّ التقادير، �إ�ضافة �إلى ال�سيرة الم�ستمرّة لكبار المف�سّرين.

4ـ بناء العقلاء

ّ���ك بظاهر كلام  �إنّ طريق���ة بناء العقلاء في التف�س���ير الاجتهادي، هي التم�س

المتكلّم، وا�ستخراج مقا�صده ومعاني كلامه عن طريق القواعد الأدبيّة، والدلالات 

ع الإ�سا�ل�مي لم يمنع من ه���ذه الطريقة  اللفظي���ة والقرائ���ن الموجودة، والم����شرِّ

العقلائية ولم يخترع طريقة جديدة في التعامل.

وفي مقابل ذلك ذهب بع�ض �آخر �إلى عدم جواز الاعتماد على هذا المنهج في 

التف�سير متم�سّكاً بجملة �أدلّة منها: ما روي عن الإمام ال�سجّادQ �أنّه قال: »�إنّ 

، وببع�ض الروايات الّتي ت�شير �إلى عدم جواز تف�سير 
(((

دين الله لا يُ�صاب بالعقول«

القر�آن �إّال بالأثر ال�صحيح والن�ص ال�صريح.

ف�إذاً منهج التف�سير العقلي والاجتهادي طريق لا يو�صل �إلى نتيجة.

وفي الجواب عن هذا الدليل نقول: �إنّ هذا النوع من الأحاديث ����صدر في وجه 

المخالفي���ن لأهل البي���ت R، والذين لم يلتفت���وا �إلى القرائ���ن النقليّة وكلام 

المع����صومين R، والذين يفتقدون ����شرائط الاجتهاد وي�س���تخدمون التف�سير 

بالر�أي.

وهذا الر�أي تبنّاه الأ����شاعرة �أي����ضاً لكونهم يعتقدون ب�أنّ من�����شأ كلّ تكليف هو 

حكم ال����شارع ولي�س العق���ل، ولا يُعتمد على �إدراكات العق���ل كالاعتماد على حكم 

ال�شارع.

مة المجل�سيّ، ج 2، �ص 303. )))  بحار الأنوار، العّال
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ولك���ن فات ه�ؤلاء �أنّ عقل الإن�س���ان كا����شف عن الحكم ال����شرعي، �أي �أنّ عقل 

الإن�سان لا يُ�صدر حكماً مخالفاً للحكم ال�شرعي، وقد اتّ�ضح في �أ�صول الفقه �أنّه: 

»كلّ ما حكم به العقل حكم به ال�شرع«.

خلا�س�ردلا ةص

���ّصة بين المناهج التف�سيريّة وكان مو�ضع مناق�شة  ـ للتف�س���ير العقلي مكانة خا�

ونق�ض بين المذاهب الإ�سلامية )ال�شيعة، المعتزلة، الأ�شاعرة(.

ـ �أرجع بع�ض العلماء تاريخ هذا المنهج �إلى ع�صر النبيّ P وجذوره موجودة 

في روايات �أهل البيت R، وقد عُني بهذا المنهج كثيراً في ع�صر التابعين.

ـ ت����ضاربت الآراء ف���ي بي���ان معنى التف�س���ير العقلي، وقد عر����ضنا لهذه الآراء 

ب�شيءٍ من الإيجاز. 

ـ اختلف العلماء حول جواز هذا المنهج في التف�س���ير، وا�س���تدلّ المجوّزون بما 

يلي: 1-الدليل القر�آني، 2- الدليل الروائي، 3- ال�سيرة، 4- بناء العقلاء.

�أمّا المانعون فقد ا�س���تدلّوا بجملة روايات ت�شير �إلى عدم جواز تف�سير القر�آن 

الكريم �إّال بالأثر ال�صحيح والن�ص ال�صريح.

ومن جملة المانعين لهذا المنهج الأ�شاعرة.
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منهج التفسير بالرأي

الدرس الثالث عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى التفسير بالرأي 	

• أن يطّلع على تاريخ التفسير بالرأي	

• أن يطّلع على أدلةّ المانعين والموافقين للتفسير بالرأي	

• د أقسام ومصاديق التفسير بالرأي	 أن يعدِّ
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م���ن العوام���ل الأ�س���ا�س الّت���ي �أدّت �إل���ى �إعاق���ة حرك���ة التف�س���ير عن���د علماء 

الم�سلمين،بل تحوّلت في كثير من الحالات �إلى مانع ي�صدّ عن التعاطي مع كتاب 

ّ���رين من ارتياد معانيه والغو�ص ف���ي �أعماقه، الخط�أ في  الله وعقب���ة تردع المف�س

 P ّفهم الن����صو�ص الم�ستفي����ضة بل المتواترة الواردة عند الفريقين عن النبي

 P ّالّتي تحدّثت عن ظاهرة تف�سير القر�آن بالر�أي، فعن النبي R و�أهل بيته

، وعنه P �أي�ضاً: 
(((

ر القر�آن بر�أيه فقد افترى على الله الكذب« �أنّه قال: »من ف�سَّ

.
(((

ر في القر�آن بر�أية فليتبوّ�أ مقعده في النار« »من ف�سَّ

ويعتبر منهج التف�س���ير بالر�أي من المناهج المذمومة والمرفو����ضة في التف�س���ير، 

وق���د جاء بحث ودرا�س���ة ه���ذا المنهج ـ كما ذكرن���ا ـ ب�س���بب ورود الأحاديث في ذمّه، 

والأخطار المترتّبة على المف�سّر في حالة ا�ستخدامه؛ والّتي قد ت�ؤدّي به �إلى الانحراف 

عن التف�س���ير، وبالتالي يكون م����صيره جهنّم كما ورد في الروايات، ولهذا ال�سبب ف�إنّ 

ة عند المف�سّرين. معرفة هذا المنهج التف�سيري والاحتراز عنه تحظى ب�أهميّة خا�ّص

)))  و�سائل ال�شيعة، الحرّ العاملي، ج 27، �ص 190.

)))  تف�سير الطبري، ج 1، �ص 85.
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و�إذا �أخذنا التف�س���ير بمعناه العام )ال����صحيح والخاطئ(، ف����إنّ هذا المنهج 

)التف�سير بالر�أي( �سوف يعدّ جزءاً من المناهج التف�سيريّة؛ �أمّا �إذا كان مق�صودنا 

من التف�سير هو ال�صحيح فقط، فحينئذٍ يكون �إطلاق ا�سم التف�سير على التف�سير 

بالر�أي من باب الم�سامحة في التعبير ؛ لأنّ هذا المنهج لا يك�شف ولا يبيّن المراد 

ر. من �آيات القر�آن، بل يبيّن نظر ور�أي المف�سِّ

المراد من التفسير بالرأي

ال���ر�أي: الأ����صل في معنى ه���ذه الكلمة هو النظر بكلّ و�س���يلة، وت����شمل النظر 

بالعين �أو بالقلب �أو عن طريق ال�شهود الروحاني �أو بقوّة الخيال.

وكلم����ة »ال���ر�أي« بمعنى: اعتقاد النف�س �أحد النقي�����ضين ع����ن غلبة الظن. ويرى 

ّ����رين �أنّ القر�آن وال�س����نّة لم ي�س����تعملا »الر�أي« بمعنى الإدراك العقلي.  بع�ض المف�س

ف�إذاً يمكن �أن يقال �إنّ معنى »الر�أي« هو العقيدة �أو الانطباع ال�شخ�صي الّذي يتكوّن 

 وخلا�صة القول في منهج التف�سير بالر�أي: �إنّ ال�شيء المذموم 
(((

على �أ�سا�س الظن

�أو الممنوع �شرعاً، الّذي ا�ستهدفه حديث »من ف�سّر القر�آن بر�أيه...«، �أمران:

1- �أن يعمد �شخ�ص �إلى �آية قر�آنية، فيحاول تطبيقها على ما ق����صده من ر�أي �أو 

عقيدة �أو م�سلك، تبريراً لما اختاره في هذا ال�سبيل، �أو تمويهاً على العامّة. 

وهذا قد جعل القر�آن و�س���يلة لإنجاح مق�صوده بالذّات، ولم يهدف �إلى تف�سير 

القر�آن في �شيء. 

2- الا�ستب���داد بال���ر�أي في تف�سير الق���ر�آن، محايداً طريقة العقلاء في فهم معاني 

ال���كلام، ولا �س���يّما كلامه تعال���ى، ف�إنّ للو����صول �إلى مراده تعال���ى من كلامه 

)))  �أنظر: المفردات في غريب القر�آن، الح�سين بن محمّد المعروف بالراغب الأ�صفهاني )ت: 502هـ(، مادّة »ر�أي«، دار المعرفة، 

بيروت.
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و�س���ائل وطرق���اً، منها: مراجع���ة كلام ال�س���لف، والوقوف على الآث���ار الواردة 

حول الآيات، وملاحظة �أ�س���باب النزول، وغير ذلك من �شرائط يجب توفّرها 

ّ���ر القر�آن الكريم، ف�إغفال ذلك كلّ���ه، والاعتماد على الفهم الخا�صّ،  في مف�س

مخالف لطريقة ال�سلف والخلف في هذا الباب. ومن ا�ستبدّ بر�أيه هلك، ومن 

.
(((

قال على الله بغير علم فقد �ضلّ �سواء ال�سبيل

الجذور التاريخية للتفسير بالرأي

عن  روي  ولكن  التف�سير؛  في  المنهج  ه��ذا  لبداية  دقيق  ت�شخي�ص  يوجد  لا 

النبيّ P بع�ض الروايات في ذمّ هذه الطريقة في التف�سير؛ ولعلّ ذلك يك�شف 

عن �أنّ هذا المنهج بد�أ في زمن النبيّ P؛ ولهذا ف�إنّه P ذكر هذا التف�سير 

وذمّ القائمين به.

ثمّ طرحت هذه الم�س�ألة بعد وفاة النبيّ P في زمان الأئمّة R، ف�صدرت 

دة في ذمّ التف�سير بالر�أي، بل روي عن الإمام عليQّ، �أنّه  عنهم روايات متعدِّ

خاطب بع�ض الأفراد ونهاهم عن هذا النوع من التف�س���ير، ثمّ انت�شر هذا المنهج 

في الع�صور التالية في بع�ض كتب التفا�سير، ف�أخذ بع�ض المف�سّرين والفرق باتّهام 

بع����ضهم بع�ضاً في ا�س���تخدام هذا المنهج، كما �أتّهم بع�ض الكتّاب الفخر الرازي 

ـ ����صاحب التف�سير الكبير ـ و�إخوان ال�صفا، وبع�ض ال����صوفية، و�أحياناً الأ�شاعرة 

والمعتزلة با�س���تخدام التف�س���ير بالر�أي، لت�أويلهم �آيات الق���ر�آن طبقاً لعقائدهم. 

وقد بلغ هذا المنهج �أق����صى ما و�صل �إليه في الع�صر الحا�ضر، حيث �سعى بع�ض 

المنافقي���ن ـ مع ظهور المدار�س الإلحادية والتف�س���ير بالر�أي ـ �أن يجذبوا ����شباب 

الم�س���لمين �إلى ����صفوفهم، و�إخفاء مقا����صدهم الإلحادية تحت هذا ال�ستار، وقد 

)))  التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 1، �ص 63 ـ 64.
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�أطلق ال����شهيد المطهّري على هذا المنهج ت�س���مية »المادّية المغفّلة«، �أو »المادّية 

المنافقة«.

أدلةّ المخالفين للتفسير بالرأي

1- �آيات القر�آن الكريم، مثل:

تعال���ى: {ڇ ڇ   ڍ ڍ ڌ  ڌ  ڎ   ڎ ڈ  ڈ ژ ژ  قول���ه  ـ  �أ 

.
(((

ڑ      ڑ ک ک ک ک گ   گ گ      گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ    ڱ}
.

(((

ب ـ قوله تعالى: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}

بيان الا�ستدلال: 

�أ- �إنّ التف�سير بالر�أي كلام غير علمي ين�سب �إلى الله تعالى؛ لأنّ المف�سّر بالر�أي 

ل �إليه هو الظنّ. لا يملك اليقين بالو�صول �إلى الواقع، وغاية ما يتو�ّص

ب- �إنّ ن�س���بة الكلام غير العلمي �إلى الله حرام؛ للنهي عن ذلك في القر�آن كما 

.
(((

في الآيتين المتقدّمتين؛ فالنتيجة هي حرمة التف�سير بالر�أي

2- روايات المنع من التف�سير بالر�أي

ّ���ة روايات متعدّدة في م����صادر ال����شيعة وال�س���نّة يمكن تق�س���يمها �إلى عدّة  ثم

مجموعات:

�أ ـ الروايات الّتي تُدين وتذمّ التف�سير بالر�أي فقط وتذكر جزاءهم، منها:

)))  �سورة الأعراف، الآية: 33.

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 36.

)))  الإتقان في علوم القر�آن، ال�سيوطي، ج 4، �ص 210.
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.
(((

ـ عن النبيّ P قال: »من ف�سّر القر�آن بر�أيه فليتبوّ�أ مقعده من النار«

.
(((

ـ عن الإمام ال�صادقQ قال: »من ف�سّر بر�أيه �آية من كتاب الله فقد كفر«

.
(((

ـ عن النبيّ P قال: »قال الله جلّ جلاله: ما �آمن بي مَنْ ف�سّر بر�أيه كلامي«

ب ـ الرواي���ات الّت���ي تعتبر التف�سير بالر�أي نوعاً من �أنواع الكذب والقول بغير علم، 

منها:

.
(((

ر القر�آن بر�أيه فقد افترى على الله الكذب« ـ عن النبيّ P قال: »من ف�سَّ

.
(((

ـ وعنه P قال: »من قال في القر�آن بغير علم فليتبوّ�أ مقعده من النار«

ج ـ الروايات الّتي تدين التف�سير بالر�أي من جهة كونه �لاضلًا، منها:

ـ ع���ن الإمام الباقرQ قال: »ويحك يا قتادة �إن كنت �إنّما ف�سّرت القر�آن من 

.
(((

تلقاء نف�سك فقد هلكت و�أهلكت«

د ـ الأحاديث الّتي تدين التف�سير بالر�أي و�إن كانت النتيجة �صحيحة، منها:

ـ ع���ن الإمام ال����صادقQ قال: »من ف�سّر القر�آن بر�أي���ه �إن �أ�صاب لم ي�ؤجر، 

.
(((

و�إن �أخط�أ فهو �أبعد من ال�سماء«

أدلةّ القائلين بجواز التفسير بالرأي

1- الآيات القر�آنية الّتي تحثّ على التفكّر والتدبّر، منها:

مة الطباطبائي،ج 3، �ص 75. )))  تف�سير الميزان، العّال

)))  تف�سير البرهان، ها�شم الح�سيني البحراني، ج 1، �ص 19، المطبعة العلمية، �إيران، 1393هـ.

)))  عيون �أخبار الر�ضا، ال�شيخ ال�صدوق، ج 1، �ص116.

)))  تف�سير البرهان، ها�شم الح�سيني البحراني، ج 16، �ص 7.

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 75. )))  تف�سير الميزان، العّال

)))  تف�سير البرهان، ها�شم الح�سيني البحراني، ج 16، �ص 7.

مة المجل�سيّ، ج 89، �ص 110. )))  بحار الأنوار، العّال
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، ومنها الآية الّتي ت����شير �إلى م�س�ألة 
(((

قوله تعالى: {چ چ چ}

الا�س���تنباط من القر�آن وهي: قول���ه تعال���ى: {گ گ ڳ    ڳ ڳ ڳ  ڱ 

.
(((

ڱ ڱ ڱ ں ں}
فقد ورد الحثّ في هذه الآيات على التفكّر والتدبّر في �آيات القر�آن، و�أ����شارت 

الآي���ة الأول���ى �إلى �أنّ �أ����صحاب العق���ول والفهم يمكنهم الا�س���تنباط م���ن القر�آن 

والو�صول �إلى المطالب القر�آنية عن طريق الاجتهاد والعقل.

ولا معنى لأن يحثّنا الله �سبحانه وتعالى على ا�ستخدام العقل والتدبّر ثمّ يقف 

حائلًا دون ا�ستعمال الاجتهاد والنظر والر�أي.

والج���واب: لق���د خلط ه�ؤلاء بي���ن مورد التف�س���ير بالر�أي مع التف�س���ير العقلي 

والتدبّر في فهم القر�آن، فما ورد في هذه الآيات هو الترغيب والحثّ على التدبّر 

ف���ي فهم القر�آن، و�أنّه لا يجوز الاجتهاد والا�س���تنباط م���ن الآيات �إّال بعد مراجعة 

القرائن العقلية والنقلية والتدبّر فيها. �أمّا بالن�سبة �إلى المف�سّر بالر�أي ف�إنّه يعلن 

ر�أيه ال�شخ����صي قبل الرجوع �إل���ى هذه القرائن ويقوم بتحميل نظره ال�شخ����صي 

عل���ى الآيات، فالمنع من التف�س���ير بالر�أي لا يعني عدم ج���واز التدبّر والتفكّر في 

�آيات القر�آن.

2- �إنّ المنع من التف�سير بالر�أي لا يعني عدم جواز الاجتهاد في التف�سير:

لأنّ المنع من الاجتهاد ي�ؤدّي �إلى تعطيل الكثير من الأحكام، وهذا الأمر باطل 

ّ���ر جميع الآيات، فلا بدّ للمجتهد من ا�ستنباط  بال����ضرورة؛ لأنّ النبيّ P لم يُف�س

الأحكام من القر�آن و�إذا ما �أخط�أ في ذلك فهو م�أجور �أي�ضاً.

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 82.

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 83.
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والجواب: �إنّ الاجتهاد في الأحكام على ق�سمين: الاجتهاد قبل مراجعة القرائن 

العقلية والنقلية، والثاني: الاجتهاد بعد مراجعة القرائن العقلية والنقلية، والأوّل 

ممنوع؛ لأنّه اجتهاد وفتوى بغير دليل والآخر جائز لأنّه اجتهاد �صحيح.

وكذلك الاجتهاد في التف�س���ير ف�إنّه ينق�سم �إلى هذين الق�سمين �أي�ضاً، فيطلق 

على الق�سم الأوّل التف�سير بالر�أي، وعلى الثاني التف�سير الاجتهادي ال�صحيح.

3- لقد قر�أ �أ�صحاب النبيّ P القر�آن واختلفوا في تف�سيره:

ولأنّ جميع �أقوالهم الّتي اختلفوا فيها لم ي�ؤخذ جميعها من النبيّ P قطعاً بل 

اعتمدوا فيها على �آرائهم ال�شخ����صية، واجتهدوا في مقابل بع�ضهم البع�ض، ف�إن 

كان التف�سير بالر�أي حراماً فهذا يعني �أنّ ال�صحابة قد ارتكبوا الحرام.

والجواب: لا بدّ من الالتفات �إلى عدّة نقاط في م�س�ألة اختلاف ال�صحابة في 

التف�سير: 

�أ ـ يمك���ن �أن يك���ون ذلك الاختلاف نتيجة لو����صول �أخبار مختلفة لل����صحابة عن 

.P أو يكون نا�شئاً عن اختلاف فهمهم لكلام ر�سول الله� P ّالنبي

ب ـ يحتمل �أن يكون تف�سيرهم نا�شئاً عن الاختلاف في فهم الآيات المت�شابهة، �أو 

الجمع بين النا�سخ والمن�سوخ �أو العامّ والخا�صّ و�أمثال ذلك، وهذا �أمر طبيعي 

ولا يعتبر من التف�سير بالر�أي. 

ج ـ ل���م يثبت �أنّ ال����صحابة قاموا بتف�س���ير الق���ر�آن في كلّ الم���وارد دون مراجعة 

المعايي���ر المعتب���رة في التف�س���ير، �أو دون مراع���اة القرائن العقلي���ة والنقلية 

والالتفات �إلى الآيات المحكمة.

د ـ على فر�ض �أنّ بع�ض ال����صحابة قد تورّط في التف�سير بالر�أي عن طريق الغفلة 

�أو ال�س���هو �أو الكذب على ر�س���ول الله P، فلا يوجد دليل على ع����صمتهم لكي 
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يكون عملهم دليلًا على جواز التف�سير بالر�أي.

ّ���ة المخالفين له���ذا المنهج في التف�س���ير القوية  وعل���ى هذا فمن مجم���وع �أدل

والمقبولة يتبيّن �أنّه منهج خاطئ، و�أنّ �أدلّة القائلين بجوازه �ضعيفة لا تنه�ض لأن 

تكون �أ�سا�ساً للعمل بهذا المنهج.

خلا�س�ردلا  ةص

ـ �إنّ منهج التف�س���ير بال���ر�أي منهج مذموم، ولا بدّ م���ن معرفته والاطلاع عليه 

للاجتناب عنه.

ـ �إنّ معن���ى »ال���ر�أي«، في منه���ج »التف�سير بالر�أي« هو العقي���دة والر�أي والذوق 

ال�شخ�صي الّذي ينبع من الظنّ.

 ،P ـ من مجموع الأحاديث يتّ�ضح �أنّ بداية هذا المنهج كانت في زمن الر�سول

وا�ستمرّ في زمن الأئمّة R، وات�سع وتطوّر في الع�صر الحا�ضر.

ـ ا�ستدلّ المخالفون للتف�سير بالر�أي بالآيات الّتي تدلّ على منع ن�سبة غير العلم 

�إل���ى الله، وهو ا�س���تدلال مقبول، وكذل���ك بالروايات الّتي تدلّ على منع التف�س���ير 

بالر�أي والّتي تنق�سم �إلى عدّة �أق�سام ذكرناها في البحث.

ـ ا�ستعر����ضنا عدّة �أدلّة للموافقين لمنهج التف�سير بالر�أي، وبعد الجواب عنها 

تبيّن لدينا �أنّها غير تامّة، ولا تُثبت هذا المنهج في التف�سير.
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الطباطبائي وموقفه من منهج التفسير بالرأي

الدرس الرابع عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى أهمّية تفسير الميزان	

• أن يدرك معنى التفسير بالرأي عند العلّامة الطباطبائي	
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تمهيد

مة ال�س���يّد محمّد ح�س���ين  يعتب���ر كت���اب المي���زان ف���ي تف�س���ير الق���ر�آن، للعّال

الطباطبائي واحداً من �أ����شهر و�أهمّ كتب التف�س���ير في واقعنا المعا����صر، ونظراً 

ل�شهرته اخترنا هذا التف�سير ليكون نموذجاً لبحثنا. 

حول تفسير الميزان

مة الحكيم ال�س���يّد محمّد ح�سين الطباطبائي المولود بتبريز  من ت�أليف العّال

�سنة )1321هـ(. والمتوفّى بقمّ المقدّ�سة �سنة )1402هـ(.

وه���و تف�س���ير جامع حاف���ل بمباح���ث نظريّة تحليلية ذات ����صبغة فل�س���فية في 

الأغل���ب، جمع في���ه الم�ؤلّف �إلى جانب الأنماط التف�س���يريّة ال�س���ائدة، �أموراً ممّا 

�أثارته النه����ضة الحديثة في التف�سير، فقد ت����صدّى لما يثيره �أعداء الإ�سلام من 

����شبهات، وما ي�ضلّلون به من ت�شويه للمفاهيم الإ�سلامية، بروح اجتماعية واعية، 

على �أ�سا�س من القر�آن الكريم.
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مزايا تفسير الميزان

ر القر�آن �آية ف�آية  1- جمع بين نمطي التف�س���ير: المو����ضوعي والترتيبيّ، فقد ف�سَّ

و�س���ورة ف�س���ورة، لكنّه �إلى جنب ذلك، نراه يجمع الآيات المتنا�سبة بع�ضها مع 

بع�ض، ليبحث عن المو�ضوع الجامع بينها، كلّما مرّ ب�آية ذات هدف مو�ضوعيّ، 

وكانت لها نظائر منبثّة في �سائر القر�آن.

2- عنايته التامّة بجانب الوحدة المو����ضوعيّة ال�سائدة في القر�آن، كلّ �سورة هي 

ذات هدف �أو �أهداف معيّنة، هي ت�شكّل بنيان ال�سورة بالذّات، فلا تتمّ ال�سورة 

�إّال عند اكتمال الهدف المو����ضوعيّ الّذي رامته ال�س���ورة، ولذلك نجد ال�س���ور 

تتفاوت في عدد �آياتها.

3- الا�س���تعانة بمنه���ج »تف�سي���ر الق���ر�آن بالق���ر�آن«، فق���د حقّق الق���ر�آن هذا الأمر 

و�أوج���ده بعي���ان؛ �إذ نراه يعتمد في »تف�سيره« على الق���ر�آن ذاته، فيرى �أنّ غير 

القر�آن غير ����صالح لتف�سير القر�آن، بعد �أن كان تبياناً لكلّ �شيء فيا تُرى كيف 

يكون القر�آن تبياناً لكلّ �شيء ولا يكون تبياناً لنف�سه؟!

م���ة الطباطبائي: »الطريق���ة المر�ضيّة ف���ي التف�سير ه���ي �أن تف�سّر  يق���ول العّال

الق���ر�آن بالق���ر�آن، ون�شخّ����ص الم�صادي���ق ونعرّفه���ا بالخوا�ص الّتي تعطيه���ا الآيات، 

 وحا�ش���ا القر�آن �أن 
(((

كم���ا ق���ال تعال���ى: {ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ} 

 ويمكن القول بحقّ �إنّ »الميزان 
(((

يك���ون تبيان���اً لكلّ �ش���يء ولا يكون تبياناً لنف�س���ه«

ف���ي تف�سير القر�آن« هو من التفا�س���ير الجامعة لكلّ مناهج و�ألوان التف�س���ير حيث 

تجد �أنّ ال�س���يّد الطباطبائي جمع �إلى جانب منهج تف�س���ير القر�آن بالقر�آن منهج 

التف�سير الروائي والفل�سفي والتاريخي والاجتماعي...

)))  �سورة النحل، الآية: 89.

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 9. )))  تف�سير الميزان، العّال
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بيان الطباطبائي لمنهج التفسير بالرأي

ّ���رون �آراء متباينة ح���ول مفاد روايات التف�س���ير بالر�أي،  ذك���ر العلماء والمف�س

مة الطباطبائي وموقفه من هذا المنهج. و�سنعر�ض لر�أي العّال

اعتبر ال�سيّد الطباطبائي �أنّ التف�سير بالر�أي يحتمل وجوهاً متعدّدة، �أهمّها:

- تف�سير المت�شابه الّذي لا يعلمه �إّال الله.

- التف�س���ير المقرّر للمذهب الفا�س���د ب�أن يجعل المذهب �أ�اً�ل�ص والتف�س���ير تبعاً، 

ر  فيردَّ �إليه ب�أيّ طريق �أمكن و�إن كان �ضعيفاً. وهذا يح�صل فيما لو كان للمف�سِّ

ميل �إلى نزعة �أو مذهب فيت�أوّل القر�آن على ر�أيه وي����صرفه عن المراد، فيجرّ 

�شهادة القر�آن لتقرير ر�أيه.

- التف�سير ب�أنّ مراد الله تعالى كذا على القطع من غير دليل.

- التف�سير بالا�ستح�سان والهوى ومن دون الا�ستناد �إلى نظر في �أدلّة العربية ومقا�صد 

ال�شريعة، وما لا بدّ منه من معرفة النا�سخ والمن�سوخ و�سبب النزول.

- القول بالقر�آن بما يعلم �أن الحقّ غيره.

- الق���ول في القر�آن بغير علم وتثبُّت، �س���واء علم �أنّ الح���قّ خلافه �أم لا. ثمّ علّق 

عليها بقوله: »وربما �أمكن �إرجاع بع�ضها �إلى بع�ض، وكيف كان فهي وجوه خالية 

.
(((

عن الدليل، على �أنّ بع�ضها ظاهر البطلان«

معنى »الرأي« عند الطباطبائي

ثمّ بعد �أن ا�ستعر�ض الن�صو�ص الدالّة على النهي عن تف�سير القر�آن بالر�أي قال: 

»قوله P: »من ف�سّر القر�آن بر�أيه...«، الر�أي هو الاعتقاد عن اجتهاد، وربما �أطلق 

)))  م.ن، ج 3، �ص 78.
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على القول عن الهوى والا�ستح�سان، وكيف كان لما ورد قوله بر�أيه مع الإ�ضافة �إلى 

ال�ضمير، عُلِم منه �أن لي�س المراد به النهي عن الاجتهاد المطلق في تف�سير القر�آن 

حتّى يكون بالملازمة �أمراً بالاتّباع والاقت�صار على ما ورد من الروايات في تف�سير 

الآيات عن النبيّ P و�أهل بيتهR على ما يراه �أهل الحديث. بل الإ�����ضافة في 

قوله: »بر�أيه« تفيد معنى الاخت�����صا�ص والانفراد والا�س����تقلال ب�أن ي�ستقلّ المف�سّر 

في تف�س����ير القر�آن بما عنده من الأ�س����باب في فهم الكلام العربي، فيقي�س كلامه 

تعال����ى ب����كلام النا�س، ف�إنّ قطعة من الكلام من �أيّ متكلّ����م �إذا ورد علينا لم نلبث 

دون �أن نعمل فيه القواعد المعمولة في ك�����شف المراد الكلامي ونحكم بذلك: �إنّه 

�أراد كذا، كما نجري عليه في الأقارير وال�شهادات وغيرهما، كلّ ذلك لكون بياننا 

مبنيّاً على ما نعلمه من اللغة ونعهده من م�صاديق الكلمات حقيقة ومجازاً.

والبيان القر�آني غير جار هذا المجرى، بل هو كلام مو�صول بع�ضه ببع�ض في 

عين �أنّه مف����صول، ينطق بع����ضه ببع�ض وي�شهد بع�ضه على بع�ض كما قاله الإمام 

���ّصل من �آية واحدة ب�إعم���ال القواعد المقرّرة في  عل���يQّ، فلا يكفي ما يتح�

العلوم المربوطة في انك����شاف المعنى المراد منها، دون �أن يتعاهد جميع الآيات 

المنا�س���بة لها ويجتهد في التدبّر فيها كما يظهر من قوله تعالى: {چ چ 

.
(((

چڇ ڇ   ڇ     ڇ   ڍ ڍ  ڌ ڌ  ڎ ڎ ڈ}

التفسير المنهي عنه

فالتف�سير بالر�أي المنهيّ عنه �أمر راجع �إلى طريق الك�شف دون المك�شوف 

خرى �إنّما نهى P عن تفهّم كلامه تعالى على نحو ما يتفهّم به كلام 
ُ
وبعبارة �أ

والدليل على ذلك  الواقع،  ربما �صادف  م  التفهُّ النحو من  كان هذا  و�إن  غيره 

خرى: »من تكلّم في القر�آن بر�أيه ف�أ�صاب فقد �أخط�أ«، 
ُ
P في الرواية الأ قوله 

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 82.
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ف�إنّ الحكم بالخط�أ مع فر�ض الإ�صابة لي�س �إّال لكون الخط�أ في الطريق، وكذا 

.
(((

قولهQ: »�إن �أ�صاب لم ي�ؤجر«

ولي�س اختلاف كلامه تعالى مع كلام غيره في نحو ا�س���تعمال الألفاظ و�س���رد 

الجمل و�إعمال ال����صناعات اللفظي���ة، ف�إنّما هو كلام عرب���يّ روعي فيه جميع ما 

يراعى ف���ي كلام عرب���يّ، وقد ق���ال تعال���ى: {ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ 

 وقال 
(((

 وق���ال تعال���ى: {ٺ ٺ ٺ  ٺ}
(((

ڱ ڱ ں}
 و�إنّما الاختلاف من جهة 

(((

تعال���ى: {ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ}

المراد والم�صداق الّذي ينطبق عليه مفهوم الكلام.

تو�ضيح ذلك: �إنّا من جهة تعلّق وجودنا بالطبيعة الج�سمانية وقطوننا المعجّل 

ف���ي الدني���ا المادّي���ة، �ألفنا من كلّ معنى م����صداقه الم���ادّي واعتدنا بالأج�س���ام 

والج�س���مانيات، ف�إذا �س���معنا كلام واحد من النا�س حملناه عل���ى ما هو المعهود 

عندنا من الم����صداق والنظ���ام الحاكم فيه، لعلمنا ب�أنّه لا يعن���ي �إّال ذلك؛ لكونه 

مثلنا لا ي�شعر �إّال بذلك، وعند ذلك يعود النظام الحاكم في الم�صداق يحكم في 

�ص به العام �أو عمّم به الخا�صّ �أو ت�صرّف في المفهوم ب�أيّ  المفهوم، فربما خ�ّص

ت�صرّف �آخر، وهو الّذي ن�سمّيه بت�صرّف القرائن العقلية غير اللفظية.

مث���ال ذلك �إنّا �إذا �س���معنا عزيزاً من �أعزّتنا ذا �س����ؤدد وث���روة يقول: و�إن من 

�شيء �إّال عندنا خزائنه، وتعقّلنا مفهوم الكلام ومعاني مفرداته حكمنا في مرحلة 

التطبيق على الم����صداق �أنّ له �أبنية مح����صورة ح����صينة ت�س���ع ����شيئاً كثيراً من 

المظروفات، ف�إنّ الخزانة هكذا تتّخذ �إذا اتّخذت، و�أنّ له فيها مقداراً وافراً من 

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 76ـ 77. )))  �أنظر: تف�سير الميزان، العّال

)))  �سورة �إبراهيم، الآية: 4.

)))  �سورة النحل، الآية: 103

)))  �سورة الزخرف، الآية: 3.
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ة والورق والأثاث والزينة وال�سلاح، ف�إنّ هذه الأمور هي الّتي يمكن  الذهب والف�ّض

�أن تخ���زن عندنا وتحف���ظ حفظاً. و�أمّا الأر�ض وال�س���ماء والب���رّ والبحر والكوكب 

والإن�س���ان فه���ي و�إن كانت �أ����شياء لكنّها لا تخ���زن ولا تتراكم، ولذل���ك نحكم ب�أنّ 

المراد من ال�شيء بع�ض من �أفراده غير المح�صورة، وكذا من الخزائن قليل من 

كثير، فقد عاد النظام الموجود في الم�صداق وهو �أنّ كثيراً من الأ�شياء لا يخزن، 

و�أنّ ما يختزن منها �إنّما يختزن في بناء ح�صين م�أمون عن الغيلة والغارة، �أوجب 

تقييداً عجيباً في �إطلاق مفهوم ال�شيء والخزائن. 

 
(((

ثمّ �إذا �سمعنا الله تعالى يُنزل على ر�سوله قوله: {چ چ  ڇ ڇ        ڇ  ڇ}

ف�إن لم ترق �أذهاننا عن م�ستواها ال�ساذج الأوّلي ف�سّرنا كلامه بعين ما ف�سّرنا 

به كلام الواحد من النا�س، مع �أنّه لا دليل لنا على ذلك البتّة فهو تف�سير بما نراه 

من غير علم.

���ّصة  و�إن رق���ت �أذهاننا عن ذلك قليلًا، و�أذعنّا ب�أنّه تعالى لا يخزن المال وخا�

�إذا �س���معناه تعالى يقول في ذيل الآية: {ڍ ڍ ڌ     ڌ      ڎ} �أي�ضاً: {ڦ 

 حكمن���ا ب����أنّ المراد بال����شيء 
(((

ڦ ڦ ڦ ڄ      ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ}
الرزق من الخبز والماء، و�أنّ المراد بنزوله نزول المطر لأنّا لا ن�شعر ب�شيء ينزل 

من ال�س���ماء غير المطر، فاختزان كلّ ����شيء عند الله ثمّ نزوله بالقدر كناية عن 

اخت���زان المطر ونزوله لتهيئة المواد الغذائية. وهذا �أي����ضاً تف�س���ير بما نراه من 

غي���ر علم؛ �إذ لا م�س���تند له �إّال �أنّا لا نعلم ����شيئاً من ال�س���ماء غي���ر المطر، والّذي 

ب�أيدينا ها هنا عدم العلم دون العلم بالعدم.

و�إن تعالينا عن هذا الم�ستوى �أي�ضاً واجتنبنا ما فيه من القول في القر�آن بغير 

علم و�أبقينا الكلام على �إطلاقه التامّ، وحكمنا �أنّ قوله: {چ چ  ڇ ڇ        ڇ  

)))  �سورة الحجر، الآية: 21.

)))  �سورة الجاثية، الآية: 5.
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ڇ} يبيّن �أمر الخلقة، غير �أنّا لمّا كنّا لا ن����شكّ في �أنّ ما نجده من الأ����شياء 
المتجدّدة بالخلقة كالإن�سان والحيوان والنبات وغيرها لا تنزل من ال�سماء، و�إنّما 

تح���دث حدوثاً في الأر�ض���، حكمنا ب�أن قول���ه: {چ چ  ڇ ڇ        ڇ  ڇ} 

كناي���ة عن مطاوعة الأ����شياء في وجوده���ا لإرادة الله تعال���ى، و�أنّ الإرادة بمنزلة 

مخ���زن يخت���زن فيه جميع الأ����شياء المخلوقة، و�إنّما يخرج من���ه وينزل من عنده 

تعالى ما يتعلّق به م����شيّته تعالى. وهذا �أي����ضاً كما ترى تف�س���ير للآية بما نراه من 

غي���ر علم؛ �إذ لا م�س���تند لنا فيه �س���وى �أنّا نجد الأ����شياء غير نازل���ة من عند الله 

بالمعنى الّذي نعهده من النزول ولا علم لنا بغيره.

و�إذا ت�أمّلت ما و����صفه الله تعالى في كتابه من �أ�س���ماء ذاته و����صفاته و�أفعاله 

وملائكته وكتبه ور�س���له والقيامة وما يتعلّق بها وحكم �أحكامه وملاكاتها، وت�أمّلت 

ما نرومه في تف�س���يرها من �إعمال القرائن العقلية، وجدت �أنّ ذلك كلّه من قبيل 

التف�سير بالر�أي من غير علم وتحريف لِكَلِمه عن موا�ضعه.

م���ن هنا يظهر �أنّ التف�س���ير بالر�أي كما بيّناه لا يخل���و عن القول بغير علم كما 

ّ�أ مقعده من النار. ي�شير النبويّ: من قال في القر�آن بغير علم فليتبو

 �أنّ ذلك ي�ؤدّي �إل���ى ظهور التنافي بين الآي���ات القر�آنية من 
ً
وم���ن هنا يظهر �أي����ضا

حي���ث �إبطاله الترتيب المعنوي الموجود في م����ضامينها في�ؤدّي �إلى وقوع الآية في غير 

موقعها وو����ضع الكلمة في غير مو����ضعها. ويلزمه���ا ت�أويل بع�ض الق���ر�آن �أو �أكثر �آياتها 

ّ���رة �آيات الاختيار، والمفوّ����ضة �آيات القدر،  ب����صرفها ع���ن ظاهرها، كما يت�أوّل المجب

وغالب المذاهب في الإ�سلام لا يخلو عن الت�أوّل في الآيات القر�آنية وهي الآيات الّتي لا 

يوافق ظاهرها مذهبهم، فيت�شبّثون في ذلك بذيل الت�أويل ا�ستناداً �إلى القرينة العقلية 

.
(((

وهو قولهم �إنّ الظاهر الفلاني قد ثبت خلافه عند العقل فيجب �صرف الكلام عنه

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 78ـ 81. )))  �أنظر: تف�سير الميزان، العّال
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خلا�س�ردلا  ةص

مة الطباطبائي من التفا�سير المهمّة لكونه يعتمد  - يعتبر تف�سير الميزان للعّال

المنهج الجامع.

- يعتبر ال�سيّد الطباطبائي ب�أنّ التف�سير بالر�أي يحتمل وجوهاً متعدّدة، �أهمّها 

ما يلي:

تف�س���ير المت����شابه الّذي لا يعلمه �إّال الله،التف�سير المقرّر للمذهب الفا�سد ب�أن 

يجعل المذهب �أ�صلًا والتف�سير تبعاً،التف�سير ب�أنّ مراد الله تعالى كذا على القطع 

من غير دليل،التف�س���ير بالا�ستح�سان والهوى ومن دون الا�ستناد �إلى نظر في �أدلّة 

العربية ومقا����صد ال����شريعة، وما لا بدّ منه من معرفة النا�س���خ والمن�سوخ و�سبب 

النزول،القول بالقر�آن بما يعلم �أن الحقّ غيره،القول في القر�آن بغير علم وتثبُّت، 

�سواء علم �أنّ الحقّ خلافه �أم لا. 

مة لي�س المراد بالتف�سير بالر�أي النهي عن الاجتهاد المطلق في تف�سير  - عند العّال

القر�آن بل ب�أن ي�ستقلّ المف�سّر في تف�سير القر�آن بما عنده من الأ�سباب في فهم الكلام 

العربي، فيقي�س كلامه تعالى بكلام النا�س، فالتف�س���ير بالر�أي لا يخلو عن القول بغير 

ّ�أ مقعده من النار. علم كما ي�شير النبويّ: من قال في القر�آن بغير علم فليتبو

ومن هنا يظهر �أي�ضاً �أنّ ذلك ي�ؤدّي �إلى ظهور التنافي بين الآيات القر�آنية من 

حيث �إبطاله الترتيب المعنوي الموجود في م����ضامينها في�ؤدّي �إلى وقوع الآية في 

غير موقعها وو����ضع الكلمة في غير مو�ضعها. ويلزمها ت�أويل بع�ض القر�آن �أو �أكثر 

�آياتها ب�صرفها عن ظاهرها.
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منهج التفسير الإشاري )1(  
منهج العرفاء والمتصوّفين

الدرس الخامس عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى المنهج العرفاني الإشاري	

• د على أهمّ التفاسير العرفانية والإشارية 	 أن يعدِّ
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تمهيد

المنهج الإ����شاري هو �أحد المناهج القديمة في التف�س���ير. وقد عُرِف ب�أ�س���ماء 

متنوّعة، مثل التف�س���ير الباطني، العرفاني، ال����شهودي، والرم���زي، وكل من هذه 

الأ�سماء ي�شير �إلى نوع خا�ص من هذا التف�سير. وهناك اختلاف كبير في وجهات 

ّ���رين والمحقّقين بالن�س���بة �إلى هذا المنه���ج و�أنواعه. فهناك  النظ���ر بين المف�س

من ارت����ضى بع�ض �أق�س���امه وا�ستفاد منه، ومنهم من رف����ضه واعتبره من الت�أويل 

والباطن. ولتو����ضيح هذه الم�س�ألة وتمييز المنهج ال�صحيح من غير ال�صحيح في 

التف�س���ير الإ����شاري لا بدّ من درا�سته ب�صورة دقيقة، و�سوف نقوم في هذا الدر�س 

بمناق�شة التف�سير الإ�شاري و�أنواعه ومعاييره مع ذكر بع�ض الأمثلة المتعدّدة.

معنى المنهج الإشاري في التفسير

الأمور  من  �أمر  اختيار  يعني  ّ��ذي  وال والإيماء  العلامة  بمعنى  لغةً  الإ�شارة 

في  كما  القر�آن،  في  الكلمة  هذه  وردت  وقد  الر�أي(.  �أو  العمل  �أو  القول  )من 

 �أي اختيار �شيء و�إرجاع لهم �إليه.
(((

الآية {چ ڇ}

)))  �سورة مريم، الآية: 29. 
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�أما في الا����صطلاح فالإ����شارة تعني �أن ي�ستفاد ����شيء من الكلام دون �أن يكون 

ّ���ية كما ه���و الحال في �ألفاظ الإ����شارة مثل  مو����ضوعاً له. والإ����شارة قد تكون ح�س

)هذا(، وقد تكون ذهنية كالإ����شارة للمعنى في الكلام، بحيث لو �أراد الت����صريح 

به للزمه الكثير من الكلام. ثمّ �إنّ الإ�شارة قد تكون ظاهرة وقد تكون خفيّة.

وعل���ى ه���ذا يكون المراد من التف�س���ير الإ����شاري هو ما يطلق على الإ����شارات 

ّ���ة الموجودة ف���ي �آيات القر�آن، والّتي تعتمد على �أ�س���ا�س العبور من ظواهر  الخفي

القر�آن والأخذ بالباطن، �أي ا�س���تخراج وفهم وتو����ضيح نكتة من الآية لا توجد في 

.
(((

ظواهر الآية عن طريق دلالة الإ�شارة

د �أنواع التف�سير الإ�شاري، كالتف�سير الرمزي، العرفاني، ال�صوفي،  وب�سبب تعدُّ

الباطني، وال����شهودي، فقد تنوّعت التعاريف تبعاً لذلك، وهذا ما �سيتبين لنا من 

خلال ما �سي�أتي.

الواقع التاريخي لهذا المنهج

يرجع ت�أريخ بع�ض �أق�س���ام التف�س���ير الإ����شاري كالتف�س���ير الباطني �إلى ����صدر 

الإ�سا�ل�م، �أي �إنّ ج���ذور ه���ذا المنهج توج���د في �أق���وال وكلام النب���يّ P و�أهل 

. وقد �أ����شارت بع�ض 
(((

البيت R حيث روي عنهم: �أنّ القر�آن له ظاهر وباطن

الأحادي���ث �إلى هذا النحو من التف�س���ير فقد روي في الحدي���ث: »�أنّ كتاب الله عزّ 

وج���لّ عل���ى �أربع���ة �أ�شي���اء: عل���ى العب���ارة والإ�ش���ارة واللطائ���ف والحقائ���ق؛ فالعبارة 

.
(((

للعوام، والإ�شارة للخوا�ص، واللطائف للأولياء، والحقائق للأنبياء«

)))  درو�س في المناهج والاتجاهات التف�س���يريّة، محمّد علي الر����ضائي، �ص 192، نقلًا عن �أ����صول التف�س���ير وقواعده، خالد عبد 

الرحمن العكّ، �ص  205ـ 206.

مة المجل�سيّ، ج 92، �ص 95. )))  بحار الأنوار، العّال

)))  م. ن، ج 92، �ص20 وج 78، �ص 278.
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وب�س���بب قبول جميع الم�س���لمين بكون الق���ر�آن له باطن عمي���ق، ومعانٍ دقيقة 

ويحتوي على الإ����شارات والكنايات، فقد �أ����صبح الطريق مفتوح���اً لهذا النوع من 

 P ّالتفا�س���ير، حتّى �أنّ ابن عربي كتب: فكما �أنّ تنزيل �أ����صل القر�آن على النبي

كان من قبل الله ف�إنّ تنزيل فهمه على قلوب الم�ؤمنين من قبل الحقّ تعالى.

وقد اهتمّ بع�ض العرفاء وال����صوفيه ببع�ض الأنواع من التف�س���ير الإ�شاري مثل 

التف�سير الرمزي وال�شهودي وال����صوفي والعرفاني فيما بعد، ودوّنوا كتباً متعدّدة 

في هذا المجال.

مة الطباطبائ���ي �أنّ بداية ه���ذا المنهج تعود �إل���ى القرن الثاني  واعتب���ر العّال

.
(((

والثالث الهجري، �أي بعد ترجمة الكتب الفل�سفية اليونانية �إلى اللغة العربية

أهمّ تفاسير الصوفيّة وأهل العرفان

1ـ تف�سير الت�ستري

بد�أ التف�س���ير الباطني اعتماداً على ت�أويل الآي���ات منذ القرن الثالث على 

يد �أبي محمّد �س���هل بن عبد الله الت�س���تري )200 ـ 283هـ(. ف�إنّ له تف�س���يراً 

عل���ى طريقة ال����صوفية جمعه �أب���و بكر محمّد ب���ن �أحمد البل���ديّ، وطبع في 

م����صر �س���نة  1908.

وكان الت�س���تري من كبار العارفين، وقد ذُكرت له كرامات، �أقام في الب����صرة 

زمن���اً طويلًا، وتوفي فيها. لم يتعرّ�ض لتف�س���ير جميع الق���ر�آن، بل تكلّم عن �آيات 

محدودة ومتفرّقة من كلّ �س���ورة، ونجده �أحياناً لا يقت�صر على التف�سير الإ�شاري 

وحده، ب���ل ربّما ذكر المعاني الظاهرة ثمّ يعقّبها بالمعاني الإ����شارية. ومن ذلك 

{ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ ھ    ھ  للآي���ة  تف�س���يره 

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 705. )))  تف�سير الميزان، العّال
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ّ���ا باطنها، فالجار ذي   حي���ث يقول بعد ذكره للتف�س���ير الظاهر: و�أم
(((

ھ  }
القرب���ى ه���و القلب، والج���ار الجنب هو الطبيعة، وال����صاحب بالجن���ب هو العقل 

.
(((

المقتدي بال�شريعة، وابن ال�سبيل هو الجوارح المطيعة لله

لَميّ 2ـ حقائق التف�سير لل�سُّ

لَميّ،  ثاني تفا�سير ال�صوفيّة الّتي ظهرت �إلى الوجود، تف�سير �أبي الرحمن ال�سُّ

الم�س���مّى بـ »حقائق التف�سير«. هو �أبو عبد الرحمن محمّد بن الح�سين بن مو�سى 

لَميّ )330ـ 412هـ(. كان �شيخ ال�صوفيّة ورائدهم بخرا�سان، وله اليد  الأزدي ال�سُّ

الأولى في الت�صوّف، وكان على جانب كبير من العلم بالحديث، �أخذ منه الحاكم 

الني�سابوريّ والق�شيريّ �صاحب التف�سير.

وهذا التف�س���ير من �أهمّ تفا�س���ير ال����صوفيّة، ويعدُّ من �أمّهات المراجع للتف�سير 

الباطني لمن ت�أخّر عنه، وهو امتداد للتف�س���ير ال�صوفيّ الّذي ابتدعه الت�ستري من 

ذي قبل.

غير �أنّ الاقت����صار على المعاني الإ����شاريّة، والإعرا�ض ع���ن المعاني الظاهرة 

في هذا التف�س���ير، ترك للعلماء مجالًا للطعن عليه، ولقي معار����ضات �شديدة من 

ّ���ن �أتوا بعده، فاتّه���م بالابتداع والتحريف، وو����ضع الأحاديث على  معا����صريه ومم

ال�صوفيّة.

فقد حكم بع����ضهم ب�أنّ هذا التف�سير �إذا كان �صاحبه يعتقد �أنّه تف�سير للقر�آن 

فقد كفر، وقال �أخر ب�أنّ فيه و����ضعاً واختلاقاً، وما روي فيه عن جعفر بن محمّد 

ال����صادقQ عامّت���ه ك���ذب على جعفر، وق���ال ثال���ث ب�أنّه جاء فيه بم����صائب 

.
(((

وت�أويلات الباطنية

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 36.

)))  تف�سير الت�ستري، �ص 45، نقلناه عن التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 936.

)))  �أنظر: م. ن، ج 2، �ص 964 ـ 965.
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لميّ قال في الآية {ٱ ٻ ٻ           ٻ ٻ پ پ  ومن ت�أويلات ال�سُّ

بمخالف���ة  �أنف�س���كم  اقتل���وا   ،
(((

پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ  }
هواه���ا، �أو اخرج���وا م���ن ديارك���م، �أي �أخرجوا ح���بّ الدنيا م���ن قلوبكم، ما 

فعل���وه �إّال قليل منهم في الع���دد، كثير في المعاني وهم �أهل التوفيق والولايات 

.
(((

ال����صادقة

 يقول: قال جعفر: جعل 
(((

وفي قوله تعالى: {ں  ڻ  ڻ ڻ ڻ}

ن�س���ه، فغر�س فيها �أ�شجار المعرفة، �أ�صولها 
ُ
الحقّ تعالى في قلوب �أوليائه ريا�ض �أ

ثابتة في �أ�س���رارهم، وفروعها قائمة بالح����ضرة في الم����شهد، فه���م يجنون ثمار 

.
(((

الأن�س في كلّ �أوان..

3ـ لطائف الإ�اشرات للق�شيري

هو �أبو القا�س���م عبد الكريم بن هوازن الق�شيري الني�سابوريّ، ولد في ني�سابور 

)376هـ(، طلب العلم فبرع فيه ولا �س���يّما في الفقه  والحديث  والأدب والأ����صول 

لَميّ.  والتف�سير، در�س على يد عبد الرحمن ال�سُّ

وتف�س���يره هذا امتداد للتف�س���ير ال����صوفيّ الباطني، معتمداً في �أكثر الأحيان 

على ت�أويلات قد ينبو عنها ظاهر لفظ الآية الكريمة، وحاول في هذا التف�سير �أن 

يبرهن على �أنّ كلّ ����صغيرة وكبيرة في علوم ال����صوفيّة، ف�إنّ لها �أ�صلًا في القر�آن 

الّذي ورد فيه م�صطلحات لل�صوفيّة مثل: الذكر والتوكّل والر�ضا، والوليّ والولاية 

والحقّ، والظاهر والباطن..

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 66.

لَميّ، �ص 49، تقلناه عن التف�سير والمف�سّرون، ج 2، �ص 966. )))  تف�سير ال�سُّ

)))  �سورة الرحمن، الآية: 11.

لَميّ، �ص 344، نقلناه عن التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 976. )))  تف�سير ال�سُّ



168

يرس�فتلا جها









ن

م في تاس�ارد









من تف�س���يراته: يقول عند قوله تعال���ى: {ى ئا  ئا      ئە ئە ئو 

 يق���ول: الأم���ر ف���ي الظاهر بتطهير 
(((

ئو ئۇ ئۇ ئۆ   ئۆ}
وْنه عن الأدنا�س  البيت، والإ�شارة من الآية �إلى تطهير القلوب. وتطهير البيت بِ�صَ

والأو����ضار، وتطهي���ر القلب بحفظ���ه عن ملاحظ���ة الأجنا�س والأغي���ار. وطواف 

الحجّاج حول البيت معلوم بل�س���ان ال����شرع، وطواف المعاني معل���وم لأهل الحقّ، 

.
(((

فقلوب العارفين المعاني فيها طائفة، وقلوب الموحّدين الحقائق فيها عاكفة..

4ـ ك�شف الأ�سرار وعدّة الأبرار )تف�سير الميبديّ(

وهو المعروف بتف�س���ير الخواجا عبد الله الأن�صاري الّذي و�ضع هذا التف�سير، 

ين الميبديّ. ح مبانيه المولى �أبو الف�ضل ر�شيد الدِّ ثمّ ب�سطه وو�ّض

ّ���د بن عليّ بن محمّد الأن����صاري  والخواج���ا ه���و �أبو �إ�س���ماعيل عبد الله بن محم

الهروي، من ذريّة �صاحب النبيّ P �أبي �أيوب الأن�صاري، ولد بهراة )396 ـ 481هـ( 

وقبره مزار م�شهود هناك. يُعتبر هذا التف�سير من �أكبر و�أ�ضخم التفا�سير الّتي كتبت 

على الطريقة العرفانيّة ال�صوفيّة، في ع�شرة مجلّدات �ضخام )باللغة الفار�سية(.

وكان منهجه ال�س���ير في ثلاث نوبات: الأولى: في التف�س���ير الظاهري على حدّ 

الترجمة الظاهريّة، والثانية: في بيان وجوه المعاني والقراءات و�أ�سباب النزول، 

 .
(((

وبيان الأحكام وذكر الأخبار، والثالثة: في بيان الرموز والإ�شارات العرفانية

5ـ تف�سير ابن عربي )560ـ 638هـ(.

6ـ عرائ�س البيان في حقائق القر�آن لأبي محمّد ال�شيرازي )ت: 666هـ(.

)))  �سورة البقرة، الآية: 125.

)))  لطائف الإ�شارات، ج 1، �ص 136، نقلًا عن التف�سير والمف�سّرون، ج 2، �ص 969.

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2ـ �ص 971 ـ 973.
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ين  ين داية )ت: 654هـ( و�أكمله علاء الدِّ 7ـ الت�أويلات النجمية لنجم الدِّ

(((
ال�سمناني )ت: 736هـ(

المؤاخذات على التفاسير الصوفية والعرفانية

�أهمّ ما ي�ؤخذ على هذه التفا�س���ير، هو ابتنا�ؤها على الذوق وال�سليقة والأذواق 

وال�سلائق، بما �أنّها �أحا�سي�س �شخ�صيّة، ف�إنّها تختلف ح�سب المذاقات ومعطيات 

الأ�شخا�ص ولا تتّفق على معيار عام �شامل.

و�إن �شئت قلت: �إنّهم يرون مذاقاتهم في فهم الن�ص، �إلهامات و�إ�شراقات لمعت 

بها خواطرهم �أو �س���وانح وردت عليهم ح�سب ا�س���تعداداتهم في تلقّي الفيو�ضات 

من الملأ الأعلى. 

والإله���ام والإلم���اع، �إدراك �شخ����صيّ بحت. وهي تجربة روحية و�شخ����صيّة لا 

م�ستند لاعتبارها �سوى عند �صاحب التجربة فح�سب.

ومن ثمّ ترى تفا�سير �أهل الذوق العرفاني قلّما تتّفق ـ ولو في تف�سير �آية واحدة 

ـ على نهج �سويّ وعلى ت�أويل متوازن لا تعريج فيه.. ولا مبرّر له �سوى ما نبّهنا عليه 

�أنّها لي�ست من التف�سير ولا من الت�أويل، و�إنّما هي واردات قلبيّة.

ّ���ر الب�س���ملة في كلّ �س���ورة غير تف�سيرها  مثال على ذلك: نجد الق����شيري يف�س

في �س���ائر ال�س���ور.. بناءً منه على �أنّها �آية من كلّ �س���ورة، وكلّ �آية هي تجلّ لنعت 

م���ن نعوته تعالى: ولا تكرار في التجلّي، فيجب �أن تكون في كلّ �س���ورة بمعنى غير 

.
(((

معناها في �سائر ال�سور

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 984 ـ 998.

)))  �أنظر: م. ن، ج 2، �ص 953 ـ 954.
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خلا�س�ردلا  ةص

ـ المنهج الإ�شاري في التف�سير هو �أحد المناهج القديمة في التف�سير.

دة مث���ل: التف�س���ير الباطن���ي، العرفاني،  ـ المنه���ج الإ����شاري له �أ�س���ماء متعدِّ

ال�شهودي...

ـ المراد من التف�سير الإ�شاري هو ما يطلق على الإ�شارات الخفية الموجودة في 

�آي���ات القر�آن الكريم، والّتي تعتمد على �أ�س���ا�س العبور من ظواهر القر�آن والأخذ 

بالباطن.

ـ المنهج الإ����شاري له امتداد في التاريخ حيث يرجع �إلى ����صدر الإ�سا�ل�م، وله 

.R و�أهل بيته P ّجذور في �أقوال النبي

ـ تعود بداية هذا المنهج �إلى القرن الثاني والثالث الهجري.

- �أهمّ تفا�سير ال�صوفية:

1ـ تف�سير الت�ستري.

لَميّ.  2ـ حقائق التف�سير لل�سُّ

3ـ لطائف الإ�شارات للق�شيري.

4ـ ك�شف الأ�سرار وعدّة الأبرار )الخوجا عبد الله الأن�صاري(.

5ـ تف�سير ابن عربي.

ـ من �أهمّ الم�ؤاخذات على التفا�س���ير ال����صوفيّة والعرفانيّة ه���و ابتنا�ؤها على 

الذوق وال�سليقة والّتي هي �أحا�سي�س �شخ�صيّة.
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أقسام منهج التفسير الإشاري )2( 
تفسير العرفاء والصوفييّن

الدرس السادس عشر

• أن يتعرّف الطالب إلى أقسام التفسير الإشاري ونماذجه	

• أن يطّلع على نماذج من التفسير الباطني الصحيح	

• أن يدرك معايير التفسير الباطني الصحيح	





173

أقسام منهج التفسير الإشاري





















أ

أقسا



 منهج التفسير الإشام
















ر
ي )2(



 

 العرفان والتصوّف

يمثّل العرف���ان نظاماً معرفياً متكاملًا، ينطوي على جانبين �أ�سا�س���ين: عملي 

ّ���ه ينطوي على هذي���ن الاتّجاهين، ففي  ونظ���ري، وهكذا الت����صوّف الحقيقي ف�إن

الجانب العملي هو التجربة الحقيقيّة للعارف يمار�سها عن طريق تروي�ض النف�س، 

وتنقية القلب و����صقله بوا�س���طة المجاهدات الروحيّة، وبهذا يح�صل على التقوى 

والزهد وغيرها من الدرجات الّتي يح�صل عليها ال�صوفي.

و�أمّا الجانب النظري فهو ي����شابه �إلى جانب كبير منه العرفان النظري. وهذا 

الت�شابه جعل الكثيرين لا يميّزون بين العرفان والت�صوّف.

وهذا ما يفر�ض علينا البحث في تعريف العرفان والت�صوّف.

العرف���ان النظ���ري: هو فرع من فروع المعرفة الإن�س���انية الّتي تحاول �أن تعطي 

تف�س���يراً كاملًا عن الوجود ونظامه وتجليّاته ومراتبه، �أو فقل: هو ب����صدد �إعطاء 

ر�ؤية كونية عن المحاور الأ�س���ا�س في عالم الوجود وهي: »الله ـ الإن�سان ـ العالَم«، 

ولذا قيل ب�أنّه المعرفة الحا����صلة عن طريق الم����شاهدة القلبيّة لا بوا�سطة العقل، 

.
(((

ولا بف�ضل التجربة الح�سّية

)))  محا����ضرات في الأيديولوجية المقارنة، محمّد تقي م����صباح اليزدي، ترجمة محمّد عبد المنعم الخاقاني، �ص 20 ـ 21، دار 

الحق، قم، ط 1.
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�أم���ا العمل���ي: فه���و عب���ارة ع���ن طريقة للو����صول �إل���ى الحقّ تعال���ى عن طريق 

الا�شتغال بالمجاهدات والريا�ضات حتّى يتقوّى الإن�سان ويتمكّن من معرفة نف�سه 

لتحريره���ا من علائقها وقيودها لتتّ����صل بالخالق تعالى. وه���و يحتاج �إلى العمل 

ين. المخل�ص ب�أحكام الدِّ

�أمّ���ا الت�صوّف فهو: منهج وطريقة زاهدة، مبتنية على �أ�س���ا�س ال����شرع وتزكية 

النف�س���، والإعرا�ض��� عن الدنيا من �أجل الو����صول �إلى الحقّ تعال���ى )وهذا طبعاً 

بالن�سبة �إلى ال�صوفية المقبولة �شرعاً(.

فالفارق بينهما �إذاً هو �أنّ العرفان نظرية و�سلوك، والت�صوّف ظاهرة اجتماعية 

لا ت�ستبطن التنظير �أو الر�ؤية.

وي�س���تعمل العرفان في كلمات جملة من العرفاء مرادفاً للت����صوّف، ولكن يُراد 

به الت�صوف كطبقة اجتماعية فارغة من البُعد النظري.

أقسام التفسير الإشاري ونماذجه

ذكرنا �س���ابقاً �أنّ التف�سير الإ�شاري ينق�سم �إلى �أق�سام مختلفة، ف�أحياناً يق�سّم 

�إلى تف�س���ير �إ����شاري نظري وفي�ضي، و�أخرى �إلى تف�س���ير �إ�شاري رمزي و�شهودي. 

وهناك من ق�سّم التف�سير الإ�شاري �إلى باطني غير �صحيح وباطني �صحيح. ونحن 

�سنتّبع هذا التق�سيم.

1- التف�سير الإ�اشري الباطني غير ال�صحيح

ّ���ر بت�أويل �آيات القر�آن بالا�س���تفادة من ال�شهود الباطني، �أو من  وهنا يقوم المف�س

خلال النظريات العرفانية، المنافية لظواهر القر�آن وقواعد الا�ستنباط من الظاهر، 

ودون مراع���اة ال����ضوابط المعروفة للو����صول �إلى الباطن �أو الا�س���تفادة من القرائن 

النقلية �أو العقلية، ومن الوا�ضح �أنّ هذه الطريقة تنتهي �إلى التف�سير بالر�أي.
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وتنق�سم هذه الطريقة �إلى عدّة �أنواع هي:

�أ ـ منهج التف�سير الإ�اشري ال�شهودي )الفي�ضي(

ّ���ر من طريقة الك����شف وال����شهود العرفاني،  في هذه الطريقة ي�س���تفيد المف�س

والتجليّات القلبية في تف�سير القر�آن، متجاوزاً حدود الظواهر.

مثال: ذكر الت�ستري في تف�سيره الباطني معنى »ب�سم الله« فقال: الباء: بهاء الله، 

وال�سين: �سناء الله، الميم: مجد الله، الله: هو الا�سم الأعظم الّذي حوى الأ�سماء 

كلّها، وقال بع�ض ال����صوفيين في تف�س���ير الآي���ة: {ى ئا  ئا      ئە ئە 

ئو ئو ئۇ}: الأمر الظاهر بتطهير البيت، والإر�شاد من الآية �إلى تطهير 
.

(((

القلب..وتطهير القلب بحفظه عن ملاحظة الأجنا�س والأغيار«

ب ـ منهج التف�سير الإ�اشري )النظري(

ّ���ر با�س���تخدام المباني النظرية للعرفان النظري في تف�سير  وهنا يقوم المف�س

�آي���ات القر�آن متجاوزاً ح���دود الظاهر دون وجود �أية قرين���ة عقلية �أو نقلية على 

هذا الت�أويل.

الآي��ة  {ڦ ڦ ڦ   ڄ} قال:  تف�سير  ال�صوفية في  نُقل عن  مثال: 

نحن خلقناكم ب�إظهاركم بوجودنا وظهورنا في �صوركم. وفي �سورة المزمّل {چ   

چ ڇ  } قال: واذكر ا�سم ربّك الّذي هو �أنت، �أي اعرف نف�سك واذكرها ولا تن�سها 
.

(((

فين�ساك الله

)))  �أنظر: هذه الأمثلة وغيرها بالتف�صيل في: درو�س في المناهج والاتجاهات التف�سيريّة، محمّد علي الر�ضائي، �ص 204 ـ 205، 

والتف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هاذي معرفة، ج 2، �ص939 وما بعدها.

)))  �أنظر هذه الأمثلة وغيرها بالتف����صيل في: درو�س في المناهج والإتجاهات التف�س���يريّة، محمّد علي الر�ضائي، �ص 204 ـ 205، 

والتف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 939 وما بعدها.
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ج ـ منهج التف�سير الإ�اشري) الباطني(

�أنكر بع����ضهم ظواهر القر�آن وال����شرع، وقالوا �إنّ المق����صود الحقيقي للقر�آن 

هو الباطن فقط، بل ذهبوا �إلى �أكثر من ذلك فقالوا �إنّ ظواهر العبادات والجنّة 

والنار �إ�شارات �إلى �أ�سرار المذهب و�أ�شخا�ص معيّنين )ر�ؤ�سائهم(.

مث���ال: قال���وا �إنّ المق����صود من ال�ا�ل�صة والزكاة وال����صوم والح���ج والعمرة 

ين تكمن في  والم�سجد الحرام �أ�شخا�ص معيّنين )�أئمّة الباطنية( و�إنّ معرفة الدِّ

معرفة ذلك ال�شخ�ص.

الملاحظات الأساس على هذه المناهج

ل(   1ـ �إنّها تقوم على �أ�سا�س ال�شهود )حالة روحية لل�شخ�ص نتيجة الأذكار والت�أمُّ

الّذي يمكن �أن ي�شتمل على م�صاديق �إلهية و�شيطانية، ومن ال�صعب ت�شخي�ص 

الحدود بين المكا����شفات ال����شيطانية والإلهية، ثمّ �إنّها لو كانت �صحيحة فهي 

حجّة على �أ�صحابها فقط وبمعونة الإيمان ب�صاحبها ت�صبح حجّة على اتباعه.

ّ���روه عن طريق مبانيهم،  2ـ �إنّ القر�آن الكريم لم ينزل على ال����صوفيّة فقط ليف�س

ب���ل نزل لعم���وم النا�س، ولهذا ف����إنّ ذلك يعتبر من منهج التف�س���ير بالر�أي ولا 

يمكن �إقامة البرهان عليه.

3ـ �إنّ ه���ذه الطريقة خارجة ع���ن حدود الدلالة اللفظيّة للقر�آن، فهي لي�س���ت من 

باب التف�سير بل هي �صياغة لآراء ومباني الت�صوّف والعرفان النظري بقوالب 

قر�آنية.

2- منهج التف�سير الباطني ال�صحيح

�أ�شارت بع�ض الأحاديث ال�صادرة عن الر�سول P والأئمّة R �إلى �أنّ للقر�آن 
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ّ���رين �إلى الاهتمام  ظاه���راً وباطناً، ب���ل بطوناً متعدّدة، وهذا ما دعا بع�ض المف�س

بباطن الآيات بالإ����ضافة �إلى التف�س���ير الباطني المعتبر. وق���د �أيَّد هذا النوع من 

مة الطباطبائي، لأنّه  التف�س���ير الإ�شاري ال����صحيح كلّ من الإمام الخميني والعّال

لا يتمّ فيه الت�أكيد على الإ����شراقات وال�شهودات القلبية والت�أويلات الّتي لا ت�ستند 

�إلى �أيّ دليل، ولا يقوم على �أ�سا�س تحميل المباني النظرية على القر�آن، ولا ي�سلك 

منهج الباطنية في الت�أويل.

نماذج من التفسير الباطني الصحيح

1ـ قال تعال���ى: {پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  

. فق���د ج���اء عن 
(((

ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ}
الإمام ال����صادقQ �أنّه قال: »من حرقٍ �أو غرقٍ ـ ثمّ �س���كت ـ ثمّ قال: »ت�أويلها 

.
(((

الأعظم �أن دعاها فا�ستجابت له«

وف���ي الحديث ع���ن الإمام الباق���رQ قال: » م���ن ح���رقٍ �أو غ���رقٍ، قيل فمن 

.
(((

�أخرجها من �لاضل �إلى هدى، قال: ت�أويلها الأعظم«

مة يتحدّث عن قتل و�إحياء الإن�سان، فقتل و�إحياء �أحدهم  �إنّ ظاهر الآية المتقدِّ

يعن���ي قتل و�إحياء جميع الب����شر، �أمّا ت�أويلها )الباطن���ي( فهو �أهمّ و�أعظم، وي�أتي 

ذلك عن طريق �إلغاء الخ�صو�صيّة )قتل و�إحياء الج�سم المادّي( والح�صول على 

قاعدة كلّية ت�شمل كلّ �أنواع الإحياء؛ ف�إذا ما نجا الإن�سان من ال�ضلال وهُدي �إلى 

����صراط م�س���تقيم ف�إنّ روحه �سوف تحيا بروح الإيمان والا�س���تجابة لدعوة الحقّ؛ 

ومثل هذا العمل يعتبر �إحياءً لجميع الب�شر.

)))  �سورة المائدة، الآية: 32.

)))  تف�سير ال�صافي، لطف الله الكلبايكاني، ج 2، �ص 31، قم، من�شورات �إ�سلامي، 1370هـ.

)))  م. ن.
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وفي الحديث، عن عبد الله بن �سنان، عن ذريح المحاربي قال: قلت لأبي عبد الله

Q: �إنّ الله �أمرن���ي في كتابه ب�أمر ف�أحبّ �أن �أعمله، قال: »وما ذاك«؟ قلت: 

 :Qقال 
(((

: {ھ ھ ے ے  ۓ} قول الله عزَّ وج���لَّ

»ليق�ض���وا تفثهم لق���اء الإمام وليوفوا نذورهم تلك المنا�سك، قال: عبد الله بن 

: {ھ  �سن���ان ف�أتي���ت �أبا عبد الله Q فقلت: جعل���ت فداك قول الله عزَّ وجلَّ

ھ ے ے  ۓ} قال: �أخذ ال�شارب وق�صّ الأظفار وما �أ�شبه 
ذل���ك، ق���ال: قلت: جعلت ف���داك �إنّ ذريح المحاربيّ حدّثن���ي عنك ب�أنّك قلت له: 

{ھ ے} لق���اء الإمام وليوف���وا نذورهم تلك المنا�سك، فقال: »�صدق 

.
(((

ذريح و�صدقت �إنّ للقر�آن ظاهراً وباطناً، ومن يحتمل ما يحتمل ذريح«؟!

من  والأخلاقية  العرفانية  الا�ستفادة  مورد  في  الخميني}  الإم��ام  كتب  2ـ 

�أنّ �شخ�صاً قر�أ وت�أمّل في المحاورة الّتي جرت بين  �آيات القر�آن فقال: فلو 

ـ  رحاله  ب�شدّ  مو�سى  وقيام  بينهما  فيما  التعامل  وطبيعة  والخ�ضر،  مو�سى 

وكيفية عر�ضه حاجته على  يكن عنده،  لم  لعلم  ـ طلباً  نبوّته  �سموّ مقام  مع 

الخ�ضر بالنحو الوارد في الآية الكريمة: {ک ک  ک گ گ گ گ 

، وجواب الخ�ضر واعتذارات مو�سى المتكرّرة، ثمّ ا�ستفاد من كلّ 
(((

ڳ}
ذلك  عظمة مقام العلم وبع�ض �آداب تعامل المتعلّم مع المعلّم الّتي قد ي�صل 

ما ورد منها في تلك الآيات �إلى ما يقرب من الع�شرين �أدباً..، ثمّ قال: �إنّ 

.
(((

الكثير من ا�ستفادات القر�آن هي من هذا القبيل

))) �سورة الحج: الآية: 29.

)))	 الكافي، ج4، �ص549.

)))  �سورة الكهف، الآية: 66.

)))  پرواز درملكوت م����شتمل بر �آداب ال�ا�ل�صة )رحلة �إلى الملكوت ����ضمن كتاب �آداب ال�صلاة بالفار�سية( الإمام الخميني، ج 2، 

�ص 114.
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����ّصة النب����يّ يو�س����فQ �أنّ �إخوت����ه ـ وف����ي �س����بيل �إح����كام خطّتهم  3ـ ورد ف����ي ق�

لإبعاد يو�س����ف عن �أبي����ه ـ قالوا لأبيه����م: {ۉ ې ې ې ې ى ى     

. ظاه����ر الآية يحكي عن حياة يو�س����ف ومك����ر �إخوته لإبعاده عن 
(((

ئا}
����ّصة وهي �أنّ  �أبي����ه، في حي����ن �أنّ هناك عبرة يمكن ا�ستخلا�����صها من هذه الق�

المخالفين لطريقة الهداية يحاولون �أن ي�سرقوا �أولادكم بحجّة اللعب والق�ضايا 

المادّية، فلا بدّ �أن تحذروا من ذلك. وهذه الم�س�ألة يمكن تطبيقها في كلّ وقت 

����ّصة،  بعد �إلغاء الخ�صو�����صيات الزمانية والمكانية والأفراد المذكورين في الق�

����ّصة  وا�س����تخراج قاع����دة كلّية وعبرة ت�����صلح للجميع، ويمكن �أن نجد لهذه الق�

م�صاديق كثيرة في الوقت الحا�ضر، فالم�ستعمرون وعن طريق ا�ستخدام طرق 

دة من اللعب ي�سعون �إلى ف�صل جيل ال�شباب عن �أمّتهم و�إلقائهم في التيه  متعدِّ

وال�ضياع. فالقر�آن لم يق�صّ علينا ق�ص�ص لنت�سلّى بها، بل للعبرة.

عن الإمام الر�ضاQ قال: »�إنّ رجلًا �س�أل �أبا عبد اللهQ: ما بال القر�آن 

لا يزداد عند الن�شر والدرا�سة �إّال غ�ضا�ضة؟ فقال: لأنّ الله تبارك وتعالى لم يجعله 

لزمان دون زمان، ولا لنا�س دون نا�س، فهو في كلّ زمان جديد، وعند كلّ قوم غ�ضّ 

.
(((

�إلى يوم القيامة«

معايير التفسير الإشاري الصحيح

1ـ الالتفات �إلى ظاهر الآية وباطنها في �آنٍ واحد، �أي يجب عدم �إغفال ظاهر الآية 

ّ���ر �أن لا يدّعي ب�أنّ تف�س���يره )المعنى الإ�شاري( هو  في التف�س���ير، فعلى المف�س

مة الطباطبائي  المراد الوحيد للآية، وهذه ال����ضابطة ت�ستفاد من كلام العّال

وغيره.

)))  �سورة يو�سف، الآية:12.

مة المجل�سيّ، ج 62، �ص 15. )))  بحار الأنوار، العّال
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2ـ رعاية المنا�سبة القريبة بين ظاهر الكلام وباطنه؛ �أي ينبغي �أن لا تكون الدلالة 

الباطينة �أجنبية عن االظواهر، لا مُنا�س���بة بينها وبين اللفظ، ف�إذا كان معنى 

الت�أويل هو المفهوم المنتزع من الكلام، فلا بدّ �أن تكون هُناك منا�سبة لفظية 

ت�ستدعي هذا الانتزاع.

3ـ عدم منافاة التف�سير الإ�شاري للأدلّة القطعية والآيات المحكمة في القر�آن.

4ـ الا�ستفادة من القرائن المعتبرة العقلية والنقلية )الآيات والروايات(.

خلا�س�ردلا  ةص

عة للتف�سير الإ�شاري، و�أف����ضلها تق�سيمه �إلى ق�سمين:  ـ هناك تق�س���يمات متنوِّ

التف�سير الإ�شاري الباطني ال�صحيح وغير ال�صحيح.

ـ يعتمد التف�س���ير الإ�شاري الباطني غير ال�صحيح على النظريات العرفانية �أو 

ر  ال�شهود العرفاني والأمر الذوقي والّذي لا يتمتّع ب�أيّ �ضابطة؛ ممّا ينتهي بالمف�سِّ

�إلى الوقوع في التف�سير بالر�أي. 

ـ يُق�سّم التف�سير الإ�شاري غير �صحيح �إلى ثلاثة �أق�سام: تف�سير �إ�شاري �شهودي 

)في�ضي(، وتف�سير �إ�شاري نظري، وتف�سير �إ�شاري باطني.

ـ معايير التف�سير الإ�شاري ال�صحيح عبارة عن: الالتفات �إلى الظاهر والباطن 

معاً، رعاية المنا�سبة القريبة بين الظاهر والباطن، الدقّة في �إلغاء الخ�صو�صية 

من الكلام، عدم مخالفة التف�سير الإ�شاري لمحكمات القر�آن والأدلّة العقلية.
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الاتجاه الكلامي في تفسير القرآن

الدرس السابع عشر

• ���ر ف���ي الاتجاه 	 أن يتع���رّف الطال���ب إل���ى أكث���ر م���ا يهت���مّ ب���ه المفسِّ

الكلامي

• د أشهر المدارس الكلامية 	 أن يعدِّ

• أن ي���درك أه���مّ الموضوع���ات التّ���ي كانت م���ورد بحث في التفاس���ير 	

الكلامية 
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نبذة تاريخية

»الكلام« في اللغة بمعنى الحديث، �أمّا في الا�صطلاح فيطلق على علم العقائد. 

ولم يكن هناك اختلاف ملحوظ في الم�سائل العقائدية في زمن النبيّ P و�إنّما 

ح���دث ذلك بعد وفاته P وخ�صو����صاً في م�س����ألة الإمامة. واتّ�س���عت دائرة هذه 

ن علم الكلام في  الخلافات تدريجياً �إلى م�س���ائل ����صفات الله والنبيّ P ثمّ تكوَّ

�أواخر القرن الأوّل الهجري وبداية القرن الثاني، وظهرت المدر�سة الاعتزالية في 

الكلام بوا�س���طة وا����صل بن عطاء )80 ـ 131هـ(. وتبلورت مدر�سة الأ�شاعرة عن 

طريق �أبي الح�س���ن الأ����شعري )ت: 330هـ تقريباً( عا�ش في �أواخر القرن الثالث 

الهج���ري و�أوائل القرن الرابع الهج���ري، ثمّ بعد ذلك ظهرت الفرقة الماتريدية. 

وق���د تكوّنت المدر�س���ة الكلامية لل����شيعة عن طريق �أهل البي���ت R  في بداية 

 P ّظهور الإ�سلام والّتي لها عقائد م�ستوحاة من القر�آن الكريم و�أحاديث النبي

في م�س����ألة الإمامة والع����صمة، ثمّ �أ����صبحت �أكثر ترتيباً وتنظيم���اً على يد بع�ض 

العلماء �أمثال ال�شيخ المفيد )336 ـ 413هـ(. وقد مار�ست هذه المدار�س الكلامية 

التف�س���ير �أي����ضاً، فكانت ت�أخذ من الآيات ما يوافق �آراءها وت�ؤوّل الآيات المخالفة 

؛ ومن هنا ظهرت الاتجاه���ات الكلامية في  �أو تق���وم بتوجيهه���ا بحقٍّ �أو بغير ح���قٍٍّ
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التف�س���ير ب�أنواع مختلفة، و�سوف نذكر ب�صورة مخت�صرة �أهمّ هذه الاتجاهات مع 

ذكر كتبهم التف�سيريّة.

الاتجاه الكلامي

ر في الاتجاه الكلامي هو: �أكثر ما يهتمّ به المف�سِّ

1ـ الاهتمام بتف�سير �آيات العقائد )التوحيد ـ العدل ـ النبوّة ـ الإمامة ـ المعاد(.

2ـ الاهتمام بالآيات المت�شابهة في القر�آن.

3ـ �إثبات عقائده ونفي عقائد الآخرين عن طريق تف�سير الآيات.

���ر هو الدفاع عن عقائد الم�س���لمين �أو الدفاع عن المدر�س���ة  4ـ �إنّ بواع���ث المف�سِّ

الكلامية الّتي يتبنّاها.

5ـ الا�س���تفادة م���ن المنه���ج الاجتهادي والعقل���ي في التف�س���ير، واتّب���اع الطريقة 

الا�ستدلالية، �إ�ضافة �إلى ا�ستخدام الروايات والآيات �أي�ضاً، ولهذا فقد ت�شتمل 

التفا�سير الكلامية على مناهج واتجاهات متعدّدة.

أشهر المدارس الكلامية في التفسير

1ـ الاتجاه الكلامي الاعتزالي في التف�سير

المعتزل���ة هم �أتباع وا����صل بن عط���اء )80 ـ 131هـ(، ومن �أهمّ ال�شخ����صيات 

ف  البارزة في هذه المدر�س���ة هم: عمرو بن عبيد )ت: 143هـ(، �أبو الهذيل العّال

)ت: 235ه���ـ(، �إبراهيم النظّام )ت: 231هـ(، الجاحظ )ت: 255هـ(، القا����ضي 

عبد الجبّار المعتزلي )ت: 415هـ( والزمخ�شري )ت: 538هـ(.
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عن  تف�سيره  يمكن  القر�آن  و�أنّ  ومختار،  حرٌّ  الإن�سان  �أنّ  المعتزلة  يعتقد 

)دون هداية  العقل  بوا�سطة  الحقائق  من  كثير  �إدراك  يمكن  و�أنّه  العقل،  طريق 

وكذلك  العقل،  يقدّمون  ف�إنّهم  العقل  مع  الحديث  تعار�ض  حالة  وفي  ال�شرع(، 

لا  و�أنّه  المنزلتين(،  بين  )المنزلة  كافر  ولا  بم�ؤمن  لي�س  الفا�سق  �أنّ  يعتقدون 

بالتوحيد  يعتقدون  وكذلك  توبة.  دون  المغفرة  على  الح�صول  للإن�سان  يمكن 

بعدالة  يعتقدون  حيث  العدلية،  من  فهم  الأفعالي  التوحيد  وينكرون  ال�صفاتي، 

بالله  القدم  ويح�صرون  مخلوق،  وكلامه  وه��دف،  غاية  لها  �أفعاله  و�أنّ  الله 

وتعالى. �سبحانه 

ل بهم  ل، حيث نُكِّ وقد ا�س���تمرّت عقائد المعتزلة في الازدهار �إلى زمن المتوكِّ

في زمانه ب�شدّة، ثمّ انت�شر المذهب الأ�شعري من ذلك الزمان.

من �أهمّ التفا�سير الكلامية للمعتزلة هي:

1ـ مت����شابه القر�آن، القا�ضي عبد الجبّار الهمداني )ت: 415هـ(، وهو �شافعي في 

المذهب الفقهي، ومعتزلي في الكلام.

2ـ تنزيه القر�آن عن المطاعن، عبد الجبّار المعتزلي.

���ّشاف، �أبو القا�سم محمود بن عمر الزمخ����شري )ت: 538هـ( وقد تعرّ�ض  3ـ الك�

�إلى الم�سائل الأدبية واللغوية �أي�ضاً.

ين �أبو  4ـ �أنوار التنزيل و�أ�س���رار الت�أويل )تف�س���ير البي�ضاوي( القا����ضي نا�صر الدِّ

الخير عبد الله بن عمر بن محمّد بن عليّ البي�ضاوي ال�شافعي )ت: 685هـ(، 

اف للزمخ�شري، والم�شهور  وقد كتب هذا التف�سير بالاعتماد على تف�سير الك�ّش

�أنّ البي�ضاوي �أ����شعريُّ المذهب، ولكن بع�ض المحقّقين يعتقدون �أنّه معتزلي؛ 
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(((

لأنّه �أعطى �أهميّة كبيرة للعقل والعدل في تف�سيره

5ـ جامع الت�أويل لمحكم التنزيل، �أبو م�س���لم الأ����صفهاني )ت: 322هـ(، ولا يوجد 

�أ�صل هذا التف�سير ولكن الفخر الرازي نقل عنه في تف�سيره، وكذلك الطبر�سي 

في مجمع البيان، وقد طُبعت �آراء �أبي م�سلم الأ�صفهاني التف�سيريّة في م�صر 

و�إيران ب�صورة م�ستقلّة، ويتميّز �أبو م�سلم بمنهجه العقلي في التف�سير.

خرى للمعتزلة لي�س���ت في متناول اليد الآن، مثل: تف�سير �أبي 
ُ
6ـ وهناك تفا�س���ير �أ

بكر عبد الرحمن بن كيان الأ����صم )ت: 240ه���ـ(، محمّد بن عبد الوهّاب بن 

�سا�ل�م )�أبو علي الجبائي )ت: 303هـ(. وهناك تف�سير كبير لعبد ال�سلام بن 

محمّد بن يو�سف )ت: 483هـ( �شيخ المعتزلة.

2ـ الاتجاه الكلامي الأ�شعري في التف�سير

 ه���م �أتب���اع �أبي الح�س���ن الأ����شعري )ت: 330هـ تقريب���اً(، ومن 
(((

الأ����شاعرة

�أهمّ ال�شخ����صيات البارزة عندهم : القا����ضي �أبو بكر الباقلان���ي )ت: 403هـ(، 

�أبو �إ�س���حاق الأ�س���فرايني، �إمام الحرمين الجويني، الإم���ام محمّد الغزالي )ت: 

505هـ(، والإمام الفخر الرازي.

من �أهمّ التفا�سير الكلامية المدوّنة للأ�شاعرة هي:

1ـ ت�أويلات القر�آن، �أبو من����صور محمود الماتريدي )ت: 333هـ(، وهو في الفقه 

رون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 430. )))  التف�سير والمف�سِّ

))) الأ����شاعرة لا يعتقدون بحرّية واختيار الإن�س���ان، ويقولون ب�أنّ �أعماله مخلوقة من قبل الله �س���بحانه وتعالى، ولا يذهبون �إلى �أنّ 

الإن�سان خالق لأفعاله، بل يقولون بالك�سب، ولا يعتقدون بالح�سن والقبح الذّاتي للأفعال، بل �إنّ الح�سن والقبح عندهم هو ما 

ح�سّنه �أو قبّحه ال�شارع، وكذلك يعتقدون ب�أنّ العدل �شرعي ولي�س عقلياً )ولهذا ال�سبب اعتُبروا من منكري العدل(، ويذهبون 

�إلى �أنّ الإن�سان الفا�سق يعتبر م�ؤمناً، و�أنّه يمكن �أن ت�شمل المغفرة الع�صاة دون توبة، ويعتقدون بال�شفاعة ويرف�ضون التوحيد 

ال�صفاتي، وي�ؤكّدون على التوحيد الأفعالي، و�أنّ الق�ضاء والقدر الإلهي و�إرادته عامّة في جميع الحوادث، و�أنّ ال�شرّ والخير من 

الله �سبحانه وتعالى، وكلام الله قديم )الكلام النف�سي ولي�س الكلام اللفظي(، و�أنّ �أفعال الله لي�ست معلّلة ولي�س لها غاية، و�أنّ 

الله �سوف يُرى يوم القيامة بالعين المادّية، و�أنّ العالَم حادث زماني، و�أنّه يجوز التكليف بما لا يطاق.
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من �أتباع مذهب �أبي حنيفة، ويميل �إلى المدر�سة الكلامية الأ�شعرية.

2ـ م���دارك التنزيل وحقائق الت�أويل )تف�س���ير الن�س���في(، عب���د الله بن �أحمد بن 

محمود بن محمّد الن�س���في )القرن ال�س���ابع(. وقد دوّن ه���ذا الكتاب من �أجل 

���ّشاف، والن�س���في من �أئمة المذهب الحنفي في  نقد �آراء الزمخ����شري في الك�

زمانه.

3ـ بي���ان المعاني، عبد القادر المّا�لّ� حوي�ش �آل غاري، حنفي المذهب، ومن �أتباع 

المذهب الأ�شعري في الكلام.

 ويطلق عليه 
(((

4ـ مفاتيح الغيب )التف�س���ير الكبير( للفخر ال���رازي )ت: 602هـ(

�إمام الم�شكّكين، وقد �أ�سرف في ذكر المباحث الكلامية حتّى قيل في تف�سيره: 

ّ���ه قد يتكلّم  في���ه كلّ ����شيء �إّال التف�س���ير. ورغم كونه �أ����شعريّاً في الكلام، ولكن

.
(((

خلاف العقيدة الأ�شعرية في بع�ض الأحيان

3ـ الاتجاه الكلامي لل�شيعة في التف�سير

ال����شيعة هم �أتب���اع الأئمّة الإثني ع����شر - من الإمام عل���يQّ �إلى الإمام 

ّ���ة �أهل البيت R ف���ي القرون  المه���دي |-، وق���د ا�س���تفاد ال����شيعة من �أئم

الأول���ى، و�أخ���ذوا عنهم �أهمّ الم�س���ائل الكلامي���ة، وقد ����شاع المذهب الكلامي 

لل����شيعة بعد انتهاء الغيبة ال����صغرى لإمام الع�صر | �سنة )329هـ(، بوا�سطة 

علم���اء ال����شيعة الكب���ار �أمث���ال: ال����شيخ المفيد، وال�س���يّد المرت����ضى، وال����شيخ 

ين الطو�س���ي،  و... الطو�س���ي، والخواجة ن����صير الدِّ

)))  وهناك من قال �أن �سنة وفاته )606هـ(، �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص406.

)))  م. ن، �ص 415-414.
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تعتق���د ال����شيعة بالتوحي���د ال����صفاتي، والع���دل الإله���ي، وق���د �أعط���وا 

نّ الإن�س���ان مختار في �أفعاله  �أهمي���ة ل���كل من العقل والنقل، وذهبوا �إلى �أ

)لي�س��� ب����صورة مطلقة ولكن �أم���ر بين �أمرين(، وينك���رون التكليف بما لا 

يط���اق، ويعتق���دون ب����أنّ الله لا يُرى بالعي���ن المادّية لا ف���ي الدنيا ولا في 

الآخ���رة. ومن �أهمّ الم�س���ائل الكلامية لل����شيعة هو الاعتق���اد ب�إمامة �أمير 

الم�ؤمني���نQ، والأئمّة الإثني ع����شر R، وكذلك الاعتقاد بع����صمة 

مّا الاتجاه التف�س���يري لل����شيعة فه���و الالتفات  ّ���ة R. و�أ الأنبي���اء والأئم

�إل���ى كلّ م���ن الظاه���ر والباط���ن للق���ر�آن.

من �أهمّ التفا�سير الكلامية لل�شيعة هي:

1ـ غرر الفوائد ودرر القلائد )�أمالي ال�سيّد المرت�ضى(، ال�شريف المرت�ضى )ت: 

436هـ(، والّذي جمع بين الظاهر والباطن.

2ـ تف�سير التبيان، ال�شيخ �أبو جعفر الطو�سي )ت: 460هـ(.

3ـ تف�س���ير مجمع البيان، �أبو علي الطبر�س���ي )ت: 548هـ( ـ رغم كون التف�سيرين 

ّ���ان بالمباحث  المذكوري���ن م���ن التفا�س���ير الجامع���ة ولكنّهم���ا كثيراً م���ا يهتم

الكلامية. 

4ـ مت�شابه القر�آن ومختلفه، ابن �شهر �آ�شوب المازندراني )ت: 588هـ(، وقد دوّن 

هذا التف�سير ب�صورة مو�ضوعية.

5ـ حدائق ذات بهجة، �أبو يو�س���ف عبد ال�سا�ل�م القزويني )ت: 488هـ(، وي����شمل 

جميع �آيات القر�آن وهذا التف�سير كان موجوداً حتّى زمان ال�صفويّين.

6ـ بلابل القلاقل، �أبو مكارم محمّد بن محمّد الح�س���ني )القرن ال�س���ابع( باللغة 

الفار�سية. وقد بد�أ بالآيات الّتي تبد�أ بلفظ »قل«.
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7ـ دقائق الت�أويل وحقائق التنزيل، �أبو المكارم محمّد بن محمّد الح�س���ني، وقد 

ّ���ر الآيات الّتي ت�شتمل على العبارات التالية: {ڭ ڭ ڭ}،  ف�س

{ٱ ٻ ٻ}.

8 ـ جلاء الأذهان وجلاء الأحزان، �أبو المحا�س���ن ح�س���ين بن الح�سن الجرجاني 

)القرن الثامن( باللغة الفار�س���يّة، وهو م�أخوذ من تف�س���ير �أبي الفتوح الرازي 

ال�شيعي �إلى حدّ ما.

9ـ لوامع التنزيل و�سواطع الت�أويل، �أبو القا�سم الر�ضوي اللاهوري )ت: 1324هـ(، 

باللغة الفار�سية، والم�ؤلِّف من علماء الهند.

10ـ �آلاء الرحم���ن، محمّد جواد البلاغي النجف���ي )1282 ـ 1352هـ(، و�آخر هذا 

التف�س���ير هو الآية )57( من �س���ورة الن�س���اء، وكثيراً ما يتعرّ�ض �إلى الم�س���ائل 

الكلامية بين الأديان.

11ـ الميزان في تف�س���ير القر�آن، محمّد ح�س���ين الطباطبائ���ي )1321 ـ 1402هـ( 

باللغ���ة العربية، وهو يتعرّ�ض كثيراً �إلى المباحث الاعتقادية )وخ�صو����صاً في 

المجلّدات الأولى من تف�س���يره(، ورغم �أنّ منهجه هو تف�س���ير القر�آن بالقر�آن 

ولكنّه يهتم كثيراً بالمباحث الكلامية والفل�سفية.

12ـ مواهب الرحمن، ال�سيّد عبد الأعلى ال�سبزواري )1328 - 1414هـ(.

13ـ تف�س���ير نمونه، ال����شيخ نا����صر م���كارم ال����شيرازي ومعاونوه )معا����صر(، 

فار�س���ي.

14ـ تف�س���ير »كلامي قر�آن مجيد«، بالفار�س���ية، محمّد ح�سين الروحاني. تعرّ�ض 

فيه �إلى المباحث الاعتقادية لل�شيعة والدفاع عنها، و�إن كان تف�سيره جامعاً ذا 

اتجاه اجتماعي.
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النماذج 

م���ن �أهمّ المو����ضوعات والآيات الّتي كان���ت مورد بحث ونقا�ش في التفا�س���ير 

الكلامية هي:

1ـ التوحيد ال�صفاتي

2ـ التوحيد الأفعالي

Q3، ع�صمة الأنبياء

4ـ العدل الإلهي

P 5ـ الإمامة وخلافة الر�سول

6ـ الهداية وال�ضلال وعلاقتهما بحرية واختيار الإن�سان

7ـ ر�ؤية الله بالعين وعلاقة ذلك بم�س�ألة التج�سيم والت�شبيه.

مث���ال: قال �إ�س���حاق الم���روزي، وهو من الحنابلة ـ �أ����شعري ال���كلام ـ في الآية 

 .
(((

الكريم���ة {چ ڇ ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎ ڈ}

�إنّ الله �سبحانه يُقعِد النبيّ P معه على العر�ش وذلك جزاءً لهُ على تهجّده، في 

حي���ن نفى المعتزلة ه���ذا المعنى وقالوا: »�إنّ حديث الجلو����س على العر�ش محال، 

.
(((

ووقعت الفتنة فقتل بينهم عدد كبير!! وا�ضطر الجند �إلى التدخّل لإيقافها«

ٺ  ڀ      ڀ   ڀ    ڀ    {پ  ال����شريفة  الآي���ة  �إل���ى  بالن�س���بة  وكذل���ك 

���رين �إل���ى �أنّ الله �س���وف يُرى ف���ي الآخرة،  فق���د ذه���ب بع�ض��� المف�سِّ
(((

ٺ}

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 79.

)))  �أنظر:تاريخ ابن �أثير،ج5،�ص121.

)))  �سورة القيامة، الآيتان: 22ـ 23.
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. و�أما المعتزلة 
(((

وهناك روايات في ����صحيح البخاري ت�ؤيّد هذا المعنى �أي����ضاً

فقال���ت: �إنّ ظاه���ر الآية يتعار�ض مع الآي���ة الكريمة {ٿ ٹ  ٹ  ٹ 

 و�أنّ ه���ذا المعن���ى ـ ر�ؤي���ة الله ف���ي الآخرة ـ هو م���ن المعاني 
(((

ٹ ڤڤ  }
المجازي���ة.

مة الطباطبائي} في تف�س���ير الآية ال�س���ابقة: »والم���راد بالنظر  ق���ال العّال

�إليه تعالى لي�س هو النظر الح�سّي المتعلّق بالعين الج�سمانية المادّية الّتي قامت 

البراهي���ن القاطع���ة على ا�ستحال���ة في حقّه تعالى، بل الم���راد النظر القلبي ور�ؤية 

القل���ب بحقيق���ة الإيمان على ما ي�س���وق �إليه البرهان ويدلّ علي���ه الأخبار الم�أثورة 

.
(((

عن �أهل الع�صمة

)))  �صحيح البخاري، كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: {پ ڀ  ڀ}.

)))  �سورة الأنعام، الآية: 103.

مة الطباطبائي، ج 20، �ص 198. )))  تف�سير الميزان، العّال
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خلا�س�ردلا  ةص

ر في الاتجاه الكلامي هو: - �أكثر ما يهتمّ به المف�سِّ

الاهتمام بتف�سير �آيات العقائد،الاهتمام بالآيات المت�شابهة في القر�آن، �إثبات 

ر هو الدفاع  عقائده ونفي عقائد الآخرين عن طريق تف�سير الآيات، �إنّ بواعث المف�سِّ

عن عقائد الم�س���لمين �أو الدفاع عن المدر�س���ة الكلامية الّتي يتبنّاها، الا�ستفادة 

من المنهج الاجتهادي والعقلي في التف�سير، واتّباع الطريقة الا�ستدلالية، �إ�ضافة 

�إلى ا�ستخدام الروايات والآيات �أي�ضاً، ولهذا فقد ت�شتمل التفا�سير الكلامية على 

مناهج واتجاهات متعدّدة.

- �أ�شهر المدار�س الكلامية في التف�سير عبارة عن:

الاتجاه  الاعتزالي، الأ����شعري، ال����شيعي، وقد ذكرنا بع�ض كتب التف�سير ذات 

الاتجاه الكلامي لكلٍّ من هذه المدار�س.

- من �أهمّ المو����ضوعات والآيات الّتي كانت مورد بحث ونقا�ش في التفا�س���ير 

الكلامية هي: التوحيد ال�صفاتي،التوحيد الأفعالي، ع�صمة الأنبياءQ، العدل 

الإلهي،الإمامة وخلافة الر�سول P، الهداية وال�ضلال وعلاقتهما بحرّية واختيار 

الإن�سان، ر�ؤية الله بالعين المادّية وعلاقة ذلك بم�س�ألة التج�سيم والت�شبيه.
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الدرس الثامن عشر

التفسير على ضوء منهج الأشعري

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج تطبيقي للتفسير على ضوء المنهج 	

الأشعري
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ين محمّد بن عمر بن الح�س���ين الرازي )543 ـ 606هـ( ممّن ف�سّر  �إنّ فخر الدِّ

كثي���راً م���ن الآيات القر�آنية على ����ضوء مذهب���ه ومنهجه الّذي يتبع���ه وهو مذهب 

الإمام الأ����شعري، وهو �أ�شعري في العقيدة، �شافعي في الفقه، فلنذكر نماذج من 

تفا�سيره.

1ـ جواز التكليف بما لا يطاق

�إنّ ج���واز التكليف بما لا يطاق من مذاهب الأ����شاعرة ولقد احتجّ الرازي على 

مذهبهم بالآيات التالية:

.
(((

{ٱ    ٻ ٻ            ٻ ٻ پ پ پ   پ     ڀ  ڀ}

.
(((

{ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ ژ ڑ}

ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى   ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  {ئۆ 

)))  �سورة البقرة، الآية: 6.

)))  �سورة ي�س، الآية: 7.
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.
(((

ئج  ئح ئم ئى ئي   بج بح بخ بمبى بي     تج       تح تخ تم تى تي}

.
(((

 {ڈ ڈ ژ ژ ڑ}

ثمّ �أخذ بتقرير دلالة هذه الآيات على جواز التكليف بما لا يطاق بوجوه:

ّ���ه تعال���ى �أخبر عن �أ����شخا�ص معيّنين �أنّهم لا ي�ؤمنون قط، فلو ����صدر منهم  1- �أن

الإيمان، لزم انقلاب خبر الله تعالى ال�صادق كذباً.

2- �أنّه تعالى لمّا علم منهم الكفر، فكان ����صدور الإيمان منهم م�ستلزماً لانقلاب 

علمه تعالى جهلًا.

ّ���ه تعال���ى كلّف ه�ؤلاء ـ الّذي���ن �أخبر عنهم ب�أنّهم لا ي�ؤمن���ون ـ بالإيمان البتة،  3- �أن

والإيم���ان يعتبر فيه ت����صديق الله تعالى في كلّ م���ا �أخبر عنه، وممّا �أخبر عنه 

�أنّه���م لا ي�ؤمنون قط، فقد ����صاروا مكلّفي���ن ب�أن ي�ؤمنوا ب�أنّه���م لا ي�ؤمنون قط، 

.
(((

وهذا تكلّف بالجمع بين النفي والإثبات

يلاحظ عليه: �أنّ الوجدان ال�سليم والعقل الفطري يحكم بامتناع تكليف ما لا 

يط���اق، فلا تنقدح الإرادة في لوح نف�س الآمر و����ضمير روحه �إذا علم �أنّ الم�أمور 

غي���ر قادر عل���ى العمل، ولذلك ف����إنّ مرجع التكلي���ف بما لا يطاق �إل���ى كون نف�س 

.
(((

التكليف محالًا، ولذلك يقول �سبحانه: {ۇ ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ}

ّ���ا الوج���وه الّتي اعتمد عليها الرازي فموهونة ج���دّاً، وذلك لأنّ علمه تعالى  و�أم

الأزل���ي الّذي اعتمد عليه الرازي في الوجهين الأوّلين لم يتعلّق ب����صدور كلّ فعل 

ع���ن فاعل���ه على وجه الإطلاق، بل تعلّق علمه ب����صدور كلّ فعل عن فاعله ح�س���ب 

)))  �سورة المدثر، الآيات: 11ـ 17.

)))  �سورة الم�سد، الآية:1.

)))  تف�سير الرازي، محمّد بن �إدري�س، ج 2، �ص 42، المكتبة الع�صرية، �صيدا، د. ت.

)))  �سورة البقرة، الآية: 286.
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الخ�صو�صيات الموجودة فيه، وعلى �ضوء ذلك تعلّق علمه الأزلي ب�صدور الحرارة 

من النار على وجه الجبر، بلا ����شعور كما تعلّق علمه الأزلي ب����صدور الرع�شة من 

المرتع�ش���، عالم���اً بلا اختيار، ولكن تعلّق علمه �س���بحانه ب����صدور فعل الإن�س���ان 

الاختياري منه بقيد الاختيار والحرية، فتعلّق علمه بوجود الإن�س���ان وكونه فاعلًا 

مختاراً و����صدور فعله عنه اختياراً ـ فمث���ل هذا العلم ـ ي�ؤكّد الاختيار ويدفع الجبر 

عن �ساحة الإن�سان.

و�إن �شئت قلت: �إنّ العلّة �إذا كانت عالمة �شاعرة، ومريدة ومختارة كالإن�سان، 

فقد تعلّق علمه ب����صدور �أفعالها منها بتلك الخ�صو�صيات وان�صباغ فعلها ب�صبغة 

الاختيار والحرّية، فلو ����صدر فعل الإن�س���ان منه بهذه الكيفية كان علمه �س���بحانه 

مطابقاً للواقع غير متخلّف عنه، و�أمّا لو �صدر فعله عنه في هذا المجال عن جبر 

وا����ضطرار بلا علم و����شعور، �أو با�ل� اختيار و�إرادة، فعند ذل���ك يتخلّف علمه عن 

الواقع.

�إذا عرفت ذلك فلنرجع �إلى تحليل ما ذكره الرازي بلفظه، قال:

فلو �صار منهم الإيمان لزم انقلاب خبر الله تعالى ال�صادق كذباً، فنقول:

�إنّ ه����ؤلاء لا ي����صدر منه���م الإيمان �إل���ى يوم القيام���ة قطعاً لك���ن لا من جهة 

�إخباره �سبحانه عنه بل لأجل اختيارهم وانتخابهم عدم الإيمان �إلى يوم القيامة، 

فالإخبار عن عدم تديّنهم ����شيء، وكون الإيمان خارجاً عن الاختيار ����شيء �آخر، 

والآية تخبر عن الأوّل دون الثاني.

ومنه يظهر �ضعف كلامه الثاني حيث قال: »فكان �صدور الإيمان منهم م�ستلزماً 

لانقلاب علمه تعالى جهلًا«، وذلك لأنّه �س���بحانه �أخبر عن عدم ����صدور الإيمان 

وبما �أنّه مخبر ����صادق لا ي����صدر منهم الإيمان لكن لا لأجل �أنّ الله �أخبر عنه، بل 
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لأج���ل مبادئ كامنة في �أنف�س���هم تجرّه���م �إلى عدم الإيم���ان، فالإخبار عن عدم 

الإيم���ان ����شيء وكون الإيمان خارجاً عن اختيارهم ����شيء �آخ���ر، والآية تخبر عن 

الأوّل دون الثاني.

وبم���ا ذكرنا م���ن التحليل تقدر على تحلي���ل الوجه الثالث �إذ نمن���ع �أنّهم كانوا 

مكلّفين بعدم الإيمان بل كان �أبو لهب مكلّفاً بالتوحيد والر�سالة فقط.

2ـ  إمكان رؤية الله 

ذهب���ت الأ����شاعرة �إلى ج���واز ر�ؤيته �س���بحانه ي���وم القيامة، وهذا هو الأ����صل 

البارز في مدر�س���تهم الكلامي���ة، ثمّ �إنّ هناك �آيات تدّل ب����صراحتها على امتناع 

ر�ؤيته �س���بحانه فحاولوا �إخ����ضاع الآيات لنظريّتهم، و�إليك نموذجاً واحداً، يقول 

�سبحانه:

{ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ   پپ ڀ ڀ ڀ   ڀٺ ٺ ٺ ٺ         ٿ 

.
(((

ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ  ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ ڦ}
�أو  ال�سمعي  �أو  الب�صري  في  يتعيّن  لا  عامّ  مفهوم  الإدراك  �أنّ  المعلوم  ومن 

يراد  بال�سمع  والإدراك  بالعين،  الر�ؤية  منه  يراد  بالب�صر  ف��الإدراك  العقلي، 

على  بالب�صر  الإدراك  �إمكان  تنفي  وهي  الآي��ة،  ظاهر  هو  هذا  ال�سماع،  منه 

الإطلاق.

ولمّا وقف الرازي على �أنّ ظاهر الآية �أو �صريحها لا يوافق �أ�صله الكلامي، 

)الأ�شاعرة(  �أ�صحابنا  �إنّ  ق��ال:  بالب�صر،  الإدراك  نفي  في  ظاهرة  لأنّها 

الآخرة، وذلك  يرونه في  والم�ؤمنون  ر�ؤيته  �أنّه يجوز  الآية على  بهذه  احتجّوا 

لوجوه:

)))  �سورة الأنعام، الآيتان: 102ـ 103.
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�أ ـ �أنّ الآي���ة ف���ي مق���ام المدح فل���و لم يك���ن جائز الر�ؤي���ة لما ح����صل التمدّح 

�أنّ المع���دوم لا ت����صحّ ر�ؤيت���ه،  ت���رى  �ألا  بقول���ه: {ٿ ٹ  ٹ} 

والعلوم والقدرة والإرادة والروائح والطعوم لا ت����صحّ ر�ؤية ����شيء منها ولا 

يمدح ����شيء منها في كونه���ا {ٿ ٹ  ٹ} فثبت �أنّ قوله: {ٿ 

ٹ  ٹ} لا يفيد المدح، �إّال �إذا ����صحّت الر�ؤية.
والعج���ب غفلة ال���رازي عن �أنّ المدح لي�س��� بالجزء الأوّل فق���ط، �أعني: {ٿ 

ٹ  ٹ}، ب���ل الم���دح بمجم���وع الجز�أي���ن المذكورين في الآي���ة ك�أنّه 
�س���بحانه يقول: والله جلّت عظمته يدرك �أب����صاركم، ولكن لا تدركه �أب����صاركم، 

فالمدح بمجموع الق�ضيتين لا بالق�ضية الأولى.

ب ـ �أنّ لفظ »الأب�صار« ����صيغة جمع دخل عليها الألف واللام فهي تفيد الا�ستغراق 

.
(((

بمعنى �أنّه لا يدركه جميع الأب�صار، وهذا لا ينافي �أن يدركه بع�ض الأب�صار

يلاح���ظ عليه: �أنّ الآية تفيد عموم ال�س���لب لا �س���لب العم���وم، بقرينة كونه في 

مقام بيان رفعة ذاته، و�شموخ مقامه.

ك�أنّه �سبحانه يقول:

»لا يدرك���ه �أح���د م���ن جميع ذوي الأب�صار م���ن مخلوقاته ولكنّ���ه تعالى يدركهم، 

.
(((

وهذا نظير قوله �سبحانه: {ڍ              ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ}

عَ الآية،  �إلى غير ذلك من الوجوه الواهية الّتي ما �ساقه �إلى ذكرها �إّال ليُخ�ضِ

لمعتقده.

)))  تف�سير الرازي، محمّد بن �إدري�س، ج 13، �ص 125.

)))  �سورة غافر، الآية: 35.
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خلا�س�ردلا  ةص

ّ���ر كثيراً من الآيات القر�آنية على ����ضوء مذهبه  ين الرازي ممّن ف�س - �إنّ فخ���ر الدِّ

ومنهجه الّذي يتبعه وهو مذهب الأ�شعري وقد ذكرنا نماذج من تفا�سيره:

1ـ جواز التكليف بما لا يطاق

2ـ  �إمكان ر�ؤية الله 

وقد ناق�شناه ورددنا عليه قوله.
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 تفسير الآيات على ضوء مدرسة الاعتزال
)نموذج تطبيقي(

الدرس التاسع عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج تطبيقي للتفسير على ضوء المنهج 	

الاعتزالي
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1ـ الشفاعة حطّ الذنوب أو رفع الدرجة

�إنّ ال����شفاعة ل���م تكن فك���رة جديدة ابتكرها الإ�سا�ل�م وانفرد به���ا، بل كانت 

مم العالَم من قبلُ وخا�صةً بين الوثنيّين واليهود. نعم �إنّ 
ُ
فكرة رائجة بين جميع �أ

بة من الخرافات. ومن وقف على �آراء اليهود والوثنيّين  الإ�سا�ل�م قد طرحها مهذَّ

في �أمر ال�شفاعة يقف على �أنّ ال�شفاعة ح�سب اعتقادهم كانت مبنيّة على رجائهم 

ل�شفاعة �أنبيائهم �أو �أوثانهم في حطّ الذنوب وغفران �آثامهم، ولأجل هذا الاعتقاد 

كان���وا يقترفون المعا����صي ويرتكبون الذنوب، تعويلًا عل���ى ذلك الرجاء، فالآيات 

ة كلّها راجعة �إلى ال�شفاعة بهذا  النافية لل�شفاعة والمثبتة لها تحت �شرائط خا�ّص

المعنى فلو نُفِيَت فالمنفي هو هذا المعنى، ولو قُبِلت فالمقبول هو هذا المعنى. �إنّ 

الآيات الواردة في مجال ال����شفاعة على �سبعة �أنواع لا ي�صحّ تف�سيرها �إّال بتف�سير 

بع�ضها ببع�ض، وتمييز الق�سم المردود منها عن المقبول.

ون �آيات ال�شفاعة ب�أهل الطاعة دون الع�صاة  ومع ذلك نرى �أنّ المعتزلة يخ�صُّ

ويرتكبون الت�أويل في موردها، وما هذا �إّال للموقف الّذي اتّخذوه في حقّ الع����صاة 

ومقترف���ي الذنوب، في �أبحاثهم الكلامية، فقالوا بخلود �أهل الع����صيان في النار 

�إذا ماتوا بلا توبة.



204

يرس�فتلا جها









ن

م في تاس�ارد









ّ���اق الّذين ماتوا على الف�سوق ولم  قال القا����ضي عبد الجبار: �إنّ ����شفاعة الف�س

د للآخر حتّى يقتله،  يتوبوا، )تتنزّل( منزلة ال����شفاعة لِمن قتلَ ولدَ الغير، وتر�ّص

.
(((

فكما �أنّ ذلك يقبح، فكذلك هاهنا

والّذي دفع القا�ضي �إلى ت�صوير ال�شفاعة في حقّ المذنب بما جاء في المثال، هو 

�صول منهج الاعتزال )خلود 
ُ
اعتقاده الرا�سخ بالأ�صل الكلامي الّذي يعدّ �أ�صلًا من �أ

العا�صي �إذا مات بلا توبة في النار( وفي الوقت نف�سه يعرب عن غفلته عن �شروط 

ال�����شفاعة، ف�إنّ بع�ض الذن����وب الكبيرة تقطع العلائق الإيمانية بالله �س����بحانه كما 

تقطع الأوا�صر الروحية بال�شفيع، ف�أمثال ه�ؤلاء ـ الع�صاة ـ محرومون من ال�شفاعة، 

وقد وردت في الروايات الإ�سلامية �شروط ال�شفاعة وحرمان طوائف منها.

ولو افتر�ضنا �صحّة ما ذكره من التمثيل فحكمه بحرمان الع�صاة من ال�شفاعة 

اجتهاد في مقابل ن�صو�ص الآيات و�إخ�ضاع لها لمدر�سته الفكرية.

يقول الزمخ����شري في تف�سير قوله �سبحانه: {ک    ک ک گ گ گ گ 

�ّالؤكم به،  : {ڱ ڱ} حتّى ي�سامحكم �أخ
(((

ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ}
و�إن �أردتم �أن يحطّ عنكم ما في ذمّتكم من الواجب لم تجدوا ����شفيعاً ي����شفع لكم 

.
(((

في حطّ الواجبات، لأنّ ال�شفاعة ثمّة في زيادة الف�ضل لا غير

يلاحظ عليه: �أنّ الآية ب����صدد نفي ال����شفاعة بالمعن���ى المتعارف بين اليهود 

والوثنيّين لأجل �أنّهم من الم�شركين، وانقطاع �صلتهم عن الله �سبحانه، وبالتالي 

�إثباتها في حقّ غيرهم ب�إذنه �س���بحانه ويقول في الآية التالية: {ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

ّ���ا �أنّ حقيقة ال����شفاعة زيادة الف����ضل لا ح���طّ الذنوب فهو  ۋ ۋ  ۅ}، و�أم

�صول الخم�سة، عبد الجبّار المعتزلي، �ص 688.
ُ
)))  �شرح الأ

)))  �سورة البقرة، الآية: 254.

���ّشاف،  الزمخ����شري، ج 1، �ص 291 في تف�س���ير الآية رقم 254 من �س���ورة البقرة، دار الكتاب العربي، م����صر، 1385هـ ـ  )))  الك�

1966م
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تحميل للعقيدة على الآية، فلو ا�ستدلّ القائل بها على نفي ال�شفاعة بتاتاً لكان �أولى 

من ا�س���تدلاله على نفي ال�شفاعة للكفّار، وذلك لأنّ المفرو�ض �أنّ ال�شفاعة بمعنى 

زيادة الف����ضل لا حطُّ الذنوب، وهو لا يت����صوّر في حقّ الكفّار لأنّهم لا ي�س���تحقّون 

الثواب ف�ضلًا عن زيادته.

2 ـ هل مرتكب الكبيرة يستحقّ المغفرة أم لا؟

 وفي 
(((

اتفق���ت المعتزلة على �أنّ مرتكب الكبيرة مخلّد في النار �إذا مات بلا توبة

�ضوء ذلك التج�أوا �إلى ت�أويل كثير من الآيات الظاهرة في خلافه نذكر منها �آيتين:

{ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ     ٺ ٺٿ  ٿ ٿ  �س���بحانه:  يق���ول  ول���ى: 
ُ
الأ

.
(((

ٿ ٹ}
فالآي���ة ظاهرة ف���ي �أنّ مغفرة الربّ ت����شمل النا�س في حال كونه���م ظالمين، ومن 

المعلوم �أنّ الآية راجعة �إلى غير �صورة التوبة و�إّال فلا ي�صحّ و�صفهم بكونهم ظالمين، 

فلو �أخذنا بظاهر الآية فهو يدّل على عدم جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبيرة 

 
ً
في النار �إذا مات بلا توبة، لرجاء �شمول مغفرة الربّ له، ولمّا كان ظاهر الآية مخالفا

اف، حاول ت�أويل الآية بقوله: »فيه �أوجه: للأ�صل الكلامي عند �صاحب الك�ّش

1ـ �أن يريد بقوله {ٺ ٺْ} ال�سيئات المكفّرة لمجتنب الكبائر.

2ـ �أو الكبائر ب�شرط التوبة.

.
(((

3ـ �أو يريد بالمغفرة ال�ستر والإمهال

و�أنت خبير ب�أنّ كلّ واحد من الاحتمالات مخالف لظاهر الآية �أو �صريحها.

)))  �أنظر: �أوائل المقالات، ال�شيخ المفيد، �ص 14، و�شرح الأ�صول الخم�سة،  عبد الجبار المعتزلي، �ص 659.

)))  �سورة الرعد، الآية: 6.

اف، الزمخ�شري، ج 2، �ص 158. )))  الك�ّش
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.
(((

الثانية: {ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ے}

والآي���ة واردة ف���ي حقّ غي���ر التائب، لأنّ ال����شرك مغفور بالتوبة �أي����ضاً، فيعود 

نتيج���ة ذلك عدم جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبائر في النار، ولمّا كان 

مفاد الآية مخالفاً لما هو المحرّر في المدر�س���ة الكلامية للمعتزلة حاول �صاحب 

الك�شاف ت�أويل الآية فقال:

الوج���ه �أن يكون الفعل المنف���ي والمثبت جميعاً موجهي���ن بقوله تعالى: {ھ 

ّ���ه قي���ل: »�إنّ الله لا يغف���ر لمن ي�ش���اء ال�ش���رك ويغفر لمن ي�ش���اء ما دون  ے} ك�أن
ال�ش���رك« عل���ى �أنّ الم���راد بالأوّل من لم يت���ب وبالثاني من تاب، نظي���ر قولك: �إنّ 

الأمي���ر لا يب���ذل الدينار ويبذل القنطار لمن ي����شاء، تريد لايب���ذل الدينار لمن لا 

.
(((

ي�ست�أهله ويبذل القنطار لمن ي�ست�أهله

يلاحظ عليه: �أنّ ما ذكره خلاف ظاهر الآية وقد �ساقته �إليه مدر�سته الكلامية 

فنزّل الأوّل في غير مورد التوبة، والثاني موردها، حتّى تتّفق الآية ومعتقده.

كم���ا �أنّه لا دلالة في الآية على تقييد الثاني بالتوبة، لأنّه تفكيك بين الجملتين 

بلا دليل، بل هما ناظرتان �إلى ����صورة واحدة وهي ����صورة عدم اقترانهما بالتوبة 

فلا يغفر ال�شرك لعِظَم الذنب ويغفر ما دونه.

وم���ن هذا القبيل �أي����ضاً، تف�س���يره لقوله �س���بحانه:  {گ گ گ  

ڻ     ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
.

(((

ڻ ڻ}
ّ���ره الزمخ�شري على �ضوء مذهب الاعتزال من خلود �أ�صحاب الكبائر  فقد ف�س

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 48.

اف، الزمخ�شري، ج 1، �ص 401 في تف�سير الآية المذكورة. )))  الك�ّش

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 93.
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ـ �إذا ماتوا بلا توبة ـ في النار، وجعل هذه الآية من �أدلّة عقيدته، فقال: هذه الآية 

فيه���ا من التهديد والإيعاد، والإبراق والإرعاد، �أمر عظيم وخطب غليظ، ـ �إلى �أن 

قال ـ والعجب من قوم يقر�أون هذه الآية ويرون ما فيها وي�س���معون هذه الأحاديث 

العظيم���ة، ثمّ لا تدعهم �أ����شعبيتهم وطمّاعيتهم الفارغ���ة، واتّباعهم هواهم، وما 

يخي���ل �إليه���م مناه���م، �أن يطمعوا في العفو ع���ن قاتل الم�ؤم���ن بغير توبة {ک 

.
(((

گ گ  گ  گ ڳ ڳ}

ف�إن قلت: هل فيها دليل على خلود من لم يتب من �أهل الكبائر؟ قلت: ما �أبين 

الدليل، وهو تناول قوله {گ گ} �أي قاتل كان من م�س���لم �أو كافر، تائب 

�أو غير تائب، �إّال �أنّ التائب �أخرجه الدليل، فمن ادّعى �إخراج الم�سلم غير التائب 

.
(((

فلي�أت بدليل مثله

ّ���ار على وجه  �إنّ م���ا ذك���ره الزمخ����شري بطوله قد ذك���ره القا����ضي عبد الجب

ّ���ن �أنّ من قتل م�ؤمن���اً عمداً جازاه،  الإيج���از، وقال: وجه الا�س���تدلال �أنّه تعالى بي

.
(((

وعاقبه، وغ�ضب عليه، ولعنه و�أخلده في جهنّم

الكافر  القاتل  بالإطلاق، فكما خرج منه  الآية  �أنّ دلالة  �أوّلًا:  يلاحظ عليه 

�إذا �أ�سلم، والم�سلم القاتل �إذا تاب، فليكن كذلك من مات بلا توبة ولكن اقت�ضت 

ل عليه بالعفو، فلي�س التخ�صي�ص �أمراً م�شكلًا. الحكمة الإلهية �أن يتف�ّض

وثاني���اً: �أنّ المحتم���ل �أن يكون المراد القاتل الم�س���تحلّ لقتل الم�ؤمن، �أو قتله 

لإيمانه وهذا غير بعيد لمن لاحظ �سياق الآيات. ومثل هذا يكون كافراً خالداً في 

النار.

)))  �سورة محمد، الآية: 24.

اف، الزمخ�شري، ج 1، �ص 416. )))  الك�ّش

)))  �شرح الأ�صول الخم�سة، عبد الجبار المعتزلي، �ص 659.
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خلا�س�ردلا  ةص

-�إنّ المعتزلةكثيراً ما ف�سّروا من الآيات القر�آنية على �ضوء مذهبهم ومنهجهم 

الّذي يتّبعونه وقد ذكرنا نماذج من تفا�سيرهم:

1ـ ال�شفاعة حطّ الذنوب �أو رفع الدرجة

���ون �آيات ال����شفاعة ب�أهل الطاعة دون الع����صاة ويرتكبون  �إنّ المعتزل���ة يخ�صُّ

الت�أويل في موردها، وما هذا �إّال للموقف الّذي اتّخذوه في حقّ الع����صاة ومقترفي 

الذن���وب، في �أبحاثهم الكلامية، فقالوا بخلود �أهل الع����صيان في النار �إذا ماتوا 

بلا توبة.

2 ـ هل مرتكب الكبيرة ي�ستحقّ المغفرة �أم لا؟

اتفقت المعتزلة على �أنّ مرتكب الكبيرة مخلّد في النار �إذا مات بلا توبة وفي 

����ضوء ذلك التج����أوا �إلى ت�أويل كثير م���ن الآيات الظاهرة في خلاف���ه نذكر منها 

�آيتين:

{ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ     ٺ ٺٿ  ٿ ٿ  �س���بحانه:  يق���ول  ول���ى: 
ُ
الأ

ٿ ٹ}.
الثانية: {ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ےے  }.

يلاحظ عليه: �أنّ ما ذكروه خلاف ظاهر الآية وقد �س���اقتهم �إليه مدر�س���تهم 

الكلامية.
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الاتجاه الفقهي في تفسير القرآن

الدرس العشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى الاتجاه الفقهي في تفسير القرآن	

• ر ذي الاتجاه الفقهي	 أن يتعرّف إلى خصائص المفسِّ

• أن يدرك الاتجاهات الفقهية المذهبية وبعض ما ألفّ فيها	
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تمهيد

ذكرن���ا �س���ابقاً بع�ض الم�س���ائل المتعلّق���ة بالمناه���ج والاتجاهات التف�س���يريّة 

والف���ارق بينه���ا، وفي ه���ذه المباحث كان لا بدّ م���ن التعرّ�ض لبع�ض��� الاتجاهات 

التف�سيريّة والّتي منها الاتجاه الفقهي ولتو�ضيح المراد منه لا بدّ من الإ�شارة �إلى 

هذه النقاط المهمّة:

نبذة تأريخية 

للإن�سان  التكليفية  الأحكام  �إل��ى  دة  متعدِّ �آي��ات  في  الكريم  القر�آن  �أ�شار 

والّتي قيل �إنّها تقارب الخم�سمائة �آية. وكان العمل بهذه الآيات قائماً في زمن 

الر�سول P، وكان ال�صحابة ي�س�ألون النبيّ P عن �أيّ �إبهام حولها. 

ّ���ا توفيّ النب���يّ P �أخذ ال����صحابة ي�س���تنبطون الأحكام من ه���ذه الآيات  ولم

ويعملون بها، وقد يختلفون حولها. 

م���ن ذل���ك �أنّه لمّا رفعت ام���ر�أة �إلى عمر وكانت قد وَلَدَت ل�س���تّة �أ����شهر، فَهَمّ 

عمر �أن يرجمها لولا �أن تداركها الإمام �أمير الم�ؤمنينQ وقال: »�إنّ لها عذراً 
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. وقال: 
(((

في كت���اب الله«، يقول تعالى: {ھ ھ ھ  ھ ے}

{ڀ ڀ ٺ ٺ} ف�إذا كان الف����صال ـ وهي مدّة الر����ضاع ـ عامين، 

فالباقي للحمل �س���تّة �أ����شهر، فاقتنع عمر بذلك وخلّى �س���بيلها. ثمّ قال: »اللّهم لا 

 .
(((

تبقني لمع�ضلة لي�س لها ابن �أبي طالب«

وبعد ن����شوء المذاهب الفقهي���ة في القرن الثاني الهجري فم���ا بعد، قام �أتباع 

وعلم���اء المذاهب كال����شيعة، والحنفية، والمالكية، والحنابلة و... بتف�س���ير �آيات 

الأح���كام وت�ألي���ف الكت���ب في ه���ذا المج���ال. وقد �أفرط بع����ضهم بت�أوي���ل الآيات 

���ّصبي  المخالف���ة لآرائه���م �إلى حدّ �أنّ عب���د الله الكرخي )ت: 340هـ( ـ �أحد متع�

المذه���ب الحنفي ـ قال: »كلّ �آية �أو حديث يخالف م���ا عليه �أ�صحابنا فهو م�ؤوّل �أو 

. ومن الطبيعي ف�إنّ الكثير من المف�سّرين الّذين كتبوا في هذا الاتجاه 
(((

من�سوخ«

لزم���وا طريق الإن����صاف. واليوم نحن ب�أ����شدّ الحاجة �إلى كتب في تف�س���ير �آيات 

الأحكام ت�ضمّ �أدلّة جميع المذاهب ب�صورة مقارنة.

خصائص الاتجاه الفقهي

�إنّ المف�سّر ذا الاتجاه الفقهي غالباً ما يهتمّ بالعنا�صر التالية:

1ـ تف�س���ير الآيات الّتي تت�ضمّن �أحكاماً فقهية تخ�صّ حياة الإن�سان، وتبيّن تكليفه 

عن طريق الواجب، الم�ستحب، الحرام، المكروه، والمباح، في �أبواب العبادات 

والمعاملات والأحكام )ق�صا�ص وحدود وديات(. 

2ـ اهتمام المف�سّر يكمن في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية الفرعية عن طريق �آيات 

القر�آن. 

)))  �سورة البقرة، الآية: 233.

)))  �أنظر: التف�سير والمف�سّرون، ال�شيخ محمّد هادي معرفة، ج 2، �ص 808.

)))  م. ن، ج 2، �ص 814 ـ 815.
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3ـ عادة ما يكون المف�سّر لآيات الأحكام مجتهداً في الفقه، حيث يقوم ببيان ر�أيه 

في نهاية المطاف.

4ـ عادة ما ي�ستخدم المف�سّر في هذا الاتّجاه المنهج الفقهي في التحليل وي�ستفيد 

من الكتاب وال�سنّة والإجماع والعقل.

�صول، 
ُ
5ـ يتنوّع التف�سير الفقهي تبعاً للمباني الّتي يختارها المف�سّر في الفقه والأ

ف�إنّ  الإجماع،  �أو  الواحد،  الخبر  حجيّة  �إلى  الفقيه  المف�سّر  ذهب  ما  ف�إذا 

نتائج التف�سير �سوف تختلف عن المف�سّر الّذي لا يعتقد بحجّيّتها.

الأنواع والمصادر

�إنّ الاتج���اه الفقهي للتف�س���ير يختلف تبعاً لاختلاف المذاه���ب الفقهية، والآن 

ن�شير �إلى �أهمّ هذه الاتجاهات:

1 ـ الاتجاه الفقهي ال�شيعي 

ّ���رون �آيات  يتح���رّك فقهاء ال����شيعة على �أ�س���ا�س مذهب �أه���ل البيت R، ويف�س

الأحكام بالا�ستفادة من الروايات الواردة عن النبيّ P و�أهل البيت R، بالإ�ضافة 

�إلى القرائن العقلية والنقلية الأخرى، ويمكن ذكر بع�ض التفا�سير الفقهية لل�شيعة:

1ـ �أحكام القر�آن )فقه القر�آن(، الراوندي )ت: 573هـ(.

2ـ زبدة البيان في �أحكام القر�آن، المقدّ�س الأردبيلي )ت: 993هـ(.

3ـ  كن���ز العرف���ان في فقه القر�آن، ال�س���يوري، الم����شهور بالفا����ضل المقداد )ت: 

826هـ(.

4ـ تف�س���ير �شاهي، ال�س���يّد �أمير الفتوح الح�س���يني الجرجاني )ت: 976هـ( باللغة 

الفار�سية.
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5ـ م�س���الك الأفهام �إلى �آيات الأحكام، ج���واد الكاظمي )توفي في القرن الحادي 

ع�شر الهجري(.

ّ���د ح�س���ين الطباطبائ���ي الي���زدي )ت:  6ـ تف�س���ير �آي���ات الأح���كام، ال�س���يّد محم

1386هـ(.

2ـ الاتجاه الفقهي ال�اشفعي

يطل���ق عل���ى �أتب���اع محمّد بن �إدري�س��� ال����شافعي )ن: 204هـ( ف���ي الفقه لقب 

ال�شافعية، حيث ذهبوا في تف�سير �آيات الأحكام طبقاً لآرائه الفقهية. ومن كتبهم 

في التف�سير الفقهي:

1ـ �أحكام القر�آن، المن�سوب �إلى ال�شافعي.

2ـ �أحكام القر�آن، الهرّا�سي )ت: 504هـ(.

3ـ نيل المرام من تف�س���ير �آيات الأحكام، �أبو الطيب �سيّد محمّد �صدّيق بن ح�سن 

خان القنوجي البخاري )ت: 1307هـ(.

3ـ الاتجاه الفقهي المالكي

ّ���روا �آيات  يطلق على �أتباع مالك بن �أن�س )ت: 179هـ( لقب المالكية، وقد ف�س

الأحكام طبقاً لآرائه الفقهية، ومن كتبهم في التف�سير الفقهي:

1ـ �أحكام القر�آن، �أبو بكر ابن العربي )ت: 543هـ(.

2ـ الجامع لأحكام القر�آن، القرطبي )ت: 671هـ(.

4ـ الاتجاه الفقهي الحنفي

يطل���ق عل���ى �أتباع �أبي حنيف���ة النعمان بن ثابت )80 ـ 153ه���ـ( في الفقه لقب 

ّ���روا �آيات الأحكام على �أ�سا�س �آراء �أبي حنيفة الفقهية.  الحنفية، حيث كتبوا وف�س

ومن كتبهم في التف�سير الفقهي:
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ا�ص )ت: 370هـ(. 1ـ �أحكام القر�آن، الج�ّص

2ـ التف�س���يرات الأحمدي���ة، �أحم���د بن �أبي �س���عيد ب���ن عب���د الله )ت: 1130هـ(، 

المعروف با�سم »ملاجيون« الحنفي.

5ـ الاتجاه الفقهي الحنبلي

يطل���ق عل���ى �أتباع �أحم���د بن حنب���ل )164 ـ 241هـ( في الفقه لق���ب الحنابلة، 

حيث ذهبوا في تف�س���ير �آيات الأحكام طبقاً لآراء �أحمد الفقهية، ومن كتبهم في 

التف�سير الفقهي: 

1ـ �آيات الأحكام، محمّد بن الح�سين بن محمّد بن الفرّاء )ت: 458هـ(.

ين محمّد �أبو بكر الدم�شقي الم�شهور بابن قيّم  2ـ تف�سير �آيات الأحكام، �شم�س الدِّ

الجوزية )ت: 751هـ(.

ي���ن محمّد بن عب���د الرحمن ابن  3ـ �أح���كام ال���ر�أي من �أحكام الآلاء، ����شم�س الدِّ

ال�صايغ )ت: 776هـ(.

ملاحظة )1(: هناك بع�ض الكتب تناولت تف�سير �آيات الأحكام بطريقة مقارنة 

مثل تف�س���ير �آيات الأحكام، محمّد علي ال�ساي�س )ت: 1396هـ(؛ روائع البيان في 

تف�سير �آيات الأحكام، محمّد علي ال�صابوني؛ وتف�سير �آيات الأحكام، الطباطبائي 

اليزدي )ت: 1386هـ(.

ملاحظ���ة )2(: تناولت بع�ض الكتب �آيات الأحكام على الطريقة المو����ضوعية 

ّ���د الخزائلي؛ �آيات الأح���كام، زين العابدين  مث���ل: �أحكام الق���ر�آن، الدكتور محم

القرباني.

وهن���اك من دوّن �آي���ات الأحكام عل���ى الطريقة الترتيبية مثل �آي���ات الأحكام، 

الميرخاني؛ �آيات الأحكام، ال�سيّد محمّد ح�سين الطباطبائي اليزدي.



216

يرس�فتلا جها









ن

م في تاس�ارد









نماذج وموضوعات

ثمّة �آيات مختلف في معناها في الاتجاه الفقهي، من �أهمّها:

1ـ �آية المتعة )الن�ساء: 24(.

2ـ �آية الو�ضوء )المائدة: 20(.

3ـ �آية الخم�س )الأنفال: 41(.

4ـ حجّ التمتع و...

فت �آي���ات الأح���كام على �أ�س���ا�س التق�س���يم الفقه���ي �إل���ى العبادات  ���نِّ وق���د �صُ

)ال�ا�ل�صة، ال����صوم و...(، العقود )الن���كاح و...(، الإيقاع���ات )الطلاق و...(، 

الأحكام الق�ضائية )الق�صا�ص و...( وهناك من �أ�ضاف �إليها الأحكام الحكوميّة 

)الولاية، الجهاد و...(، والأحكام الاجتماعية )الإرث، الو�صية و...(.
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خلا�س�ردلا  ةص

دة �إلى الأحكام التكليفية للإن�سان والّتي  - �أ�شار القر�آن الكريم في �آيات متعدِّ

قيل �إنّها تقارب الخم�سمائة �آية.

ّ���ا توف���يّ النبيّ P �أخذ ال����صحابة ي�س���تنبطون الأحكام م���ن هذه الآيات  - لم

ويعملون بها، وقد يختلفون حولها. 

- �إنّ المف�سّر ذا الاتجاه الفقهي غالباً ما يهتمّ بالعنا�صر التالية:

1ـ تف�سير الآيات الّتي تت�ضمّن �أحكاماً فقهية تخ�صّ حياة الإن�سان. 

2ـ اهتمام المف�سّر يكمن في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية الفرعية عن طريق �آيات 

القر�آن. 

3ـ عادة ما يكون المف�سّر لآيات الأحكام مجتهداً في الفقه.

4ـ عادة ما ي�ستخدم المف�سّر في هذا الاتّجاه المنهج الفقهي في التحليل وي�ستفيد 

من الكتاب وال�سنّة والإجماع والعقل.

ّ���ر ف���ي الفقه  5ـ يتن���وّع التف�س���ير الفقه���ي تبع���اً للمبان���ي الّت���ي يختارها المف�س

ّ���ر الفقيه �إل���ى حجيّة الخب���ر الواحد، �أو  ����صول، ف����إذا ما ذه���ب المف�س
ُ
والأ

ّ���ذي لا يعتقد  ّ���ر ال الإجم���اع، ف�إنّ نتائج التف�س���ير �س���وف تختلف عن المف�س

بحجّيّته���ا .

�إنّ الاتج���اه الفقهي للتف�س���ير يختلف تبعاً لاختلاف المذاهب الفقهية، ن����شير 

�إلى �أهمّ هذه الاتجاهات:الاتجاه الفقهي ال����شيعي، ال�شافعي، المالكي، الحنفي، 

الحنبلي.وذكرنا لكلّ اتجاه بع�ض الكتب.

ّ���ة �آي���ات مختلف في معناه���ا في الاتج���اه الفقهي، م���ن �أهمّها:�آي���ة المتعة  ثم
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)الن�س���اء: 24(، �آية الو����ضوء )المائ���دة: 20(، �آية الخم�س��� )الأنفال: 41(، حجّ 

التمتع و...

فت �آي���ات الأح���كام على �أ�س���ا�س التق�س���يم الفقه���ي �إل���ى العبادات  ���نِّ وق���د �صُ

)ال�ا�ل�صة، ال����صوم و...(، العقود )الن���كاح و...(، الإيقاع���ات )الطلاق و...(، 

الأحكام الق�ضائية )الق�صا�ص و...( وهناك من �أ�ضاف �إليها الأحكام الحكوميّة 

)الولاية، الجهاد و...(، والأحكام الاجتماعية )الإرث، الو�صية و...(.
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ف
سيري




نموذج المنهج النقلي )الروائي(

نموذج المنهج العرفاني

نموذج المنهج النقلي )القر�آن بالقر�آن(

نموذج المنهج الكامل

نموذج الاتجاه الأدبي

نموذج الاتجاه الكلامي

نموذج الاتجاه المو�ضوعي

نماذج تفسيرية

محور الأهداف

أن يتعرّف الطالب إلى:
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آية الولاية

الدرس الواحد والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج المنهج النقلي )الروائي(	

• أن يتعرّف إلى نموذج الاتجاهين الأدبي والكلامي	
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.
(((

{ې ې ې ى ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ}

مجمع البيان في تف�سير القر�آنا�����س����م ال���ك���ت���اب

�أمين الإ�سلام �أبو علي الف�ضل بن الح�سن الطبر�سي )... - 548 هـ(ت��������������أل�������������ي�������������ف

ال�ساد�س الهجريال�������������������ق�������������������رن

الأدبيالات����������������ج����������������اه

ج3 �ص 322 - 323ال�������م���������������ص�������در

اللغة

الوليّ: هو الّذي يلي الن����صرة والمعون���ة والولي هو الّذي يلي تدبير الأمر يقال 

فا�ل�ن وليّ المر�أة �إذا كان يملك تدبير نكاحه���ا ووليّ الدم من كان �إليه المطالبة 

بالقود وال�س���لطان ولي �أمر الرعية ويقال لمن ير����شحه لخلافته عليهم بعده وليّ 

عهد الم�سلمين قال الكميت يمدح عليّاً:

ّ���ه ولي بع���د  الأم���ر  ول���يّ  الم����ؤدّب ونع���م  ونع���م  التق���وى  ومنتج���ع 

))) �سورة المائدة، الآية: 55.



224

يرس�فتلا جها









ن

م في تاس�ارد









و�إنّما �أراد وليّ الأمر والقائم بتدبيره قال المبرد في كتاب العبارة عن �صفات 

الله: �أ�صل الوليّ الّذي هو �أولى �أي �أحقّ ومثله المولى. 

والرك���وع هو التط�أط�ؤ المخ����صو�ص قال الخليل كلّ ����شيء ينكب لوجهه فتم�ّس 

ركبته الأر�ض �أو لا يم�ّس بعد �أن يط�أطىء ر�أ�سه فهو راكع و�أن�شد لبيد:

راك���ع�أخب���ر �أخب���ار القرون الّتي م����ضت قم���ت  كلّم���ا  ّ���ي  ك�أن �أدب 

 وق���ال ابن دريد: الراكع الّذي يكبو على وجهه ومنه الركوع في ال�ا�ل�صة، قال 

ال�شاعر:

الظ���راب و�أف����ل����ت ح���اج���ب ف�����وق ال���ع���وال���ي  ف���ي  ترك���ع  ����شقا  عل���ى 

وقد يو����صف الخا�ضع ب�أنّه راكع على �س���بيل الت�شبيه والمجاز لما ي�ستعمله من 

التطامن والتط�أط�ؤ وعلى ذلك قول ال�شاعر:

�أن ع����لّ����ك  ال���ف���ق���ي���ر  تُ������هِ������نِ  رفع���ه لا  ق���د  والده���ر  يوم���اً  ترك���ع 

الإعراب

�صة لما �أثبت بعده نافية لما لم يثبت، يقول القائل لغيره:  لفظة ]�إنّما[ مخ�ّص

»�إنّم���ا ل���ك عندي درهم فيكون مث���ل �أن يقول �أنّه لي�س لك عندي �إّال درهم«، وقالوا: 

»�إنّما ال�سخاء حاتم« يريدون نفي ال�س���خاء عن غيره والتقدير �إنّما ال�سخاء �سخاء 

حاتم فحذف الم����ضاف، والمفهوم من قول القائل �إنم���ا �أكلت رغيفاً و�إنّما لقيت 

اليوم زيداً نفي �أكل �أكثر من رغيف ونفي لقاء غير زيد.

وقال الأع�شى:

ح�صى م��ن��ه��م  ب���الأك���ث���ر  ّ���������م���������ا ال��������ع��������زّة ل���ل���ك���اث���ر ول�����س��ت  و�إن
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�أراد نفي العزّة عمّن لي�س بكاثر وقوله » وهم راكعون « جملة في مو�ضع الن�صب 

عل���ى الحال من ي�ؤتون �أي ي�ؤتون ال���زكاة راكعين كما يقال الجواد من يجود بماله 

وهو �ضاحك...

تف�سير القميا�����س����م ال���ك���ت���اب

�أبو الح�سن عليّ بن �إبراهيم القمي M )... - 307 هـ(ت��������������أل�������������ي�������������ف

الثالث - الرابع الهجريال�������������������ق�������������������رن

الروائيال���������م���������ن���������ه���������ج

ج9 �ص 11ال�������م���������������ص�������در

ئو  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې  ې  و�أما قول���ه {ې 

ّ���ه حدّثني �أبي عن ����صفوان عن �أب���ان بن عثمان بن  ئۇ} ف�إن ئۇ  ئو   
�أب���ي حمزة الثمالي عن �أبي جعفرQ، قال: بينما ر�س���ول اللهP جال�س 

وعن���ده قوم من اليهود فيهم عبد الله بن �سا�ل�م، �إذ نزل���ت عليه هذه الآية 

فخرج ر�س���ول اللهP �إلى الم�س���جد فا�ستقبله �سائل، فقال هل �أعطاك �أحد 

����شيئاً؟ ق���ال نعم، ذاك الم����صلّي فجاء ر�س���ول اللهP ف�إذا ه���و عليّ �أمير 

.Qالم�ؤمني���ن

تف�سير الع�سكريا�����س����م ال���ك���ت���اب

من�سوب �إلى الإمام الع�سكري Qت��������������أل�������������ي�������������ف

الثالث الهجريال�������������������ق�������������������رن

الروائيال���������م���������ن���������ه���������ج

ج4 �ص 101ال�������م���������������ص�������در

قال )�أي ر�س���ول اللهP(: يا عبد الله بن �سا�ل�م {ې ې ې} نا�صركم 

الله على اليهود القا�صدين بال�سوء لك )ور�سوله( ]�إنما[ وليك ونا�صرك )والذين 
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�آمنوا الّذين - ����صفتهم �أنّهم - يقيمون ال�ا�ل�صة وي�ؤتون الزكاة وهم راكعون( �أي 

وهم في ركوعهم.

ث���م قال: يا عبد الله بن �سا�ل�م )وم���ن يتولى الله ور�س���وله والذين �آمنوا( من 

ّ���ات �إلى الله ثمّ  ه���م، ووالى �أولياءه���م، وعادى �أعداءه���م، ولج�أ عند المهم يتوّال

�إليه���م )ف�إنّ حزب الله( جنده )هم الغالبون( لليهود و�س���ائر الكافرين، �أي فلا 

يهمنك يا بن �سلام، ف�إنّ الله تعالى ]هو نا�صرك[ وه�ؤلاء �أن�صارك، وهو كافيك 

�شرور �أعدائك وذائد عنك مكايدهم.

فقال ر�س���ول اللهP: يا عبد الله بن �سا�ل�م �أب����شر، فقد جعل الله لك �أولياء 

خيراً منهم: الله، ور�س���وله، والذين �آمنوا الّذين يقيمون ال�صلاة، وي�ؤتون الزكاة، 

وهم راكعون.

فقال عبد الله بن �سلام: ]يا ر�سول الله[ من ه�ؤلاء الّذين �آمنوا؟ فنظر ر�سول 

اللهP �إلى �س���ائل، فقال: هل �أعطاك �أحد ����شيئاً الآن؟ قال: نعم ذلك الم�صلّي، 

�أ�شار �إلي ب�أ�صبعه: �أن خذ الخاتم.

.Qف�أخذته فنظرت �إليه و�إلى الخاتم، ف�إذا هو خاتم عليّ بن �أبي طالب

فق���ال ر�س���ول اللهP: الله �أكبر، ه���ذا وليّكم ]بعدي[ و�أول���ى النا�س بالنا�س 

بعدي.
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التبيان في تف�سير القر�آنا�����س����م ال���ك���ت���اب

�شيخ الطائفة �أبو جعفر محمّد بن الح�سن الطو�سي )385 - 460 ه‍(ت��������������أل�������������ي�������������ف

الرابع - الخام�س الهجريال�������������������ق�������������������رن

الكلاميالات����������������ج����������������اه

ج3 �ص 557 - 562ال�������م���������������ص�������در

الاتجاه الكلامي

واعلم �أنّ هذه الآية من الأدلّة الوا����ضحة على �إمامة �أمير الم�ؤمنينQ بعد 

النبيّ بلا ف����صل. ووجه الدلالة فيها �أنّه ق���د ثبت �أنّ الولي في الآية بمعنى الأولى 

 Qوالأح���قّ. وثبت �أي����ضاً �أنّ المعن���ي بقوله {چ چ} �أمي���ر الم�ؤمنين

ف����إذا ثبت هذان الأ�ا�ل�صن دلّ على �إمامته، لأنّ كلّ م���ن قال: »�إنّ معنى الولي في 

ة فيه«. الآية ما ذكرناه قال �إنّها خا�صّ

ومن قال باخت�صا�صها بهQ قال المراد بها الإمامة.

ف�إن قيل دلّوا �أوّلًا على �أنّ الولي ي�ستعمل في اللغة بمعنى الأولى والأحقّ ثمّ على 

�أنّ المراد به في الآية ذلك، ثمّ دلّوا على توجّهها �إلى �أمير الم�ؤمنينQ. قلنا: 

الّذي يدلّ على �أنّ الولي يفيد الأولى قول �أهل اللغة لل�سلطان المالك للأمر: فلان 

ولي الأمر قال الكميت:

ّ���ه الم����ؤدّبون���ع���م ول������يّ الأم�������ر ب���ع���د ول���ي ونع���م  التق���وى  ومنتج���ع 

ويقولون: فلان ولي عهد الم�س���لمين �إذا ا�س���تخلف للأمر لأنّه �أولى بمقام من 

قبل���ه من غيره وقال النبيPّ: »�أيّما امر�أة نكح���ت بغير �إذن وليها فنكاحها باطل« 

يريد من هو �أولى بالعقد عليها.
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  يعني 
(((

وقال تعالى: {ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇ}

من يكون �أولى بحيازة ميراثي من بني العم.

وقال المبرد: الول���ي والأولى والأحقّ والمولى بمعنى واحد والأمر فيما ذكرناه 

ظاهر، ف�أمّا الّذي يدلّ على �أنّ المراد به في الآية ما ذكرناه هو �أنّ الله تعالى نفى 

�أن يكون لنا ولي غير الله وغير ر�سوله، والذين �آمنوا بلفظة »�إنّما« ولو كان المراد 

ين عامّة في  ين لم���ا خ�صّ بها المذكورين، لأنّ الموالاة في الدِّ ب���ه الموالاة في الدِّ

الم�ؤمنين كلّهم.

 و�إنّما قلنا: �إنّ 
(((

قال الله تعالى {ک گ گ  گ گ}

درهم  عندي  لك  �إنّما  قال  �إذا  القائل،  لأنّ  التخ�صي�ص،  تفيد  )�إنّما(  لفظة 

فُهِم منه نفي ما زاد عليه، وقام مقام قوله: لي�س لك عندي �إلا درهم. ولذلك 

يقولون �إنّما النحاة المدقّقون الب�صريون ويريدون نفي التدقيق عن غيرهم.

ومثله قولهم: �إنّما ال�س���خاء �س���خاء حاتم، يريدون نفي ال�سخاء عن غيره، قال 

الأع�شى:

ول�����������������س��������ت ب����������الأك����������ث����������ر م������ن������ه������م ح���������ص����ى

(((

ّ��������������������م��������������������ا ال�����������������ع�����������������زّة ل����������ل����������ك����������اث����������ر و�إن

�أراد نفي العزّة عن من لي�س بكاثر.

واحتجّ الأن�صار بما روي عن النبيPّ �أنّه قال )�إنّما الماء من الماء( في نفي 

الغ�سل من غير �إنزال.

وادّعى المهاجرون ن�سخ الخبر، فلولا �أنّ الفريقين فهموا التخ�صي�ص لما كان 

)))  �سورة مريم، الآيتان: 4 ـ 5.

)))  �سورة التوبة، الآية: 72.

)))  )كثر( والأكثر هنا والكاثر بمعنى العدد الكثير ولي�س هو للتف�ضيل.
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الأمر كذلك ولقالوا )�إنّما( لا تفيد الاخت�صا�ص بوجوب الماء من الماء.

ة �أنّه قال: »وليّكم« فخاطب به جميع  ويدلّ �أي�ضاً على �أنّ الولاية في الآية مخت�ّص

الم�ؤمنين ودخل فيه النبيPّ وغيره، ثمّ قال ور�س���وله، ف�أخرج النبيّ ����صلّى الله 

عليه و�آله من جملتهم لكونهم م����ضافين �إلى ولايته، فلمّا قال {ھ ھ} 

وجب �أي�ضاً �أن يكون الّذي خوطب بالآية غير الّذي جُعلت له الولاية. و�إّال �أدّى �إلى 

�أن يكون الم�ضاف هو الم�ضاف �إليه و�أدّى �إلى �أن يكون كلّ واحد منهم وليّ نف�سه، 

وذل���ك مح���ال. و�إذا ثبت �أنّ الم���راد بها في الآية ما ذكرن���اه، فالّذي يدلّ على �أنّ 

�أمير الم�ؤمنينQ هو المخ�صو�ص بها �أ�شياء: 

منه���ا - �أنّ كلّ م���ن ق���ال: �أنّ معن���ى الول���ي في الآية معن���ى الأحقّ ق���ال �إنّه هو 

المخ�صو�ص به.

وم���ن خال���ف في اخت����صا�ص الآية يجعل الآي���ة عامّة في الم�ؤمني���ن وذلك قد 

�أبطلناه.

ومنها - �أنّ الطائفتين المختلفتين ال����شيعة و�أ����صحاب الحدي���ث رووا �أنّ الآية 

ة. نزلت فيهQ خا�ّص

ومنه���ا - �أنّ الله تعالى و����صف الّذين �آمنوا ب����صفات لي�س���ت حا����صلة �إّال فيه، 

لأنّه ق���ال: {ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ } فبيّن �أنّ 

المعني بالآية هو الّذي �أتى الزكاة في حال الركوع.

 ،Qو�أجمعت الأمّة على �أنّه لم ي�ؤت الزكاة في حال الركوع غير �أمير الم�ؤمنين

ولي�س��� لأحد �أن يق���ول: �إنّ قوله {ئۇ ئۇ} لي�س هو ح���الًا {ئو ئو} بل 

الم���راد به �أنّ من ����صفتهم �إيتاء الزكاة، لأنّ ذلك خلاف لأه���ل العربية، لأنّ القائل 

�إذا قال لغيره لقيت فلاناً، وهو راكب لم يفهم منه �إّال لقا�ؤه له في حال الركوب، ولم 
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يفهم منه �أنّ من ��شأنه الركوب.

�إّال  كلّه  ذلك  من  يفهم  لم  ما�ش  وهو  جاءني  �أو  جال�س  وهو  ر�أيته  ق��ال:  و�إذا 

يكون  �أن  وجب  ذلك  ثبت  و�إذا  ما�شياً.  مجيئه  �أو  الجلو�س  حال  في  ر�ؤيته  موافقة 

حكم الآية مثل ذلك. ف�إن قيل: ما �أنكرتم �أن يكون الركوع المذكور في الآية المراد 

به الخ�ضوع ك�أنّه قال ي�ؤتون الزكاة خا�ضعين متوا�ضعين كما قال ال�شاعر:

�أن ع����������لّ����������ك  ال�������ف�������ق�������ي�������ر  ت������������هِ������������نِ  ولا 

(((

ت���������رك���������ع ي����������وم����������اً وال������������ده������������ر ق����������د رف����������ع����������ه

والمراد علّك �أن تخ����ضع، قلن���ا الركوع هو التط�أط�أ المخ����صو�ص، و�إنّما يقال 

للخ�ضوع ركوعاً ت�شبيهاً ومجازاً، لأنّ فيه �ضرباً من الانخفا�ض، يدلّ على ما قلناه 

ن����صّ �أهل اللغة عليه، قال ����صاحب العين: كلّ ����شيء ينكبّ لوجه���ه فتم�ّس ركبتيه 

الأر�ض �أولا تم�ّس بعد �أن يط�أطئ ر�أ�سه فهو راكع قال لبيد:

ّ��������ت��������ي م�������ض���ت �أخ��������ب��������ر �أخ���������ب���������ار ال���������ق���������رون ال

راك������������ع ق��������م��������ت  ك��������لّ��������م��������ا  ّ��������������ي  ك���������������أن �أدب 

... و�إذا كانت الحقيقة ما قلناه، لم يجز حمل الآية على المجاز.

ئا} لفظ جمع كيف تحملون ذلك على الواحد؟  ف�إن قيل قول���ه {ى 

قي���ل: قد يعبّر ع���ن الواحد لفظ الجمع �إذا كان معظّم���اً عالي الذكر قال تعالى 

ے} وقال {ٿ ٿ   وقال: {ے  
(((

ڱ} ڱ   ڱ  ڱ      ڳ  ڳ  {ڳ 

 ونظائر ذلك كثيرة.
(((

ٿ ٿ              ٹ ٹ}

)))  قائلة الأ�ضبط بن قريع الأ�سدي.

)))  �سورة الحجر، الآية: 9.

)))  �سورة �ألم ال�سجدة، الآية: 13.
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 ولا خلاف في �أنّ 
(((

ی} ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  وقال: { 

المراد به واحد، وهو نعيم بن م�سعود الأ�شجعي.

 والمراد ر�س���ول اللهP وقال 
(((

وقال: {ک گ گ گ  گ}

 نزل���ت في عبد الله بن �أبي 
(((

ڈ} ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  }

ابن �سلول.

ف����إذا ثبت ا�س���تعمال ذلك كان قول���ه: »الذين يقيم���ون ال�ص�ل�اة« محمولًا على 

الواحد الّذي قدّمناه.

ف����إن قيل: ل���و كانت الآية تفيد الإمام���ة لوجب �أن يكون ذل���ك �إماماً في الحال 

ولج���از له �أن ي�أمر وينهى ويقوم بما يقوم به الأئمّة. قلنا: من �أ����صحابنا من قال: 

ّ���ه كان �إماماً ف���ي الحال ولكن لم ي�أمر لوجود النب���يPّ وكان وجوده مانعاً من  �إن

فه، فلمّا م�ضى النبيPّ قام بما كان له. ت�صرُّ

ّ���ذي نعتم���ده - �أنّ الآي���ة دلّت على فر�ض��� طاعته  ومنه���م م���ن ق���ال – وه���و ال

ف فموقوف على ما بعد  وا�س���تحقاقه للإمامة. وهذا كان حا�صلًا له. و�أمّا الت�صرُّ

الوف���اة كما يثبت ا�س���تحقاق الأمر لوليّ العهد في حياة الإم���ام الّذي قبله و�إن لم 

ف في حياته. يجز له الت�صرُّ

ف وج���ود  وكذل���ك يثب���ت ا�س���تحقاق الو����صية للو����صي و�إن من���ع م���ن الت����صرُّ

المو�صي.

وكذلك القول في الأئمّة وقد ا�س���توفينا الكلام على الآية في كتب الإمامة بما 

لا يحتمل ب�سطه هاهنا.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 173.

)))  �سورة البقرة، الآية: 199.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 168.
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ف�إن قيل: �ألي�س قد روي �أنّها نزلت في عبادة بن ال�صامت �أو عبد الله بن �سلام 

و�أ����صحابه؟ فم���ا �أنكرتم �أن يكون المراد بالذين �آمن���وا هم دون من ذهبتم �إليه؟ 

 Qقلن���ا: �أول م���ا نقوله: �إنّا دللن���ا على �أنّ هذه الآية نزلت ف���ي �أمير الم�ؤمنين

بنقل الطائفتين، ولما اعتبرناه من اعتبار ال�صفة المذكورة في الآية و�أنّها لي�ست 

حا�صلة في غيره بطل ما يروى في خلاف ذلك، على �أنّ الّذي روي في الخبر من 

ّ�أ من حلف  ّ���ا تبر نزوله���ا ف���ي عبادة بن ال����صامت لا ينافي ما قلناه، لأنّ عبادة لم

عطي ولاية من ت����ضمّنته الآية، ف�أمّا ما روي من خبر عبد الله بن �سا�ل�م 
ُ
اليهود �أ

فبخلاف ما ذهبوا �إليه لأنّه روي �أنّ عبد الله بن �سا�ل�م لمّا �أ�س���لم قطعت اليهود 

حلفه وتبر�ؤوا منه فا�شتدّ ذلك عليه، وعلى �أ�صحابه ف�أنزل الله تعالى الآية ت�سلية 

لعبد الله ابن �سا�ل�م و�أ����صحابه و�أنّه قد عوّ����ضهم من محالفة اليهود، ولاية الله 

وولاية ر�سوله وولاية الّذين �آمنوا.

والّذي يك����شف عمّا قلناه �أنّه قد روي �أنّها لمّا نزلت خرج النبيّ �صلّى الله عليه 

و�آله من البيت، فقال لبع�ض �أ����صحابه هل �أعطى �أحد �س���ائلًا �شيئاً فقالوا: نعم يا 

ر�س���ول الله قد �أعطى عليّ بن �أبي طالب ال�س���ائل خاتمه، وه���و راكع. فقال النبيّ 

�صلّى الله عليه و�آله الله �أكبر قد �أنزل الله فيه قر�آناً ثمّ تلا الآية �إلى �آخرها. وفي 

ذلك بطلان ما قالوه.
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خلا�س�ردلا  ةص

لق���د �أوردن���ا اتجاهات في تف�س���ير �آية الولاي���ة: {ې ې ې ى ى 

ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ }.
1- الاتجاه الأدبي من تف�س���ير مجمع البيان لل����شيخ الطبر�س���ي من �أعلام القرن 

ال�ساد�س الهجري.

اللغة: الولي هو الّذي يلي الن����صرة والمعونة والولي هو الّذي يلي تدبير الأمر 

وهو �أولى �أي �أحقّ ومثله المولى. والركوع هو التط�أط�ؤ المخ�صو�ص. وقد ا�ست�شهد 

الم�ؤلف لا�ستك�شاف المعنى بكلام العرب. ثم �أورد الم�ؤلّف �إعراب الآية.

2- المنهج الروائي: من تف�سير القمّي لأبي الح�سن عليّ بن �إبراهيم القمّي.

ّ���د الح�س���ن بن عليّ  وم���ن تف�س���ير الع�س���كري، المن�س���وب �إلى الإم���ام �أبي محم

.Qالع�س���كري

3- الاتجاه الكلامي من التبيان: لل�شيخ الطو�سي 

ّ���ف �أنّ ه���ذه الآية م���ن الأدلّة الوا����ضحة على �إمام���ة �أمير  حي���ث اعتب���ر الم�ؤل

الم�ؤمنينQ بعد النبيّ بلا ف�صل. ووجه الدلالة فيها �أنّه قد ثبت �أنّ الولي في 

الآي���ة بمعن���ى الأولى والأحقّ. وثبت �أي����ضاً �أنّ المعني بقوله {ى ئا} �أمير 

الم�ؤمنينQ ف�إذا ثبت هذان الأ�صلان دلّ على �إمامته.

���ّصة �أنّه قال: »وليّك���م« فخاطب به  وي���دلّ �أي����ضاً عل���ى �أنّ الولاية في الآية مخت�

 Pّوغيره،ثم قال ور�س���وله، ف�أخرج النبي Pّجمي���ع الم�ؤمنين ودخ���ل فيه النبي

من جملتهم لكونهم م����ضافين �إلى ولايته، فلمّا قال {ى ئا} وجب �أي����ضاً 

�أن يك���ون الّذي خوط���ب بالآية غير الّذي جعلت له الولاي���ة. و�إّال �أدّى �إلى �أن يكون 
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الم����ضاف هو الم����ضاف �إليه و�أدّى �إلى �أن يكون كلّ واحد منهم ولي نف�سه، وذلك 

محال. 

ومنها - �أنّ الطائفتين المختلفتين ال����شيعة و�أ����صحاب الحدي���ث رووا �أنّ الآية 

ة. نزلت فيهQ خا�ّص

ومنها - �أنّ الله تعالى و����صف الّذين �آمنوا ب����صفات لي�س���ت حا����صلة �إّال فيه، 

لأنه قال: {ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ} فبيّن �أنّ 

المعن���ي بالآية هو الّذي �أت���ى الزكاة في حال الركوع. و�أجمع���ت الأمّة على �أنّه لم 

 .Qي�ؤت الزكاة في حال الركوع غير �أمير الم�ؤمنين
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آية الوضوء )1(

الدرس الثاني والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج ثان من المنهج )النقلي( الروائي	

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من الاتجاه الفقهي	
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ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ    ڀ  ڀ  ڀ 
ٹٹ  ٹ ٹڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ 
ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ 

.
(((

ک ک ک ‏}
زبدة البيان في �أحكام القر�آنا�����س����م ال���ك���ت���اب

المقدّ�س الأردبيلي، �أحمد بن محمّد )... - 993 هـ(ت��������������أل�������������ي�������������ف

العا�شرالهجريال�������������������ق�������������������رن

النقلي )الروائي(ال���������م���������ن���������ه���������ج

النقلي )الروائي(الات����������������ج����������������اه

�ص 15 - 22ال�������م���������������ص�������در

تخ����صي�ص الم�ؤمن بالخطاب لأنّ الكافر لم يقم �إلى ال�ا�ل�صة، ولأنّه المنتفع 

به كما في �أكثر التكاليف {ٻ ٻ پ پ} �أي �إذا ����صلّيتم ف�إنّ المراد 

)))  �سورة المائدة، الآية: 6.
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بالقيام قيامه���ا، والتقدير �إذا �أردتم ال�ا�ل�صة مثل {ڱ ں ں  ڻ 

 ف�أقي���م م�س���بّب الإرادة مقامها للإ����شعار ب�أنّ الفعل ينبغ���ي �أن لا يترك 
(((

ڻ}
ولا يتهاون فيه، ويفعل �س���ابقاً على الق����صد الّذي لا يمكن �إّال بعده، فظاهر الأمر 

لاة ب�أن يغ�سل الوجه. والغ�سل محمول على العرفيّ،  الوجوب، فيجب الو�ضوء لل�ّص

ّ���ر ب�إجراء الماء على الع����ضو ولو كان بالآلة و�أقلّه �أن يجري ويتعدّى من �شعر  وف�س

�إل���ى �آخ���ر، وظاهرها يدلّ على وجوبه كلّما قام �إليها لأنّ ظاهر »�إذا« العموم عرفاً 

و�إن ل���م يكن لغ���ة، ولأنّ الظاهر �أنّ القيام �إليها علّة، ولكن قيّد بالإجماع والأخبار  

بالمُحْدِثين )من الحَدَث(.

وقيل: كان ذلك في �أوّل الأمر ثمّ ن�س���خ، وقيل الأمر فيه للندب وردّ الن�س���خ بما 

 ولي 
(((

روي عنه P: »المائدة �آخر القر�آن نزولًا ف�أحلّوا حلالها وحرّموا حرامها«

ئين المفهوم  في الن�سخ ت�أمّل �إّال �أن يقال المراد ن�سخ وجوب الو�ضوء على المتو�ّض

من عموم فاغ�س���لوا، فعمومه من�س���وخ، ولي�س ذلك بتخ����صي�ص حيث كان العموم 

���ّضئين  م���راداً معمولًا ب���ه، وكذا في الندب �إّال �أن يقال الندب بالن�س���بة �إلى المتو�

���ّضئين  فيك���ون المراد ب���ه الرجح���ان المطلق، ف���كان الندب بالن�س���بة �إلى المتو�

والوجوب بالن�س���بة �إلى غيرهم هذا �صحيح ولكن لي�س هذا قولًا  ب�أنّ الأمر للندب 

اف...  فقط كما قاله في الك�ّش

الآية تدلّ على وجوب أمور في الوضوء:

الأوّل: غ�سل الوجه وهو الع�ضو المعلوم عرفاً، وقد حدّ في بع�ض الأخبار المعتبرة 

ب�أنّه الّذي يدور عليه الإبهام والو�سطى عر�ضاً، وطولًا من ق�صا�ص �شعر الر�أ�س 

�إلى الذقن، وهو �أوّل فعل في الو����ضوء، فظاهر الآية لا يدلّ على اعتبار النيّة، 

)))  �سورة النحل، الآية: 98.

)))  عوالي اللئالي، ابن �أبي جمهور الأح�سائي، ج 2، �ص 7.
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ّ���ة معلوم �إذ لا يمكن الفعل الاختياريّ  ولا عل���ى تعيين الابتداء، لكن اعتبار الني

ا�ل�ّم كان من الأعلى �إلى الأ�س���فل في �أع�ضاء الغ�سل  بدونها وفعلهم عليهم ال�س

فهو �أحوط، ولا على وجوب الترتيب بين �أجزاء الع�ضو، بل لا يمكن ذلك حقيقة، 

نعم ملاحظة العرفيّ ح�س���ن ولا على وجوب التخلي���ل مطلقاً ويدلّ على عدمه 

 ولا على وجوب الم�ّس والدّلك باليد ل�صدق الغ�سل مع 
(((

الروايات ال����صحيحة

الكلّ، فكلّما دلّ عليه دليل من خبر �أو �إجماع يقال به، والباقي يبقى على حاله.

الثاني: غ�سل اليدين والترتيب م�ستفاد من الإجماع والخبر ويمكن فهمه من الآية 

�أي�ضاً بتكلّف ب�أن يقال يفهم تقديم الوجه لوجود الفاء التعقيبيّة ولا قائل بعدم 

الترتيب حينئذ ف�إنّ الحنفيّة لا توجب الترتيب �أ�اً�ل�ص، بل تجوّز تقديم غ�س���ل 

الرجلين على غ�سل الوجه.

و�أي����ضاً عطف الباقي على الوجه الّذي هو مدخول الفاء يفيد التعقيب في كلّ 

ّ���ل فيه ف�إنّها ت���دلّ على فعل المجم���وع بعد القيام �إلى ال�ا�ل�صة فك�أنّه  واح���د فت�أم

قال:

����ّضؤا ولا تدلّ على الموالاة �أي�ضاً وفهمها ب�أنّه يفهم  �إذا قمتم �إلى ال�ا�ل�صة فتو�

تعقي���ب الكلّ بلا ف����صل، وذلك غير ممك���ن فيراعى ما �أمكن بعيد، ف����إنّ المراد 

مج���رّد التعقي���ب لا بلا مهلة، وعلى تقدي���ر كونها مرادة فلا يفهم �إّال كون غ�س���ل 

الوجه بلا مهلة.

نعم: يفهم وجوب الموالاة وبطلان الو�����ضوء بتركها، مع جفاف جميع الأع�ضاء 

  ب����ل الإجماع ويمكن فه����م �أنّ محلّ الوجوب 
(((

����ّصحيحة ال�س����ابقة من الروايات ال�

في غ�س����ل اليدين �إلى المرافق، و�إنّ �س����لّم �أنّ ظاهرها كون الابتداء من الأ�����صابع، 

)))  �أنظر: و�سائل ال�شيعة، الحرّ العاملي، �أبواب الو�ضوء، الباب 46.

)))  الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 3، �ص 35.
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ولك����ن انعق����د �إجم����اع الأمّة على عدم وج����وب ذلك فيك����ون �إلى هن����ا لانتهاء غاية 

المغ�س����ول ومحمولة على معناها اللّغويّ لا الغ�س����ل بمعنى كونه منتهاه بعد الابتداء 

من الأ�صابع، و�أنّه يكفي م�سمّى الغ�سل فيه �أي�ضاً كالوجه على �أيّ وجه كان ولا يبعد 

وجوب غ�س����ل المرف����ق و�إن كان غاية وخارجاً من باب المقدّمة لأنّه مف�����صل وحدّ 

م�����شترك، كما ثبت في الأ�����صول فقول القا�ضي البي�����ضاويّ: وجب غ�سلها احتياطاً 

غير منا�سب.

الثالث: م�سح الر�أ�س مطلقاً، بما ي�صدق مقبلًا ومدبراً قليلًا �أو كثيراً على �أيّ وجه 

����صه  ا�ل�ّم خ�ّص كان �إّال �أنّ �إجماع الأ����صحاب، على ما نقل، وفعلهم عليهم ال�س

بمقدّم الر�أ�س ببقيّة البلل، لا بالماء الجديد اختياراً، وجوّزه بع�ض نادر، ودليله 

لي�س��� بناه�ض عليه، ف�إنّه روايتان ����صحيحتان دالّتان على عدم جواز الم�س���ح 

بف����ضلة الو����ضوء والنّدى بل بالماء الجديد، وحملتا، عل���ى التقيّة لذلك مع ما 

في���ه، وعلى غير الاختيار والاحتياط لا يترك وقد منع ب�أكثر من ثلاث �أ����صابع 

ا�ستحباباً، ووجوباً ك�أنّه بالإجماع، وذهب البع�ض �إلى وجوب ثلاث �أ�صابع، ولا 

دليل عليه، وعموم الآية والأخبار بل خ�صو�صها ينفيه.

حيحة �أنّه بكلّ الكفّ  الرابع: م�س���ح الرّجلين بالم�س���مّى كالر�أ�س وفي الرواية ال�ّص

 وهو المراد 
(((

ويفهم من الأخرى كلّ الظهر، و�إلى �أ�صل ال�ساق ومف�صل القدم

ّ���ه موافق لمذهب العامّة  مة وك�أن بالكع���ب، ويدلّ علي���ه اللّغة، وهو مذهب العّال

فافهم، ودليل م�س���حهما �إجماع الإمامية و�أخبارهم، وظاهر الآية، ف�إنّ قراءة 

الجرّ ����صريحة في ذلك لأنّه عطف على ر�ؤو�س���كم لا يحتمل غيره، وهو ظاهر 

وجرّ الجوار �ضعيف خ�صو�صاً مع الا�شتباه، وحرف العطف، ولهذا ما قاله في 

اف الك�ّش

)))  �أنظر: و�سائل ال�شيعة، الحرّ العاملي، �أبواب الو�ضوء، الباب 15.
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وقال: المراد بالم�سح حينئذ الغ�سل القليل. وقد عرفت ما فيه وقراءة الن�صب 

�أي����ضاً كذل���ك، لأنّه عطف على محلّ ر�ؤو�س���كم و�أمثاله في الق���ر�آن العزيز وغيره 

كثي���رة ج���دّا وعطفه على الوجه معلوم قبحه خ�صو����صاً في مث���ل القر�آن العزيز، 

ولي�س��� وجود التحديد في المغ�س���ول دلياً�ل� عليه كما قاله البي����ضاويّ بل هو دليل 

على ما ذهب �إليه �أ�صحابنا لح�صول التعادل ب�أن يكون الع�ضو الأوّل من المغ�سول 

والمم�سوح غير محدود والثاني منهما محدوداً وللقا�ضي هنا مباحث ولنا كذلك، 

يطلب من الحا����شية، وظاهر الآية عدم الترتيب بينهما، ولا دليل عليه �أي����ضاً من 

الإجم���اع والأخب���ار، بل �أكثر الأ����صحاب على عدمه والأ����صل م�ؤيّد، ولا ����شكّ في 

دق مع فعله غير مرتّب فت�أمّل... ال�ّص

ا�ل�ّصة مثلًا و{ٿ ٿ                 وظاهر �إذا قمتم كون الو����ضوء واجباً لغيره، وهي ال�

ٿ ٹ} �أي: فاغت�سلوا كون الغ�سل واجباً لنف�سه لأنّ الظاهر �أنّه معطوف 
على قوله {ٻ ٻ} فتقديره يا �أيّها الّذين �آمنوا �إن كنتم جنباً فاطّهّروا ويدلّ 

عليه الأخبار �أي�ضاً...

ّ���ه عطف على محذوف هو كنتم ����صحاحاً حا����ضرين  {ٹ ٹ          ڤ} ك�أن

لوة وكنتم �صحاحاً حا�ضرين قادرين على ا�ستعمال  قادرين، �أي �إذا قمتم �إلى ال�ّص

�ّضؤوا، و�إن كنتم جنباً فاغت�سلوا و�إن كنتم  الماء ف�إن كنتم محدثين لغير الجنابة تو�

مر�ضى مر����ضاً ي�ضرّكم ا�ستعمال الماء، �أو م�س���افرين فلم تقدروا على ا�ستعمال 

الماء لعدمه �أو للت����ضرّر ب���ه. {ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ} لعلّ���ه هنا كناية عن 

وْ لامَ�سْتُمُ النِّ�ساءَ« لعلّه كناية 
َ
الحدث الخارج من �أحد ال�سبيلين ف�أو، بمعنى الواو »�أ

عن الجماع الموجب لغ�سل الجنابة وهو الدخول حتّى تغيب الح�شفة قبلًا �أو دبراً 

{چ چ چ} �أي اق����صدوا �أر����ضاً طاهرة مباحة فام�س���حوا ب�أيديكم 

عيد، ب�أن ت�ضعوا  عيد �أو ببع�ض ال�ّص بع�ض وجوهكم وبع�ض �أيديكم مبتدئاً من ال�ّص
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ّ���م كما ورد في  �أيديك���م على بع����ضه، ثمّ تم�س���حوا الوجه والي���د �أو من بع�ض التيم

���ّصعيد فلا دلالة على تقدير كونها تبعي����ضيّة على  الرواية �أي ما يتيمّم به وهو ال�

عيد، فيجب كونه تراباً يل�صق كما توهّم. وجوب ل�صوق �شي‏ء من ال�ّص

فالآي���ة ت���دلّ عل���ى وجوب الغ�سل، و�أنّ الجنابة موجبة ل���ه، و�أنّ الغائط بل البول 

والريح �أي����ضاً �أحداث موجبة للو����ضوء و�أنّ المر�ض وال�س���فر مع عدم القدرة على 

الماء موجب للتيمّم بدلهما، وم����شعرة ب�أنّه يبيح به ما يبيح بهما وعلى ا����شتراط 

طاهرية ما يتيمّم به، بل �إباحته �أي����ضاً بل طهارة الماء و�إباحته �أي�ضاً في الو�ضوء 

والغ�س���ل و�أنّ كيفية التيمّم �أنّ الم�سح يكفي ببع�ض الوجه مطلقاً وكذا ببع�ض اليد 

ولا يحتاج �إلى الا�ستيعاب والتخليل و�أنّ �أوّل �أفعال التيمّم م�سح الوجه.

ّ���م مبيّنات ف���ي كتاب الف���روع مع �أحكامه���ا وجميع  والو����ضوء والغ�س���ل والتيم

واجباته���ا وموجباته���ا والفروعات الكثيرة لي�س هذا محلّها �إذا لمق����صود هنا ما 

يمكن فهمه من الآيات الكريمة، ثمّ لا يخفى �أنّ نظم هذه الآية مثل الّتي �سيجي‏ء 

لا يخلو عن �إ����شكال على ح�س���ب فهمنا مثل ترك الحدث ف���ي �أوّلها وذكر الجنابة 

فقط بعده والإجمال الّذي لم يفهم �أنّ الغ�سل بعد القيام �إلى ال�صلاة �أم لا، وترك 

كنتم حا����ضرين ����صحاحاً قادرين على ا�س���تعمال الماء، ثمّ عطف �إن كنتم عليه، 

وترك تقييد المر����ضى وت�أخير فلم تجدوا ع���ن قوله �أو جاء وذكر جاء �أحد منكم 

من الغائط �أو لام�ستم مع عدم الحاجة �إليهما �إذ يمكن الفهم عمّا �سبق، والعطف 

ب�أو، والمنا�س���ب بالواو، وغير ذلك مثل الاخت����صار في بيان الحدث الأ�صغر على 

الغائ���ط والتعبير عنه بجاء �أحد منكم من الغائط والأكبر على لام�س���تم والتعبير 

���ّشاف ونعم ما ق���ال: والآية من  ع���ن الجناب���ة ب���ه وك�أنّه لذلك قال في ك����شف الك�

مع�ضلات القر�آن ثمّ طوّل الكلام في توجيه »�أو« في قوله:

حَدٌ مِنْكُمْ}، ولعلّ ال�سرّ في ذلك الترغيب على الاجتهاد، وتح�صيل 
َ
وْ جاءَ �أ

َ
{�أ

العلوم لتظفير ال�سعادات الدائمة.
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ثمّ في الآية احتمالات و�أبحاث �أخر �س���تجي‏ء في الثانية �إن����شاء الله تعالى وقد 

ا�س���تدلّ بقوله »فَلمَْ تَجِدُوا ماءً« على طلب الماء غلوة �س���هم في الحزنة، وغلوتين 

 والأ�صل ينفيه نعم ينبغي الطلب 
(((

في ال�س���هلة ولا دلالة عليه فيها، ولا في الخبر

حتّى يتحقّق عدم الماء عنده عرفاً مثل رحله وحواليه مع الاحتمال فت�أمّل.

{ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ} قي���ل: �أي م���ا يري���د الله الأمر 

بالو����ضوء لل�ا�ل�صة �أو بالتيمّم ت����ضييقاً عليكم ويحتمل �أن يك���ون المراد ما يريد 

الله جعل الحرج عليكم بالتكاليف ال�شاقّة مثل تح�صيل الماء على كلّ وجه ممكن 

مع عدم كون الماء حا����ضراً و�إن كان ممكناً في نف�س الأمر، ولا ]يكلّف‏[ بالطلب 

ال����شاقّ كالحفر وغيره بل بنى على الظاهر فقبل التيمّم ولا كلّف في التيمّم �أي�ضاً 

ب�أن يو�صل الأر�ض �إلى جميع البدن �أو �أع�ضاء الو�ضوء بل التيمّم �أي�ضاً و�أن يطلب 

ما يمكن �إي�صاله بل يكفي مجرّد وجه الأر�ض، وهو مقت�ضى ال�شريعة ال�سمحة.

{ڈ ژ ژ} �أي م���ن الذن���وب ف�إنّ العب���ادة مثل الو����ضوء كفّارة 

للذن���وب �أو لينظفك���م ع���ن الأح���داث ويزيل المنع ع���ن الدخول فيما ����شرط فيه 

الطه���ارة عليكم فيطهّركم بالماء عن���د وجوده وعند الإعواز بالتراب، فالآية تدلّ 

ّ���م رافع في الجملة وطهارة فيباح به ما يب���اح بالماء، وي�ؤيّده ما في  عل���ى �أنّ التيم

الأخبار ويكفيك ال����صعيد ع����شر �س���نين والتراب �أحد الطهورين وربّ الماء وربّ 

 فيبعد منع �إباحة التيمّم ما يبيحه الماء، و�أنّه يجب لما يجب له.
(((

التراب واحد

ثمّ �إنّه يزول التيمّم بزوال المانع لأنّه لا يرفع الحدث بالكلّية نعم يحتمل رفعه �إلى 

�أن يتحقّق الماء �أو توجد القدرة على ا�ستعماله �إذ لا ا�ستبعاد في حكم ال�شارع بزوال 

الحدث �إلى مدّة ف�إنّه مجرّد حكم ال�شارع فلعلّ البحث يرجع �إلى اللّفظيّ فت�أمّل.

)))  و�سائل ال�شيعة، الحرّ العاملي، �أبواب التيمم، الباب الأوّل، الحديث 2.

)))  الكافي، ال�شيخ الكليني، ج 3، �ص 63.
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م للعلّ���ة فمفعول يري���د محذوف وهو الأم���ر في المو����ضعين وقيل زائدة  والّا�لّ�

وليجع���ل وليطهّركم مفعول، والتقدير لأن يجعل عليك���م ولأن يطهّركم ولي�س فيه 

م المزيدة كما قاله البي����ضاويّ. لأنّ  ق����صور و����ضعف: لأنّ »�أن« لا تق���دّر بعد الّاالّ�

م زائدة في لا  ال�شيخ المحقّق الر�ضىّ قدّ�س �سرّه قال في �شرح الكافية: وكذا الّال

م المقدّر بعدها �أن بعد فعل الأمر والإرادة كقوله  �أبا لك عند �س���يبويه، وكذا الّال

تعالى {ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ  ں ں} على �أنّه قال البي����ضاويّ �أي����ضاً 

م  في تف�س���ير قول���ه تعال���ى {ې ې ې ى} �أنّ يبيّن مفع���ول يريد، والّال

مزيدة لت�أكيد معنى الا�ستقبال اللازم للإرادة، وهل هذا �إّال تناق�ض.

{ڑ ڑ} �أي ليتمّ ب�����شرعه ما هو مطهّر لأبدانكم ومكفّر لذنوبكم في 

ين، �أو ليتمّ برخ�����صه �إنعام����ه {ک} بعزائمه {ک ک}  الدِّ

نعمت����ه ثمّ �أم����ر الله تعالى بعد ذلك بذك����ر النعمة والميثاق والعه����د الّذي عاهدتم 

ب����ه بقول����ه {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ} الآي����ة و�أمر 

 �����شهداء بالعدل ف�أوجب عليهم ذلك، ونهاهم عن �أن 
ّه

الم�ؤمنين بكونهم قوّامين لل

يحملهم البغ�ض على العدول والخروج عن ال�شرع بقوله {ہ ہ ھ ھ       

ھ ھ  ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ} قال البي�����ضاويّ في {ۆ ۈ ۈ ۇٴ‏} �إذا كان هذا 
م����ع الكفّار فما ظنّك بالع����دل مع الم�ؤمنين؟ ث����مّ �أمر بالتق����وى ووعدهم بالامتثال 

و�أوعدهم على تركه بقوله {ۋ ۅۅ ۉ  ۉ ې ې ې}.

ثمّ اعلم �أنّ في حكاية ابني �آدم على نبيّنا و�آله R �إ����شارة �إلى �أنّ التقوى ����شرط 

« �صفة م�صدر محذوف �أي �أتل واقر�أ تلاوة   ابْنَيْ �آدَمَ بِالْحَقِّ
َ
لقبول العمل »وَاتْلُ عَليَْهِمْ نَبَ�أ

متلبّ�س���ة بالحقّ �أو حال من ����ضمير {ڭ} �أو من نب�إ {ژ ڑ ڑ} ظرف بناء، �أو 

حال منه، والقربان ا�سم لما يتقرّب به �إلى الله من ذبيحة وغيرها كما �أنّ الحلوان ا�سم 

لما يحلى �أي يعطى وهو في الأ�صل م�صدر ولهذا لم يثنّ مع �أنّ المراد منه اثنان، وقيل 
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تقديره �إذ قرّب كلّ واحد منهما قرباناً فلا يحتاج �إلى التثنية {ک ک ک ک 

گ گ گ    گ } قابي���ل {ڳ} وعده بالقتل بعد عدم قبول قربانه وقبول 
قربان �أخيه، لفرط الح�سد على ذلك ولبقاء ما يريده له »قالَ« �أخوه هابيل {ڳ   ڱ 

ڱ ڱ ڱ} �أي �إنّما �أ�صابك ما �أ�صابك من عدم القبول عند الله من قبل نف�سك، 
لا من قبلي، فلم تقتلني؟ فاقتل نف�سك لا نف�سي.

وفيه �إ����شارة �إلى �أنّ الحا�سد ينبغي �أن يرى حرمانه من تق�صيره فيكون الذنب 

له لا للمح�س���ود، فلا بدّ �أن يجتهد في تح����صيل ما ����صار به المح�س���ود مح�س���وداً 

ومحظوظاً لا في �إزالة حظّ المح�سود ف�إنّ ذلك ي�ضرّه ولا ينفع الحا�سد، بل ي�ضرّه 

وهو ظاهر. وفيه دلالة على �أنّ القبول ي�شترط فيه التقوى كما قلناه.

ق����ال البي�ض����اويّ: وفيه �إ�����شارة �إل����ى �أنّ الطاعة لا تقبل �إّال م����ن م�ؤمن متّق وفيه 

�إ�شكال ولهذا ما �شرطه الفقهاء ف�إنّ الف�سق لا يمنع من �صحّة عبادة �إذا فعلت على 

وجهه����ا، ويمكن �أن يقال المراد ا�����شتراط التقوى في تل����ك العبادة �أي لا يقبل الله 

العبادة �إّال من المتّقين فيها ب�أن ي�أتي بها بحيث لا يكون ع�صياناً مثل �أن يق�صد بها 

الرئ����اء �أو غي����ره من المبطلات �أو المراد تقوى عن ذنب ينافي تلك العبادة فيكون 

�إ�شارة �إلى �أنّ الأمر بال�شي‏ء ي�ستلزم النهي عن �ضدّه وهو موجب للف�ساد، وبالجملة 

ي�شترط في قبولها عدم كونها مع�صية ولا م�ستلزماً لها، الله يعلم {ں ڻ ڻ 

ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہھ ھ   ھ ھ  ے ے}.
���ّشاف: كان هابيل �أقوى من قابيل، ولكنّه تحرّج عن قتله وا�ست�سلم  قال في الك�

له خوفاً من الله تعالى لأنّ الدفع لم يبح بعد �أو تحرّياً لما هو الأف����ضل، قال عليه 

ال�صلاة وال�سلام: كن عبد الله المقتول، ولا تكن عبد الله القاتل، ويمكن �أن يقال 

الت�س���ليم غي���ر ظاهر، وكذا كونه مباحاً فانّ وجوب حف���ظ النف�س عقليّ ولا يمكن 

�إباحة الت�سليم الّذي هو ينافيه بل هو قتل النف�س والآية لا تدلّ على الت�سليم، ف�إنّه 



246

يرس�فتلا جها









ن

م في تاس�ارد









قال {ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ} ف�إنّه يدلّ على عدم ب�سط اليد بق�صد قتله 

  فافهم.
(((

لا للدفع �أي�ضاً وهو ظاهر ويمكن فهم وجوب الدّفن من �آخر الآية

خلا�س�ردلا  ةص

- �أوردنا نموذجاً للمنهج النقلي الروائي ذات الاتجاه الفقهي من كتاب: زبدة 

البي���ان في �أحكام الق���ر�آن، للمقدّ�س��� الأردبيلي، وذلك في تف�س���ير الآية التالية: 

ڀ  ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ڀ ڀ ٺ     ٺ ٺ ٿٺ ٿ ٿ ٿ ٹٹ  
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ٹ     ٹ 
ڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ 
ک  ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  

ک ک}
الآية تدلّ على وجوب �أمور في الو�ضوء:

غ�سل الوجه...، غ�سل اليدين... م�سح الر�أ�س مطلقاً، م�سح الرّجلين...

 ث���مّ �إنّ الآية تدلّ على وجوب الغ�س���ل، و�أنّ الجنابة موجب���ة له، و�أنّ الغائط بل 

البول والريح �أي����ضاً �أحداث موجبة للو����ضوء و�أنّ المر�ض وال�سفر مع عدم القدرة 

على الماء موجب للتيمّم بدلهما... و�أنّ �أوّل �أفعال التيمّم م�سح الوجه.

ّ���م مبيّنات ف���ي كتاب الف���روع مع �أحكامه���ا وجميع  والو����ضوء والغ�س���ل والتيم

واجباته���ا وموجباته���ا والفروعات الكثيرة لي�س هذا محلّها �إذا لمق����صود هنا ما 

يمكن فهمه من الآيات الكريمة.

)))  يعني قوله تعالى {ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ         ئۆ  ئۈ ئۈ}) والآيات في �سورة المائدة: 27- 31(.
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الدرس الثالث والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من المنهج العرفاني في التفسير	
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ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ      ڀ  ڀ  ڀ 
ٹٹ  ٹ ٹ     ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ 
ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ 

   .
(((

ک ک ک}
تف�سير المحيط الأعظم والبحر الخ�ضما�����س����م ال���ك���ت���اب

ال�سيد حيدر الآملي )719 - 787 هـ(ت��������������أل�������������ي�������������ف

الثامن الهجريال�������������������ق�������������������رن

العرفانيال���������م���������ن���������ه���������ج

ج4 �ص 18- 26 و �ص 29 - 41ال�������م���������������ص�������در

بعد �أن يتحدّث ال�سيّد حيدر الآملي عن و�ضوء �أهل ال�شريعة يقول:

ّ���ا و����ضوء �أه���ل الطّريق���ة  )طه���ارة النف�س��� والعق���ل( فالطه���ارة عندهم  و�أم

))) �سورة المائدة، الآية: 6.
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بع���د القيام بالطّه���ارة المذكورة، عب���ارة عن طهارة النف�س م���ن رذائل الأخلاق 

لال  وخ�سائ�س���ها، وطهارة العقل من دن�س الأفكار الرديّة وال�شبه الم�ؤدّية �إلى ال�ّض

والإ�ا�ل�ضل، وطهارة ال�س���رّ من النظر �إلى الأغيار، وطهارة الأع�ضاء من الأفعال 

الغير المر�ضيّة عقلًا و�شرعاً.

و�أمّا �أفعال هذه الطهارة المعبّر عنها بالو�ضوء

فالنيّة فيه، وهي �أن ينوي المكلّف بقلبه و�س���رّه �أنّه لا يفعل فعلًا يخالف ر����ضى 

الله تعال���ى بوج���ه من الوجوه، ويكون جميع عباداته لله خال����صة دون غيره لقوله 

تعالى:

ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  {ڭ 

.
(((

ۉ ۉ ې ې}
وغ�س���ل الوجه، وهو �أن يغ�سل وجه قلبه عن حدث التعلّق بالدّنيا وما فيها، ف�إنّ 

:Qبها كلاب، فالطالب والمطلوب نج�سان، ولهذا قال الدّنيا جيفة وطّال

.
(((

 »حبّ الدّنيا ر�أ�س كلّ خطيئة وترك الدّنيا ر�أ�س كلّ عبادة«

:Qّوقال علي

.
(((

 »يا دنيا غرّي غيري ف�إنّي قد طلّقتك ثلاثاً لا رجعة فيها«

وغ�س���ل اليدين، وهو غ�سلهما وطهارتهما عمّا في قب�ضتهما من النقد والجن�س 

والدني���ا والآخ���رة، ف����إنّ طهارتهم���ا حقيقة لي�س��� �إّال بت���رك ممّا في ت����صرّفهما 

وحكمهما.

)))  �سورة الأنعام، الآيتان:163- 164.

مة المجل�سيّ، ج 67، �ص 315، ال�شطر الأوّل من الحديث: »حبّ الدنيا ر�أ�س كلّ خطيئة«. )))  بحار الأنوار، العّال

)))  نهج البلاغة، الحكمة: 77.
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وم�س���ح الر�أ�س، وهو �أن يم�س���ح ر�أ�سه الحقيقي الم�س���مّى بالعقل �أو النّف�س، �أي 

ّ���ة الدّنيا وما يتعلّق بها  يطل���ع عليهما حتّى يعرف �أنّه بقي عندهما ����شي‏ء من محب

من المال والجاه.

وم�س���ح الرّجلين وهو �أن يمنعهما عن الم����شي بغير ر�ضى الله وطاعته ظاهراً 

وباطن���اً، والمراد بالرجلين في الظاه���ر معلوم و�أمّا في الباطن هما عبارتان عن 

القوّة النّظرية والعمليّة عند البع�ض وعن القوّة ال����شهويّة والغ�ضبيّة عند الآخرين 

و�إلى مثل هذا الو�ضوء الم�ضاف �إلى الو�ضوء الأوّل �أ�شار النّبيPّ وقال: »الو�ضوء 

نور«

.
(((

 »الو�ضوء على الو�ضوء نور على نور«

�أعني ����صفاء الظّاهر مع ����صفاء الباطن على الوجه المذكور فهو نور على نور، 

�أي نور الب����صيرة على نور ال����شرع �س���بب ����صفاء الظاهر والباطن وموجب ثبات 

ال�سّالك على الطّريق الم�ستقيم في الدّنيا والآخرة لقوله تعالى:

.
(((

ڃ} ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ ڦ ڄ  ڦ  {ڤ ڦ 

رزقنا الله الجمع بينهما والإقامة على كلّ واحد منهما، لأنّه الم�س���تعان وعليه 

التكلان.

و�أمّا و�ضوء �أهل الحقيقة

فالو����ضوء عندهم المعبّر عنه بالطهارة عبارة عن طهارة ال�سّرّ عن م�شاهدة 

الغير مطلقاً.

)))  ذكرى ال�شيعة في �أحكام ال�شريعة، ال�شهيد الأوّل، ج 2، �ص 195.

)))  �سورة �إبراهيم، الآية: 7.
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ّ���الك في �س���رّه �أنّه لا ي�شاهد في الوجود غيره ولا  والنيّة فيها وهي �أن ينوي ال�س

رك الخفيّ  يتوجّه �إّال �إليه، لأنّ كلّ من توجّه في الباطن �إلى غيره فهو م�شرك بال�ّش

المتقدّم ذكره الم�شار �إليه في قوله تعالى:

.
(((

{ٱ ٻ ٻ  ٻ     ٻ}

ولقوله:

.
(((

{ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ}

والم�شرك نج�س لقوله:

.
(((

{ٿ ٿ  ٿ}

   التوحيد الحقيقي:

فطهارت���ه لا يكون �إّال بهذه النيّة الّت���ي هي عبارة عن التوحيد الحقيقي النافي 

لل����شرك مطلقاً، لأنّه معلوم،وبل مقرّر �أنّ الخلا�ص من ال�شرك جليّاً كان �أو خفيّاً 

اً�ل�ّص عند بحث  لا يمكن �إّال بالتوحيد �ألوهيّاً كان، �أو وجوديّاً كما �س���بق ذكره مف�

الأ�صول.

وغ�سل الوجه فيها عبارة عن طهارة الوجه الحقيقي ونظافة �سرّه عن دن�س 

التوجّه �إلى الغير، بحيث لا ي�شاهد غير وجهه الكريم الم�شار �إليه في قوله:

.
(((

{ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ}

و لا يعرف غير ذاته المحيط المومئ �إليه في قوله:

)))  �سورة  الجاثية،الآية: 23.

)))  �سورة يو�سف،الآية: 106.

)))  �سورة التوبة،الآية: 28.

)))  �سورة البقرة،الآية: 115.
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 ،Qب���كلّ �ش���ي‏ء محيط« وع���ن هذا التّوجّه �أخبر من ل�س���ان �إبراهيم 
ّهلل

 »وا

بقوله:

ۓ  ے  ے  ھھ  ھ   ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  {ۀ 

.
(((

ۓ}

الدّنيا  متاع  من  يديه  في  ما  �إلى  الالتفات  عدم  عن  عبارة  اليدين  وغ�سل 

كالعلم  الآخ��رة  وم��ن  وال��ول��د،  والأه��ل  والجاه  كالمال  الدّنيا  من  والآخ���رة، 

لأنّ  والق�صور،  والحور  والجنّة  كالثواب  منها  يح�صل  وما  والطاعة  والزّهد 

وفيه  �أهل الله مع�صية،  بهما عند  التعظيم  وا�ستحقاق  والعبادة  الطّاعة  ر�ؤية 

قيل:

.
(((

 »�سيّئة ت�سو�ؤك خير من ح�سنة تعجبك«

 وفيه قيل:

 »خير الأعمال ذنب �أحدث توبة، و�شرّ الأعمال طاعة �أورثت عجباً«.

و�إليه �أ�شارP في قوله:

 »الدّني���ا حرام عل���ى �أهل الآخرة، والآخرة حرام على �أه���ل الدّنيا، وهما حرامان 

.
(((

»
ّهلل

على �أهل ا

وم�سح الر�أ�س عبارة عن تنزيه �سرّه وتقدي�س باطنه الّذي هو الر�أ�س الحقيقي 

عن دن�س الأنانية وحدث الغيريّة الحاجب والحاجز بينه وبين محبوبه لقول بع�ض 

العارفين فيه:

)))  �سورة الأنعام،الآية: 79.

)))  نهج البلاغة،  الحكمة: 46.

)))  عوالي اللئالي، ابن �أبي جمهور الأح�سائي، ج 4، �ص 119.
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ّ�������������������������يٌّ ي������ن������ازع������ن������ي ب������ي������ن������ي وب�������ي�������ن�������ك �إن

ّ����������������������يِّ م����������ن ال�������ب�������ي�������نِ‏ ف����������ارف����������ع ب�����ف�����������ض�����ل�����ك �إن

  وفيه قيل:

 »وجودك ذنب لا يقا�س به ذنب«.

وقد �س���بق �أنّ كلّ من ����شاهد الغير فهو م�شرك، وكلّ م����شرك نج�س، والنج�س 

لي�س له طريق �إلى عالم القد�س والح�ضرة الإلهيّة لقوله:

.
(((

{ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ے}

 
ّه

وم�س���ح الرّجلين، عبارة عن تنزيه قوّتي العملية والعلمية عن ال�س���ير �إّال بالل

، لأنّهما كالقدمين.
ّه

وفي الل

 والرجلين في الظاهر لأنّه بهما ي�سعى في طلب الحقّ وبهما ي�صل �إليه، وعند 

التّحقيق:

.
(((

{ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ}

�إ����شارة �إليهما، �أعني �إذا و����صلت �إلينا بوا�س���طتهما فدعهما ف�إنّك بعد هذا ما 

�أنت محتاج �إليهما، ومعلوم عند الو�صول يجب طرح كلّ ما في الوجود �سيّما القوى 

والحوا�ّس وما ا�شتمل عليهما ظاهراً وباطناً.

وعن���د البع�ض��� المراد بالنّعلين الدّني���ا والآخرة. وعند البع�ض��� عالم الظاهر 

والباطن، وعند البع�ض النّف�س والبدن، والكلّ �صحيح، وفي مثل هذا الحال وهذا 

المقام ورد في الحديث القد�سي:

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))  �سورة طه،الآية:12.
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 »لا يزال العبد يتقرّب �إليّ بالنوافل حتّى �أحبّه، ف�إذا �أحببته كنت �سمعه وب�صره 

.
(((

ول�سانه ويده ورجله، فبي ي�سمع وبي يب�صر وبي ينطق وبي يبط�ش وبي يم�شي«

ّ���ير بالله الّذي هو مقام التكميل دون الكمال الم����شار �إليه في  �إ����شارة �إلى ال�س

قوله:

ئى  ئې  ئې  ئې     ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  {ئە 

.
(((

ئى ئى  ی  ی}

و�أمّا بالنّ�سبة �إلى اليدين كقوله:

.
(((

{پ پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ}‏

وهاهنا �أبحاث و�أ�سرار يطول ذكرها، يكفي الفطن اللبيب هذا المقدار، والله 

يقول الحقّ وهو يهدي ال�سبيل.

ثمّ بعد �أن يتحدّث ال�سيّد حيدر الآملي عن غ�سل �أهل ال�شريعة يقول:

    و أمّا غسل أهل الطريقة

 )حبّ الدنيا جنابة(

فالغ�س���ل عندهم بعد القيام بالغ�س���ل المذكور، طهارة م���ن الجنابة الحقيقيّة 

رعيّة. الّتي هي البعد عن الله، دون المجازيّة الّتي هي الأحداث ال�ّش

والجنابة الحقيقية على ق�سمين: ق�سم يتعلّق بهم، وق�سم متعلّق ب�أهل الحقيقة.

�أمّا الّذي يتعلّق ب�أهل الحقيقة ف�سيجي‏ء بيانه بعد هذا بلا ف�صل.

)))  �أنظر: عوالي اللئالي، ابن �أبي جمهور الأح�سائي، ج 4، �ص 103. مع اختلاف ب�سيط.

)))  �سورة التوبة،الآية: 122.

)))  �سورة الأنفال،الآية: 17.
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و�أمّا الّذي يتعلّق بهم فهي الجنابة الحا����صلة من محبّة الدّنيا، ف�إنّ الدّنيا في 

الحقيق���ة كالم���ر�أة الّتي لها كلّ �س���اعة بعل �آخر كما �أ����شار �إليها الإمامQ في 

قوله:

 .
(((

 »قد طلقّتك ثلاثاً لا رجعة فيها«

لأنّها لو لم تكن كالمر�أة �أو في حكمها ما خاطبها الإمام بهذا الخطاب، فكلّ 

من يلام�س مثل هذه ويجامعها بالنّف�س �أو الروح �أو القلب يكون جنباً بالحقيقة، 

والجنابة هي البعد عن الله تعالى، فكلّ من يحبّ الدّنيا على الوجه المذكور يكون 

لا  �ضدّان  وقربها  الدّنيا  ومحبّة  وقربه،  الله  ف�إنّ محبّة  الله �ضرورة،  بعيداً عن 

يجتمعان، و�إليه الإ�شارة في القول ال�سّابق عن النبيPّ الّذي قال:

 »الدني���ا حرام عل���ى �أهل الآخرة، والآخرة حرام على �أه���ل الدّنيا، وهما حرامان 

.
(((

»
ّهلل

على �أهل ا

وكذلك ما قال تعالى في كتابه العزيز:

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں   ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   {گ 

.
(((

ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ  ھ}
وكذلك ما �أ�شار الإمامQ في قوله:

 »�إنّ الدّني���ا والآخ���رة ع���دوّان متفاوت���ان و�سبي�ل�ان مختلفان، فمن �أح���بّ الدّنيا 

ه���ا �أبغ����ض الآخرة وعاداه���ا، وهما بمنزل���ة الم�شرق والمغ���رب، وما�ش بينهما  وتوّال

 .
(((

كلّما قرب من واحد بعد من الآخر، وهما بعد �ضرّتان«

)))  نهج البلاغة، الحكمة: 77.

)))  عوالي اللئالي، ابن جمهور الأح�سائي، ج 4، �ص 119.

)))  �سورة ال�شورى،الآية: 20.

)))  نهج البلاغة، الحكمة: 103.
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فالغ�س���ل والطّهارة من هذه الجنابة يكون بترك الدّنيا وما فيها بحيث لا يبقى 

رعي لو بقي على الج�سد �شعرة لم  له تعلّق بها بمقدار ����شعرة، لأنّ في الغ�س���ل ال�ّش

ي�صل الماء �إليها: لم ي�صح غ�سله ولم يطهر �صاحبه من الجنابة، ف�إنّ التعلّق من 

حيث التعلّق له حكم واحد وهو التعلّق �سواء كان قليلًا �أو كثيراً، كما قيل:

»المحجوب محجوب �سواء كان بحجاب �أو �ألف حجاب«.

وترتيب هذا الغ�سل وهو �أن يغ�سل ال�سّالك �أوّلًا ر�أ�سه الحقيقي- الّذي هو القلب 

هاهنا- بماء العلم الحقيقي النازل من بحر القد�س، من حدث الأهواء المختلفة، 

والآراء المت�شتّتة المتعلّقة بالدّنيا وبمحبّتها الموجبة للدّخول في الهاوية الّتي هي 

النّار لأنّ الهوى �إذا �أغلب انجذب ����صاحبه �إلى عبادة الأ����صنام والأوثان الباطلة 

ذهناً كان �أو خارجاً، �أمّا الخارج فهو معلوم، و�أمّا الدّاخل فذلك �أي����ضاً قد �س���بق 

بحكم قوله تعالى:

.
(((

{ٱ ٻ ٻ  ٻ     ٻ }

وكلّ من �أطاع هواه لا بدّ و�أن يدخل النار لقوله تعالى �أي�ضاً:

.
(((

{چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ}

ادران من العقل ال�صحيح  الح ال�ّص �أي من خفّت موازينه من العلم والعمل ال�ّص

من  الهوى  من��شأ  لأنّ  و�أمّها،  �أ�صلها  هي  الّتي  الهاوية  في  فهو  الكامل،  والنف�س 

والقوى  الحيوانيّة،  الطبيعة  ومنبعها  من��شأها  ّ��ارة  الأم والنّف�س  ّ��ارة،  الأم النّف�س 

ال�شهويّة والغ�ضبية اللّتان هما من جنودها و�أعوانها، كذلك �صادران من الطبيعة 

هوة  والنّف�س، فلا تكون الهاوية في الحقيقة �إّال التوجّه �إلى النّف�س، الأمّارة وال�ّش

)))  �سورة الجاثية،الآية: 23.

)))  �سورة القارعة،الآيتان: 7- 8.
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والغ�ضب، و�أ�سفل �سافلين �إ�شارة �إليها في قوله تعالى:

.
(((

{ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ   ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ}

ّ���ارة بمتابعة الهوى  �أي رددن���اه ب�أفعاله �إلى �أ�س���فل عال���م الطبيعة والنّف�س الأم

ومخالفة الحقّ في �أفعاله و�أقواله، لقول �أهل النّار فيه:

. وله���ذا دائم���اً �أه���ل الله الّذين 
(((

{ئە       ئە      ئو ئو        ئۇ   ئۇ ئۆ            ئۆ ئۈ  ئۈ}

���ّصحيح، مو�صوفون بال�سّكينة   ���ّصالح والعقل ال� هم �أهل العلم الحقيقي والعمل ال�

والوقار، والطم�أنينة والإخبات و�أمثال ذلك لقوله تعالى فيهم:

.
(((

 {ک ک ک}
(((

{ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ}

و�أهل الأهواء والبدع مو����صوفون بالخفّة وقلّة العقل، وعدم ال�س���كينة والوقار، 

لقوله تعالى فيهم:

.
(((

{ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ}

وقد �سدّ باب �س�ؤال كلّ �سائل في هذا المقام قوله تعالى:

.
(((

{ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې‏}

لأنّ ه���ذا تحري�ض على منع النّف�س عن الهوى، وت����شويق �إلى دخول الجنّة الّتي 

هي الم�أوى الحقيقي والموطن الأ����صلي من غير التراخي ولا الت�أخير و�إليه �أ����شار 

عليQّ في قوله:

)))  �سورة التين،الآيتان: 5-4.

)))  �سورة الملك، الآية: 10.

)))  �سورة القارعة، الآيتان: 6- 7.

)))  �سورة الغا�شية، الآية: 10.

)))  �سورة الأنعام، الآية: 71.

)))  �سورة النازعات، الآيتان: 40 - 41.
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، يعن���ي تخفّفوا من �أثقالكم 
(((

 »تخفف���وا تلحق���وا ف�إنّم���ا ينتظر ب�أوّلكم �آخركم«

الحا����صلة من متابعة الهوى ومحبّة الدّنيا، ف�إنّ �إلحاقكم بالحقّ وبالجنّة موقوف 

عليه، �أي على تخفيفكم منها، و�إليه الإ�شارة بقوله تعالى:

.
(((

{ڇ ڍ ڍ ڌ       ڌ ڎ  ڎ  ڈ ڈ ژ}

ّ���ر  ّ���ذي ه���و م���ن الجان���ب الأيم���ن المعب ّ���ر روح���ه و�س���رّه ال ث���مّ يغ�س���ل ويطه

ّ���ات المعبّر عنه���ا بالآخرة  ّ���ات، والرّوحاني ّ���ة العلوي ّ���ات ع���ن محب عنه:بالرّوحاني

والجنّة، لأنّ �أهل الآخرة مخ�صو����صون ب�أ����صحاب اليمين والعلويّات، لقوله تعالى 

في الأوّل:

{ڍ ڌ ڌ ڎ   ڎ ڈ ڈ ژ      ژ ڑ ڑ ک     ک ک 

(((

ک       گ گ گ}

و لقوله في الثّاني:

.
(((

{ئۇ  ئۇ ئۆ}

ثمّ يغ�س���ل جانبه الأي�س���ر، �أي يغ�س���ل ويطهّر نف�س���ه وج�س���ده الّذي هو الجانب 

الأي�س���ر المعبّر عنه: بالج�س���مانيّات عن محبّة ال�سّفليّات والنف�س���انيّات المعبّرة 

عنها بالدّنيا، بماء الترك والتجريد وعدم الالتفات �إليه، ف�إنّ الدّنيا مخ�صو����صة 

ب�أهل ال�شمال، كما �أنّ الآخرة مخ�صو�صة ب�أهل اليمين لقوله تعالى:

،فانّ 
(((

{ۇ ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ}

)))  نهج البلاغة، الخطبة: 21 و167.

)))  �سورة ال�صافات،الآيتان: 61-60.

)))  �سورة الواقعة، الآيات: 27- 31.

)))  �سورة الزمر، الآية: 67.

)))  �سورة الواقعة، الآيات: 41 ـ 43.
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بهذه الطّهارة يح����صل له ا�ستحقاق دخول الجنّة وا�ستعداد قرب الح�ضرة العزّة، 

كما قال:

.
(((

{ڤ ڤ    ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ ڄ ڄ ڄ}

رزقنا الله الو����صول �إليها، فانّ ذلك ف�ضل الله ي�ؤتيه من ي�شاء والله ذو الف�ضل 

العظيم.

وأمّا غسل أهل الحقيقة

 )البعد عن الحقّ �سبحانه وم�اشهدة الغير، جنابة عند �أهل الحقيقة(

فالغ�س���ل عندهم عبارة عن طهارتهم من الجنابة الحقيقية الّتي هي م�شاهدة 

الغير مطلقاً، لأنّ الجنابة كما �سبق بيانها هي البعد، وكلّ من �شاهد الغير فهو بعد 

عن الحقّ وم����شاهدته، ولا يمكن �إزالة هذا البعد �إّال بقربه �إلى التوحيد الحقيقي 

الّذي هو م�شاهدة الحقّ تعالى من حيث هو هو لقوله:

ڄ  ڄ    ڄ   ڦ   ڦڦ   ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ     ٿ  {ٿ  

، و قد مرّ بيان هذا التّوحيد مراراً.
(((

ڄ ڃ}
وترتيب هذا الغ�سل وهو �أن يغ�سل ر�أ�سه الحقيقي الّذي هو هاهنا روحه المجرّد 

بماء التوحيد الذّاتي عن حدث م�شاهدة الغير، لأنّ محبّة الله تعالى كما هو وظيفة 

الباطن المعبّر عنه بالنف�س المطمئنّة، معرفته وظيفة القلب، وم����شاهدته وظيفة 

الرّوح، كما �أنّ الو�صول �إليه وظيفة )ال�سّر( الّذي هو باطن الرّوح.

ادقQ في بع�ض �أدعيته وهو  والى هذا الترتيب �أ�شار جعفر بن محمّد ال�ّص

قوله:

)))  �سورة القمر، الآيتان: 55-54.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 18.
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 »اللّه���م ن���وّر ظاه���ري بطاعت���ك، وباطن���ي بمحبت���ك، وقلبي بمعرفت���ك، وروحي 

.
(((

بم�شاهدتك، و�سرّي با�ستقلال اتّ�صال ح�ضرتك يا ذا الجلال والإكرام«

وهذا الغ�س���ل لا يمكن �إّال بفناء العارف في المعروف، وال����شاهد في الم�شهود 

ّ���ر عن���ه بالفناء في التوحيد، وذلك يكون بم����شاهدة الحقّ من حيث هو هو،  المعب

�أعني ي����شاهده بحيث لا ي����شاهد معه غيره، �أعني لا ي�شاهد في الوجود �إّال وجوداً 

واح���داً، وذاتاً واحدة مجرّدة عن جميع الاعتبارات والتّعيّنات، و�إليه �أ����شار الحقّ 

تعالى في قوله:

.
(((

{ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ   ڱ    ں ں}

وكذلك في قوله:

تحقي���ق  م���رّ  ،وق���د 
(((

ڈ} ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  {ڇ 

هاتين الآيتين غير مرّة والتكرار غير م�ستح�سن.

���ّصراط الم�س���تقيم الحقيق���ي، الم�أمور  وحي���ث تق���رّر ه���ذا التّوحي���د، ه���و ال�

:Pبالا�ستقامة عليه نبيّنا

.
(((

{ى ئا ئا}

و الحدّ الأو�سط الم�شار �إليه في قوله:

ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ  {چ 

(((

ڎڎ ڈ ڈ ژ ژ  ڑ} 

.
Qّأنظر: مو�سوعة م�ؤلّفي الإمامية، مجمع الفكر الإ�سلامي، ج 2، �ص 600، لكن الدعاء من�سوب �إلى الإمام علي�  (((

)))  �سورة الق�ص�ص، الآية: 88.

)))  �سورة الرحمن، الآيتان: 26- 27.

)))  �سورة هود،الآية: 112.

)))  �سورة الانعام،الآية: 153.
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وتق���رّر �أنّ ل���ه طرفان: ط���رف �إفراط، وط���رف تفريط، اللّذان هم���ا التّوحيد 

الإجمالي، والتوحيد التّف�صيلي.

من  بخلا�صه  يكون  بالأيمن  عنه  المعبّر  الإف��راط  جانب  دن�س  من  فالطّهارة 

التّوحيد الإجمالي، والطّهارة من دن�س التفريط المعبّر عنه بالأ�سر يكون بخلا�صه 

راط المذكور والحدّ الأو�سط المعبّر  من التّوحيد التف�صيلي، والا�ستقامة على ال�ّص

م�شاهدة  النّظر عن  وقطع  التّوحيدين،  بين  بجمعه  يكون  الكبرى  بالطّهارة  عنه 

ب�أحديّة  عنه  المعبّر  الجمع  حيث  من  وم�شاهدته  اعتباره  مع  ور�أ�ساً  �أ�صلًا  الغير 

: Pّعوبة، ولهذا و�صفه النبي الفرق بعد الجمع، وذلك �صعب في غاية ال�ّص

.
(((

بـ»�أحدّ من ال�سّيف، و�أدقّ من ال�شعر«

وقوله تعالى:

،�إ�شارة �إلى الطّرفين، وقوله:
(((

{ڻ ڻ ڻ    ڻ   ۀ}

،�إ����شارة �إلى التّوحي���د الجمعي المحمّدي الجامع 
(((

{ڃ ڃ ڃ ڃ چ}

للتّوحيدات كلّها.

وبالجملة لي�ست الجنابة الحقيقية �إّال م�شاهدة الغير على �أيّ وجه كان، ولي�ست 

الطّه���ارة الحقيقية عند التحقيق �إّال بعد الخلا�ص منه���ا على �أيّ وجه كان، وفيه 

قيل:

ق������ن������ع������تُ ب������ط������ي������فٍ م���������ن خ���������ي���������الٍ ب�����ع�����ث�����تُ�����مُ

وك����������ن����������تُ ب��������و���������ص��������لٍ م��������ن��������كُ��������مُ غ��������ي��������رَ ق��������ان��������ع‏ِ

)))  �أنظر: فتح الباري، ابن حجر، ج 11، �ص 295.

)))  �سورة النجم، الآية: 17.

)))  �سورة النجم، الآية: 9.
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ن����ظ����رةً ال�����ب�����ع�����دِ  م������ن  ل����ي����ل����ى  م������ن  رم����������تَ  �إذا 

ِ ل������ت������ط������وى ج�����������وى ب������ي������ن ال�����ح�����������ش�����ا والأ���������ض��������ال��������ع‏

ت�����رى �أن  ت�����ط�����م�����عُ  ال��������ح��������يِّ  ن�����������س�����اء  ت������ق������ول 

ب�����ع�����ي�����ن�����ي�����كَ ل�����ي�����ل�����ى مُ��������������تْ ب����������������داءِ ال������م������ط������ام������ع‏ِ

وك��������ي��������فَ تَ�������������رى ل�����ي�����ل�����ى ب������ع������ي������نٍ ت�����������رى ب���ه���ا

ِ ��������رتَ��������ه��������ا ب�������ال�������مَ�������دام�������ع‏ ���������س��������واه��������ا، وم������������ا طَ��������هَّ

 و�أمثال ذلك في هذا المعنى كثير، فليطلب من مظانّها.

والله �أعلم و�أحكم وهو يقول الحقّ وهو يهدي ال�سبيل.

هذا غ�سل الطّوائف الثّلاث بقدر هذا المقام.
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خلا�س�ردلا  ةص

�أوردنا نموذجَ من المنهج العرفاني من كتاب: تف�سير المحيط الأعظم والبحر 

الخ�ضم،لل�س���يد حي���در الآمل���ي، وذلك تف�س���يراً للآي���ة التالية: {ٱ ٻ 

ٻ ٻ ٻ پ پ پ  پ ڀ ڀ ڀ ڀ 
ٺ     ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ                ٿ ٹٹ  ٹ ٹ          ڤ 
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   
ڌ  ڌ   ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ 
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

                        .
(((

ک}
بعد �أن يتحدّث ال�سيّد حيدر الآملي عن و�ضوء �أهل ال�شريعة يقول: و�أمّا و�ضوء 

�أه���ل الطّريقة  )طه���ارة النف�س والعقل(، و�أمّا �أفعال ه���ذه الطّهارة المعبّر عنها 

بالو����ضوء: فالنيّة فيه، وهي �أن ينوي المكلّف بقلبه و�سرّه �أنّه لا يفعل فعلًا يخالف 

 خال�صة دون غيره.
ّه

ر�ضى الله تعالى بوجه من الوجوه، ويكون جميع عباداته لل

وغ�سل الوجه، وهو �أن يغ�سل وجه قلبه عن حدث التعلّق بالدّنيا وما فيها.

وغ�س���ل اليدين، وهو غ�سلهما وطهارتهما عمّا في قب�ضتهما من النقد والجن�س 

والدني���ا والآخ���رة، ف����إنّ طهارتهم���ا حقيقة لي�س��� �إّال بت���رك ممّا في ت����صرّفهما 

وحكمهما.

وم�س���ح الر�أ�س، وهو �أن يم�س���ح ر�أ�سه الحقيقي الم�س���مّى بالعقل �أو النّف�س، �أي 

ّ���ة الدّنيا وما يتعلّق بها  يطل���ع عليهما حتّى يعرف �أنّه بقي عندهما ����شي‏ء من محب

من المال والجاه.

))) �سورة المائدة، الآية: 6.
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وم�س���ح الرّجلين وهو �أن يمنعهما عن الم����شي بغير ر�ضى الله وطاعته ظاهراً 

وباطن���اً، والم���راد بالرجلين ف���ي الظاهر معل���وم و�أمّا في الباطن هم���ا عبارتان 

ع���ن الق���وّة النّظرية والعمليّة عن���د البع�ض وعن القوّة ال����شهويّة والغ����ضبيّة عند 

الآخرين. 

و�أمّا و�ضوء �أهل الحقيقة  )طهارة ال�سرّ عن م�شاهدة الغير(.

فالو����ضوء عندهم المعبّر عنه بالطهارة عبارة عن طهارة ال�سّرّ عن م�شاهدة 

الغير مطلقاً.

ّ���الك في �س���رّه �أنّه لا ي�شاهد في الوجود غيره ولا  والنيّة فيها وهي �أن ينوي ال�س

يتوجّه �إّال �إليه.             

وغ�س���ل الوجه فيه���ا عبارة عن طهارة الوجه الحقيقي ونظافة �س���رّه عن دن�س 

ّ���ه �إل���ى الغي���ر، بحيث لا ي����شاهد غي���ر وجهه الكري���م ولا يع���رف غير ذاته  التوج

المحيط.

وغ�س���ل اليدي���ن عبارة عن ع���دم الالتف���ات �إلى ما ف���ي يديه من مت���اع الدّنيا 

والآخ���رة، من الدّنيا كالم���ال والجاه والأهل والولد، وم���ن الآخرة كالعلم والزّهد 

والطاعة وما يح����صل منها كالثواب والجنّة والحور والق����صور، لأنّ ر�ؤية الطّاعة 

والعبادة وا�ستحقاق التعظيم بهما عند �أهل الله مع�صية.

وم�سح الر�أ�س عبارة عن تنزيه �سرّه وتقدي�س باطنه الّذي هو الر�أ�س الحقيقي 

عن دن�س الأنانية وحدث الغيريّة الحاجب والحاجز بينه وبين محبوبه.  

ثمّ بعد �أن يتحدّث ال�سيّد حيدر الآملي عن غ�سل �أهل ال�شريعة يقول:                   

و�أمّا غ�سل �أهل الطريقة  )حبّ الدنيا جنابة(، و�أمّا غ�سل �أهل الحقيقة  )البعد 

عن الحقّ �سبحانه وم�شاهدة الغير، جنابة عند �أهل الحقيقة(.
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تفسير موضوعي لبحث: 
حبّ الدنيا

الدرس الرابع والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من المنهج النقلي)القرآن بالقرآن(	

• أن يتعرّف إلى الاتجاه الموضوعي )نموذج حبّ الدنيا(	
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الأخلاق في القر�آنا�����س����م ال���ك���ت���اب

ال�شيخ مكارم ال�شيرازي )1345 هـ - ...(ت��������������أل�������������ي�������������ف

عالم معا�صرال�������������������ق�������������������رن

النقلي )تف�سير القران بالقران(ال���������م���������ن���������ه���������ج

المو�ضوعي الأخلاقيالات����������������ج����������������اه

حبّ الدنياال������م������و�������ض������وع 

ج2 �ص 92 - 97 و �ص 100 -101ال�������م���������������ص�������در

... نعود �إلى �آيات القر�آن الكريم لن�س���توحي من تعبيراتها الدقيقة ما ي����ضيء 

لنا الطريق لدرا�سة هذه المبادئ والمواقف الأخلاقية المهمّة:

1 ـ �إنّ القر�آن الكريم يرى �أنّ الدنيا ما هي �إّال لعب ولهو كما يلهو ويلعب الأطفال، 

وقد ورد و����صف ذلك في �آيات متع���دّدة، ففي قوله تعالى : {ڻ ڻ ڻ 

.
(((

ۀ        ۀ ہ...}

)))  �سورة الأنعام، الآية: 32.
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وف���ي �آية اُخرى قوله تعال���ى {ٹ ٹ ڤ      ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

.
(((

ڦ ڦ   ڄ ڄ     ڄ..}
وفي الحقيقة: �إنّ هذه الآيات الكريمة ت����شبّه �أ����صحاب الدنيا ب�أنّهم كالأطفال 

الّذين يعي����شون الغفلة والجهل عمّا يدور حولهم ولا همّ لهم �إّال الا�شتغال بالتوافه 

وال�سفا�سف من الأمور فلا يرون حتّى الخطر القريب المحدق بهم.

ّ���م حياة الإن�سان �إلى خم�س مراحل )من الطفولة �إلى �أن  بع�ض المف�سّرين ق�س

يبلغ مرحلة الكهولة في �س���ن الأربعين( وذكر �أنّ لكلّ مرحلة ثمان �س���نوات وقال 

: �إنّ ال�س���نوات الثماني���ة الأول���ى من عمر الإن�س���ان هي مرحلة اللعب، وال�س���نوات 

الثمانية الثانية هي مرحلة اللهو، وال�س���نوات الثمانية الثالثة حيث يعي�ش الإن�سان 

في فترة ال����شباب ف�إنّه يتج���ه �إلى الزينة والالتذاذ بالجمال، وال�س���نوات الثمانية 

الرابعة يق�ضي وقته وطاقاته في التفاخر، و�أخيراً في ال�سنوات الثمانية الخام�سة 

يهتم بالتكاثر في الأموال والأولاد، وهنا يثبت �شخ�صية الإن�سان وي�ستمر على هذه 

ر في  الحالة �إلى �آخر عمره، وبالتالي ف�إنّ �أ�صحاب الدنيا لا يبقى لهم مجال للتفكُّ

الحياة المعنوية والقيم الإن�سانية ال�سامية.

2 ـ وم���ن الآيات الأخرى في هذا المجال نرى مفهوم »متاع الغرور« بالن�س���بة �إلى 

.
(((

الحياة الدنيا حيث يقول تعالى {...ڭ ڭ ڭ     ڭ ۇ ۇ}

ويق���ول في م���كان �آخ���ر {... ۉ ۉ ې ې ې ې ى  

.
(((

ى}
وه���ذه التعبيرات تدلّ على �أنّ زخارف الدنيا وبريقها الخادع يُعد �أحد الموانع 

)))  �سورة الحديد، الآية: 20.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 185.

)))  �سورة لقمان، الآية: 33.
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المهمّة للتكامل المعنوي وال����صعود في درجات الكمال الإلهي للإن�س���ان وما دام 

هذا المانع موجوداً ف�إنّه لا ي�صل �إلى �شيء من هذه الكمالات المعنوية.

�إنّ الحي���اة الدنيا مثلها كمثل ال�س���راب الّذي يجذب العطا����شى نحوه في ال����صحراء 

، وهكذا حال التعلُّقات المادّية الدنيوية 
ً
المحرقة ولكنهم لا يح�صلون على �شيء منه �أخيرا

 في �إرواء ظم�أهم وعط�شهم �إّال �أنّهم لا يجدون 
ً
ف�إنّها تجذب �أ�صحاب الدنيا نحوها طمعا

 وحُرقة، وكما �أنّ ال�سراب يبتعد 
ً
ما يطلبونه في هذا الم�س���ير المنحرف بل يزدادون ظم�أ

عن الإن�سان كلّما م�شى نحوه وهكذا يظلّ يرك�ض وراء ال�سراب حتّى يهلك، فكذلك الدنيا 

 حتّى يهلك.
ً
 لها و�إرهاقا

ً
تبتعد عن الإن�سان كلّما اتّجه نحوها فتزيده عط�شا

ون���رى هذه الحالة في الكثير من �أ����صحاب الدنيا الّذين يرك����ضون وراء متاع 

الدنيا وزخارفها �س���نوات مديدة من عمرهم وعندما يح����صلوا على ����شيء منها 

ف�إنّهم ي����صرّحون ب�أنّهم لم يجدوا �ضالّتهم �أّال وهي )الهدوء النف�سي والطم�أنينة 

الروحية( بل يعي����شون الجف���اف الروحي �أكثر ويجدون �أنّ مل���ذّات الحياة الدنيا 

تقترن دائماً مع الأ����شواك والمنغّ����صات وبدلًا من �أن تورثهم الهدوء والطم�أنينة 

ف�إنّه���ا تعمل على �إذكاء حالة القلق والا����ضطراب في جوانحهم و�أعماق وجودهم 

وبذلك لا يجدون مبتغاهم فيها.

3 ـ وهناك طائفة �أخرى من الآيات الكريمة الّتي تقرّر لنا هذه الحقيقة، وهي �أنّ 

الانج���ذاب نحو زخ���ارف الدنيا وزبارجها ي�ؤدّي �إلى �أن يعي�ش الإن�س���ان الغفلة 

ع���ن الآخرة، �أي �أن يكون ال����شغل ال����شاغل له وهمّه الوحيد هو تح����صيل هذه 

الزخارف الخادعة، فتقول الآية ال����شريفة: {ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ 

.
(((

ٿ ٿ    ٹ ٹ}

)))  �سورة الروم، الآية: 7.
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فه�ؤلاء يجهلون حتّى الحياة الدنيا �أي����ضاً وبدلًا من �أن يجعلوها مزرعة الآخرة 

وقنطرة للو����صول �إلى الحياة الخالدة ونيل المقامات المعنوية وميداناً لممار�سة 

ال�س���لوكيات الّتي ت����صعد بهم في �سُ���لّم الف����ضائل الأخلاقية ومدارج الإن�سانية، 

يتخذون الدنيا بعنوان �أنّها الهدف النهائي والمطلوب الحقيقي والمعبود الواقعي 

لهم، ومن الطبيعي �أنّ مثل ه�ؤلاء الأ�شخا�ص يعي�شون الغفلة عن الحياة الأخرى.

ويقول القر�آن الكريم في �آية �أخرى :

 ثمّ ت�ضيف الآية {ژ ژ 
(((

{ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ}

 �أجل ف�إنّ الأ����شخا�ص الّذين يعي����شون 
(((

ڑ ڑ ک ک ک ک}
����ضيق الأفق ومحدودية الفكر ف�إنّهم يرون الدنيا كبيرة ووا�س���عة وخالدة وين�سون 

الحي���اة الأخرى الأبدية الّت���ي قرّرها الله تعالى لحياة الإن�س���ان الكريمة والمليئة 

بالمواهب الإلهية والنعيم الخالد.

4 ـ ونق���ر�أ ف���ي ق�س���م �آخر م���ن الآيات الكريم���ة �أنّ الدني���ا هي »عر����ض« على وزن 

ل في  »غر����ض« بمعنى الموجود المتزلزل والّذي يعي�ش الاهتزاز والتغيُّر والتبدُّ

جميع جوانب���ه وحالاته، ومن ذلك قول���ه تعالى {ڭ  ۇ ۇ 

.
(((

ۆ ۆ ۈ ۈ   ۇٴ}
وتقول الآيات في مكان �آخر مخاطبة لأ�صحاب النبيّ الأكرم P {...ې 

.
(((

ى ى  ئا ئا ئەَ...}
وفي �آيات �أخرى نجد هذا التعبير �أي�ضاً حيث يدلّ على �أنّ جماعة من الم�سلمين 

�أو غير الم�س���لمين وبدافع من الحر�ص والطمع تركوا الاهتمام بالمواهب الإلهية 

)))  �سورة التوبة، الآية: 38.

)))  �سورة التوبة، الآية: 38.

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 94.

)))  �سورة الأنفال، الآية: 67.
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الخال���دة والحياة الأخرى والقيم الإن�س���انية العالية وا����شتغلوا ف���ي جمع زخارف 

الدنيا الزائله و�إ�شباع الملذّات

الرخي�صة في حركة الحياة الدنيا. �أجل ف�إنّ النعمة الحقيقية هي ما عند الله 

تعالى وما بقي فكلّه »عر�ض« يقبل الزوال والاندثار.

ينبغي  ب�أنّهم  الدنيا  ب  طّال لجميع  �إنذار  الحقيقة  في  هو  التعبير  وهذا 

وب�إمكانهم  عظيم  م��ال  ور�أ�س���  ط��اق��ات  م��ن  لديهم  بما  الاهتمام  عليهم 

الأم��ور  ف��ي  ي�ضيّعونها  فال�  وخ��ال��دة  كريمة  حياة  �سبيل  ف��ي  ا�ستخدامها 

والزائلة. الرخي�صة 

5 ـ ونقر�أ في ق�س���م �آخر م���ن الآيات التعبير عن المواه���ب المادّية ب�أنّها {ٺ 

.
(((

ٿ   ٿ}
ووردت تعبيرات م����شابهة لهذه الآية في �آيات �أخرى �أي����ضاً في قوله {ڃ ڃ          

.
(((

ڃ چ  چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ }
وفي مكان �آخر يخاطب القر�آن الكريم ن�س���اء النبيPّ ويقول : {ھ ھ 

ھ ے ے  ۓ           ۓ  ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  
.

(((

ۆ ۆ}
وهذه التعبيرات تو����ضح ب����صورة جيّدة �أنّ هذا البريق لزخارف الحياة الدنيا 

ّ���ر عن الأمور الحياتية  م���ا هو �إّال زينة للحياة المادّية، وبديهي �أنّ الإن�س���ان لا يُعب

والم�صيرية بتعبير »زينة« �أو »زينة الحياة الدنيا« �أي الحياة ال�سفلى والتافهة.

وم���ن الجدير بالذكر �أنّه حتّى �أنّ مفهوم »الزين���ة« نجده في �آيات �أخرى مبنياً 

)))  �سورة الكهف، الآية: 28 و46.

)))  �سورة هود، الآية: 15.

)))  �سورة الأحزاب، الآية: 28.
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للمجه���ول حي���ث ورد تعبير »زُيّ���ن« وهذا يدلّ على �أنّ ه���ذه الزينة غير حقيقية بل 

خيالية ووهمية.

مثلًا نقر�أ في �س���ورة البقرة الآي���ة: 212 قوله تعالى : {ٹ ٹ   ٹ ڤ 

ڤ...}.
ونقر�أ في �س���ورة �آل عمران الآي���ة: 14 قوله تعالى : {ڻ ڻ ڻ ڻ 

ۀ ۀ    ہ ہ ہ  ہ ھ ھ}.
هذه التعبيرات وتعبيرات �أخرى مماثله ت�شير �إلى �أنّه حتّى مفهوم »الزينة« في 

ب  مث���ل هذه الم���وارد ما هي �إّال زينة وهمية وخيالية حي���ث يتوهّم النا�س من طّال

الدنيا �أنّها زينة حقيقية وواقعية.

وهن���ا يتبادر �س����ؤال مهمّ، وهو �أنّه لماذا جع���ل الله تعالى مثل هذه الأمور زينة 

في �أنظار النا�س؟

وم���ن المعل���وم �أنّ الدني���ا �إنّما جُعلت لتربية الإن�س���ان واختب���اره وامتحانه لأنّ 

الإن�سان �إذا ترك مثل هذه الزينة الجميلة والخادعة والّتي تكون مقرونة بالحرام 

والإث���م غالباً من �أجل الله تعالى وال�س���ير في خطّ التق���وى والإيمان ف�إنّ ذلك من 

���ق في نف�س���ه روح التقوى والقي���م الأخلاقية وي����صعد به في مدارج  �����شأنه �أن يُعمِّ

الكمال المعنوي و�إّال ف�إنّ ����صرف النظر عن هذه الأمور المخادعة بمجرّده لا يُعدّ 

افتخاراً ومكرمة للإن�سان.

وبعب���ارة �أدقّ ف����إنّ التمايلات والرغب���ات الباطنية والأهواء النف�س���انية تزيّن 

للإن�س���ان الأمور المادّي���ة بزينة جميلة لكي تدع���وه �إلى ارتكاب الإثم وممار�س���ة 

الحرام، وعليه ف�إنّ هذه الزينة تنبع من ذات الإن�س���ان ومن باطنه، وعندما نرى 

ّ���ن �إلى الله تعالى فذلك ب�س���بب �أنّ الله تعالى هو  ف���ي الآيات الكريمة ن�س���بة التزي
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ّ���ذي خلق هذه التمايلات والرغبات والأهواء الطاغي���ة، وعندما نقر�أ في بع�ض  ال

الآيات ن�س���بتها �إلى ال����شيطان الرجي���م في قوله تعال���ى: {...ٿ ٿ ٹ 

 فذل���ك ب�س���بب �أنّ عملية التزيين هذه بالرغم م���ن �أنّها من جهة 
(((

ٹ...}
من�س���وبة �إلى الله تعالى ب�س���بب القانون العام في عالم الخِلق���ة، �إّال �أنّ اتّباع هذه 

الأهواء وال����شهوات من جهة هو عمل ال�شيطان الرجيم الّذي ي�سوّل للإن�سان هذه 

الأمور الخاطئة ليوقعه في الإثم والذنب.

ّ���ة حال ف�إنّ الم�س���تفاد من مجموع الآي���ات المذكورة �أعا�ل�ه �أنّ »حبّ  وعل���ى �أي

الدنيا« �إذا ا�س���تقرّ في قلب الإن�سان وب�صورة مفرطة ف�إنّه �سي�ؤدّي به �إلى الابتعاد 

عن الله تعالى والغفلة عن الآخرة.

الدنيا المطلوبة والدنيا المذمومة

ي�ساوي  ما  هو  البحث  هذا  في  الدنيا  حبّ  من  المق�صود  �أنّ  ك��راراً  قلنا 

والطبيعية  ال��م��ادّي��ة  ال��م��واه��ب  م��ن  المعقولة  الا�ستفادة  لا  للدنيا  الع�شق 

الدنيا قطعاً بل من  لي�س من حبّ  ف�إنّ ذلك  المعنوي  الكمال  �إلى  ل بها  للتو�ّص

خطّ  في  لل�سير  المعنوية  البرامج  من  الكثير  �إنّ  �أخرى  وبعبارة  الآخرة،  حبّ 

هذه  �إنّ  الواقع  وفي  المادّية،  الامكانات  بدون  تت�سنّى  لا  الإن�ساني  التكامل 

بنيّة  الإن�سان  بها  �أتى  �إذا  الّتي  الواجب  مقدّمة  قبيل  من  المادّية  الإمكانات 

بالثواب  ف�إنّها تكون م�شمولة  �أنّها لا تكون عيباً  �إلى  الواجب، فم�ضافاً  مقدّمة 

�أي�ضاً. الإلهي 

ولهذا ال�س���بب نجد في الآيات القر�آنية الكثي���رة تعبيرات �إيجابية عن مواهب 

الدنيا، ومن ذلك:

1- ما ورد في �آية الو����صية من التعبير عن مال الدنيا بـ »خير« �أي الخير المطلق 

)))  �سورة النمل، الآية: 24.
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ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ  ۋ   {ۇٴ   : الآي���ة  تق���ول  حي���ث 

.
(((

ې ې    ى ى}
2 ـ ويقول في مكان �آخر »بركات ال�سماء والأر�ض« عن مواهب الطبيعة الّتي فتحها 

الله تعال���ى للم�ؤمنين وذلك في قوله تعالى : {ٱ  ٻ ٻ ٻ   ٻ پ 

.
(((

پ پ پ  ڀ ڀ ڀ...}

3 ـ ونق���ر�أ في مكان �آخر التعبير عن المال والثروة ب�أنّها »ف�ضل الله« كما ورد في 

�س���ورة الجمع���ة : {ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ ڦ 

.
(((

 ڦ...}
4 ـ وف���ي �آي���ة �أخ���رى ورد �أنّ كثرة الأم���وال والث���روات ب�أنّها ثواب م���ن الله تعالى 

���ّصة نوح : {ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  للتائبين كما ورد في ق�

.
(((

پ پ  ڀ         ڀ ڀ ڀ    ٺ}

وفي مكان �آخر يقرّر �أنّ الأموال هي و�س���يلة للحياة ومحور للن�شاطات الدنيوية 

للأقوام الب����شرية وت�ؤكّد الآيات على عدم و�ضعها بيد ال�سفهاء وتقول: {ڭ ڭ 

.
(((

ڭ  ۇ  ۇ    ۆ ۆ ۈ    ۈً}
5 ـ وف���ي مورد �آخ���ر يتحدّث القر�آن الكري���م عن وعد الله تعال���ى للمجاهدين 

في �س���بيله بالغنائ���م الكثيرة ويعدّها من �أنواع الث���واب الإلهي لهم ويقول: 

)))  �سورة البقرة، الآية: 180.

)))  �سورة الأعراف، الآية: 96.

)))  �سورة الجمعة، الآية: 10.

)))  �سورة نوح، الآيتان: 11 ـ 12.

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 5.
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.
(((

ڭ...} ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ   {ھ 

6 ـ وفي مو�ضع �آخر من الآيات القر�آنية الكريمة يتحدّث القر�آن عن النعم المادّية 

الدنيوية ويُعبّر عنها بـ »الطيّبات« كما نقر�أ في �س���ورة الأعراف الآية: 32 قوله 

تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ...}.

وف���ي مورد �آخر يقول: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  

ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 

.
(((

ٿ}

ه���ذه التعبيرات العميقة و�أمثالها من تعبيرات القر�آن الكريم يُ�س���تفاد منها 

���ّصة و�أجواء متنا�س���بة  ّ���داً �أنّ المواهب المادّية والدنيوية في ظلّ ظروف خا� جي

لي�س���ت فق���ط غي���ر مطلوب���ة بل ه���ي طيّبة وطاه���رة وباعث���ة على طيب الب����شر 

وطهارتهم.

7 ـ ونقر�أ في �آيات �أخرى عبارات تُقرّر �أنّ الإمكانات المادّية م�ضافاً �إلى �أنّها من 

ف����ضل الله على الإن�س���ان يمكنها �أن تكون �سبباً لل����صعود بالإن�سان �إلى مرتبة 

ال����صالحين، كما ورد ف���ي الآية: 75 من �س���ورة التوبة : {گ گ گ ڳ 

ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں}.

هذه الآية ال����شريفة وبالنظر �إلى ��شأن نزولها كما ورد في التفا�سير �أنّها نزلت 

ف���ي �أحد الأن����صار يُدعى »ثعلبة بن حاط���ب« الّذي طلب م���ن النبيّ P �أن يدعو 

له بكثرة المال لينفق منه في �س���بيل الله وليكون من ال����صالحين ففي البداية لم 

ي�س���تجب النبيّ لطلبه لما يع���رف من مزاجه وروحيته ولكن بعد �إ����صراره دعا له 

)))  �سورة الفتح، الآية: 20.

)))  �سورة الأنفال، الآية: 26.
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النبيّ بذلك وكانت النتيجة معروفة، فهذه الآية تو�ضح على �أنّ الامكانات المادّية 

يمكنها �أن تكون و�سيلة لل�صعود بالإن�سان في مدارج الكمال المعنوي ونيل ال�سعادة 

الحقيقية والو�صول �إلى مرتبة ال�صالحين والمقربين.

ّ���داً �أنّ النعم  وم���ن مجموع العناوين ال�س���بعة الواردة بالآيات �أعلاه يتّ����ضح جي

المادّية والمواهب الدنيوية لي�س���ت مذمومة وقبيح���ة بالذّات بل هي تابعة لكيفية 

ا�س���تخدامها وا�ستعمالها والطريقة الّتي ي�س���لك بها الإن�سان في الا�ستفادة منها، 

فلو �أنّه ا�س���تفاد منها ب�صورة �صحيحة لأ����ضحت مطلوبة وجميلة ونقيّة وطاهرة، 

وفي غير هذه ال�صورة فهي ذميمة و�سلبية وم�ضرّة....
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خلا�س�ردلا  ةص

 �أوردنا نموذجاً للمنهج: النقلي »تف�سير القران بالقران« والاتجاه: المو�ضوعي 

الأخلاقي والمو�ضوع عن حبّ الدنيا، من كتاب الأخلاق في القر�آن لل�شيخ مكارم 

ال�شيرازي )عالم معا�صر(.

وقد ا�س���توحى من �آيات القر�آن الكريم بخ����صو�ص مو����ضوع ح���بّ الدنيا هذه 

المبادئ والمواقف الأخلاقية المهمّة:

1 ـ �إنّ الق���ر�آن الكري���م ي���رى �أنّ الدني���ا م���ا ه���ي �إّال لع���ب وله���و كما يله���و ويلعب 

الأطفال، 

2 ـ وم���ن الآيات الُاخرى في هذا المجال نرى مفهوم »متاع الغرور« بالن�س���بة �إلى 

الحي���اة الدنيا،وهذه التعبي���رات تدلّ على �أنّ زخارف الدني���ا وبريقها الخادع 

يُعدّ �أحد الموانع المهمّة للتكامل المعنوي وال�صعود في درجات الكمال الإلهي 

للإن�سان وما دام هذا المانع موجوداً ف�إنّه لا ي�صل �إلى �شيء من هذه الكمالات 

المعنوية.

خرى من الآيات الكريمة الّتي تُقرّر لنا هذه الحقيقة، وهي �أنّ 
ُ
3 ـ وهناك طائفة �أ

الانج���ذاب نحو زخ���ارف الدنيا وزبارجها ي�ؤدّي �إلى �أن يعي�ش الإن�س���ان الغفلة 

ع���ن الآخرة، �أي �أن يكون ال����شغل ال����شاغل له وهمّه الوحيد هو تح����صيل هذه 

الزخارف الخادعة.

4 ـ ونق���ر�أ ف���ي ق�س���م �آخر م���ن الآيات الكريم���ة �أنّ الدني���ا هي »عر����ض« على وزن 

ل في  »غر����ض« بمعنى الموجود المتزلزل والّذي يعي�ش الاهتزاز والتغيُّر والتبدُّ

جميع جوانبه وحالاته.
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5 ـ ونقر�أ في ق�سم �آخر من الآيات التعبير عن المواهب المادّية ب�أنّها »زِينَةُ الْحَيَاةِ 

نْيَا« الدُّ

وهذه التعبيرات تو����ضح ب����صورة جيّدة �أنّ هذا البريق لزخارف الحياة الدنيا 

ّ���ر عن الأمور الحياتية  م���ا هو �إّال زينة للحياة المادّية، وبديهي �أنّ الإن�س���ان لا يُعب

والم�صيرية بتعبير »زينة« �أو »زينة الحياة الدنيا« �أي الحياة ال�سفلى والتافهة.

الدنيا المطلوبة والدنيا المذمومة

�إنّ المق����صود من حبّ الدنيا في هذا البحث هو ما ي�س���اوي الع����شق للدنيا لا 

���ّصل به���ا �إلى الكمال  الا�س���تفادة المعقول���ة من المواه���ب المادّية والطبيعية للتو�

خرى 
ُ
المعن���وي ف�إنّ ذلك لي�س��� من حبّ الدنيا قطعاً بل من حبّ الآخرة، وبعبارة �أ

�إنّ الكثير من البرامج المعنوية لل�س���ير في خطّ التكامل الإن�ساني لا تت�سنّى بدون 

الإمكان���ات المادّي���ة، وف���ي الواقع �إنّ ه���ذه الإمكان���ات المادّية من قبي���ل مقدّمة 

الواجب الّتي �إذا �أتى بها الإن�س���ان بنيّة مقدّمة الواجب، فم�ضافاً �إلى �أنّها لا تكون 

عيباً ف�إنّها تكون م�شمولة بالثواب الإلهي �أي�ضاً.

ولهذا ال�س���بب نجد في الآيات القر�آنية الكثي���رة تعبيرات �إيجابية عن مواهب 

الدنيا. 
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تفسير موضوعي لبحث: 
الشفاعة)1(

الدرس الخامس والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من التفسير الكامل 	

نموذج بحث الشفاعة )1(
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ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە   ئا  ئا  ى  ى     ې  ې  ې   {ې 

ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇ 
(((

ئم}
الميزان في تف�سير القر�آنا�����س����م ال���ك���ت���اب

مة ال�سيّد محمّد ح�سين الطباطبائي)1321 - 1402 هـ(ت��������������أل�������������ي�������������ف العّال

الرابع ع�شر - الخام�س ع�شرال�������������������ق�������������������رن

الكاملال���������م���������ن���������ه���������ج

المو�ضوعي - الكلامي العقائدي - الفل�سفي - الاجتماعيالات����������������ج����������������اه

ال�شفاعةال������م������و�������ض������وع 

ج1 �ص 87 - 99ال�������م���������������ص�������در

بيان

قوله تعالى: واتقوا يوماً لا تجزي.

الملك وال�س���لطان الدنيوي ب�أنواعه و�أق�س���امه وبجميع �����شؤونه، وقواه المقنّنة 

)))  �سورة البقرة، الآيتان: 47 ـ 48.
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الحاكم���ة والمجرية مبتنية عل���ى حوائج الحياة، وغايتها رفع الحاجة ح�س���ب ما 

ي�ساعد عليه العوامل الزمانية والمكانية، فربّما بدّل متاع من متاع �أو نفع من نفع 

�أو حكم من حكم من غير ميزان كلّي ي�ضبط الحكم ويجري ذلك في باب المجازاة 

�أي����ضاً ف�إنّ الجرم والجناية عندهم ي�س���تتبع العقاب، وربّم���ا بدّل الحاكم العقاب 

لغر�ض��� ي�س���تدعي منه ذلك ك�أن يل���حّ المحكوم الّذي يرجى عقابه على القا����ضي 

وي�سترحمه �أو يرت�شيه فينحرف في ق�ضائه فيجزي �أي يق�ضي فيه بخلاف الحقّ، 

ّ���ط بينه وبي���ن الحاكم �أو مج���ري الحكم �أو يعطي  �أو يبعث المجرم ����شفيعاً يتو�س

ع���دلًا وبدلًا �إذا كانت حاجة الحاكم المريد للعق���اب �إليه �أزيد و�أكثر من الحاجة 

�إلى عقاب ذلك المجرم، �أو ي�ستن����صر قومه فين����صروه فيتخلّ�ص بذلك عن تبعة 

العقاب ونحو ذلك.

تلك �سنّة جارية وعادة دائرة بينهم، وكانت الملل القديمة من الوثنيين وغيرهم 

تعتقد �أنّ الحياة الآخرة نوع حياة دنيوية يطّرد فيها قانون الأ�س���باب ويحكم فيها 

نامو�س��� الت�أثي���ر والت�أثُّر الم���ادّي الطبيعي، فيقدّمون �إلى �آلهته���م �أنواع القرابين 

والهدايا لل����صفح عن جرائمهم �أو الإمداد في حوائجهم، �أو ي�ست����شفعون بها، �أو 

يفدون ب����شيء عن جريمة �أو ي�ستن�صرون بنف�س �أو �سلاح حتّى �إنّهم كانوا يدفنون 

مع الأموات �أنواع الزخرف والزينة، ليكون معهم ما يتمتّعون به في �آخرتهم، ومن 

�أنواع ال�سا�ل�ح ما يدافعون به عن �أنف�س���هم، وربّما �ألح���دوا معه من الجواري من 

ي�س���ت�أن�س بها، ومن الأبطال من ي�ستن����صر به الميت، وتوج���د اليوم في المتاحف 

بين الآثار الأر����ضية عتائق كثيرة من هذا القبيل، ويوجد عقائد متنوّعة ����شبيهة 

بتلك العقائد بين الملل الإ�سلامية على اختلاف �أل�سنتهم و�ألوانهم، بقيت بينهم 

بالتوارث، ربّما تلوّنت لوناً بعد لون، جيلًا بعد جيل، وقد �أبطل القر�آن جميع هذه 
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 ،
(((

الآراء الواهية، والأقاويل الكاذبة، فقد قال عزّ من قائل: {ۓ ڭ ڭ }

، وق���ال{ئۇ ئۆ ئۆ  
(((

وق���ال: { ہ ہ  ہ ہ ھ}

ئح  ئج  ی  ی  یی   ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  

 ،
(((

ئم ئى ئي بج بحبخ  بم بى بي تج تح تخ تم تى}

وق���ال: { ہ ہ ہ         ہ ھ ھھ ھ ے  ے ۓ   ۓڭ ڭ ڭ ڭ 

، �إل���ى غي���ر ذلك م���ن الآيات الّتي بيّن فيه���ا: �أنّ الموطن خال 
(((

ۇ         ۇ}
عن الأ�سباب الدنيوية، وبمعزل عن الارتباطات الطبيعية، وهذا �أ�صل يتفرّع عليه 

���ّصل القول  بطلان كلّ واحد من تلك الأقاويل والأوهام على طريق الإجمال، ثمّ ف�

ف���ي نفي واحد واح���د منها و�إبطاله فق���ال: {ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې 

، وقال: {ڳ  ڳ ڳ ڳ 
(((

ئې  ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم}
، وق���ال: {ی 

(((

، وق���ال: {پ پ پ ڀ     ڀ ڀ ڀ}
(((

ڱ ڱ ڱ  ڱ}
، وق���ال: {ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ   پ پ   

(((

ی ی   ئج ئح ئم ئى ئي بج}

ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ   ۀ  ڻ  {ڻ  وق���ال:   ،
(((

پ}
ھ ھ ھ  ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 
ڤ  ڤ  {ڤ  وق���ال:   ،

((1(

ۅ} ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ    

))) �سورة الإنفطار، الآية: 19.

))) �سورة البقرة، الآية: 166.

))) �سورة الأنعام ، الآية: 94.

))) �سورة يون�س، الآية: 30.

))) �سورة البقرة، الآية: 48.

))) �سورة البقرة، الآية: 254.

))) �سورة الدخان، الآية: 41.

))) �سورة الم�ؤمن، الآية: 33.

))) �سورة ال�صافات، الآيتان: 25 - 26.

)1)) �سورة يون�س، الآية: 18.
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�إل���ى   ،
(((

{ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ    ڭ ڭ} ، وق���ال: 
(((

ڤ ڦ ڦ  ڦ}

غير ذلك من الآيات الكريمة النافية لوقوع ال����شفاعة وت�أثير الو�س���ائط والأ�سباب 

يوم القيامة هذا.

ثمّ �إنّ القر�آن مع ذلك لا ينفي ال�����شفاعة من �أ�����صلها، بل يثبتها بع�ض الإثبات، 

ق����ال تعال����ى: {ڦ  ڦ  ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ  چ  چ 

{ى  تعال����ى:  وق����ال   ،
(((

ڈ} ڈ   ڎڎ  ڌ   ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ 
، وقال 

(((

، وق����ال تعال����ى: {گ گ ڳ ڳ}
(((

ى ئا ئا ئە ئە ئو}
ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ   ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ     ڭ  ڭ  ڭ  {ۓ  تعال����ى: 

، وق����ال تعال����ى: {ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ    
(((

ې  ې ې ې}
، وق����ال 

(((

چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ     ژ ژ ڑ}
تعالى: {ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦ ڦ  ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ چ 
، وقال: {ۉ ۉ ې ې ې 

(((

چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ}
، وق����ال: {ۀ ۀ ہ ہ     

(((

ې ى ى     ئا   ئا ئە ئە ئو}
، وق����ال تعال����ى: {ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇ ۆ 

((1(

ہ ہ  ھ  ھ     ھ}

))) �سورة الم�ؤمن، الآية: 18.

))) �سورة ال�شعراء، الآيتان: 100 - 101.

))) �سورة ال�سجدة، الآية: 3.

))) �سورة الأنعام، الآية: 51.

))) �سورة الزمر، الآية: 44.

))) �سورة البقرة، الآية: 255.

))) �سورة يون�س، الآية: 3.

))) �سورة الأنبياء، الآيات: 26 -  28.

))) �سورة الزخرف، الآية: 86.

)1)) �سورة مريم، الآية: 87.
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 ،
(((

ۆ    ۈ ۈ ۇٴ     ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې   ې  ى     ى}
، وقال تعالى: {بح بخ 

(((

وقال تعال����ى: {ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ}

.
(((

بم بى بي تج تح  تخ تم تى  تي ثج ثم ثى ثي جح جم حج }

فه����ذه الآي����ات كما ت����رى بين ما يحكم باخت�����صا�ص ال�����شفاعة بالله عزّ ا�س����مه 

كالآي����ات الثلاثة الأولى وبين ما يعمّمها لغيره تعالى ب�إذنه وارت�����ضائه ونحو ذلك، 

وكيف كان فهي تثبت ال�����شفاعة بلا ريب، غير �أنّ بع�����ضها تثبتها بنحو الأ�صالة لله 

وحده من غير �شريك، وبع�ضها تثبتها لغيره ب�إذنه وارت�ضائه، وقد عرفت �أنّ هناك 

�آيات تنفيها فتكون الن�سبة بين هذه الآيات كالن�سبة بين الآيات النافية لعلم الغيب 

عن غيره، و�إثباته له تعالى بالاخت�صا�ص ولغيره بارت�ضائه، قال تعالى: {ٹ ٹ  ٹ   

، وقال تعالى: {ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  
(((

ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ}

 وق����ال تعال����ى: {ئۈ ئې ئې  ئې       ئى ئى ئى  ی ی  ی ی 
(((

ئۆ}
، وكذلك الآيات الناطقة في التوفّي والخلق والرزق والت�أثير والحكم 

(((

ئج ئح}
والملك وغير ذلك ف�إنّها �شائعة في �أ�سلوب القر�آن، حيث ينفي كلّ كمال عن غيره 

تعالى، ثمّ يثبته لنف�س����ه، ثمّ يثبته لغيره ب�إذنه وم�شيته، فتفيد �أنّ الموجودات غيره 

تعال����ى لا تملك م����ا تملك من ه����ذه الكمالات بنف�س����ها وا�س����تقلالها، و�إنّما تملكها 

بتملي����ك الله له����ا �إيّاه����ا، حتّى �أنّ القر�آن يثبت نوعاً من الم�����شية ف����ي ما حكم فيه 

وق�����ضى عليه بق�����ضاء، حتم كقول����ه تعال����ى: {ۅ ۅ ۉ ۉ  ې     ې ې ې 

ئۈ ئې ئې  ى ى ئا ئا  ئە ئە   ئو ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆئۈ 

))) �سورة طه، الآيتان: 109- 110.

))) �سورة �سب�أ، الآية: 23.

))) �سورة النجم، الآية: 26.

))) �سورة النمل، الآية: 65.

))) �سورة الأنعام، الآية: 59.

))) �سورة الجن، الآيتان: 26 - 27.



288

يرس�فتلا جها









ن

م في تاس�ارد









ئې ئى     ئى ئى ی ی ی ی ئج     ئح ئم ئى ئي  بج بح بخ   
.

(((

بم بى بيتج تح تخ تم}

����ّصة في خلود الجنّة م����ع حكمه ب�أنّ العطاء غير  فقد علّق الخلود بالم�����شية وخا�

مجذوذ، �إ�شعاراً ب�أنّ ق�ضاءه تعالى بالخلود لا يخرج الأمر من يده ولا يبطل �سلطانه 

، وبالجملة لا 
(((

وملك����ه عزّ �س����لطانه كما يدلّ عليه قول����ه: {ئۈ ئې ئې ئې ئى}

�إعطاء هناك يخرج الأمر من يده ويوجب له الفقر، ولا منع ي�ضطره �إلى حفظ ما 

منعه و�إبطال �سلطانه تعالى.

وم���ن هنا يظهر �أنّ الآيات النافية لل����شفاعة �إن كانت ناظ���رة �إلى يوم القيامة 

ف�إنّما تنفيها عن غيره تعالى بمعنى الا�ستقلال في الملك، والآيات المثبتة تثبتها 

لله �س���بحانه بنحو الأ����صالة، ولغيره تعالى ب�إذنه وتمليكه، فال����شفاعة ثابتة لغيره 

تعال���ى ب�إذن���ه فلننظر م���اذا يفيده كلامه في معن���ى ال����شفاعة ومتعلّقها؟ وفيمن 

تجري؟ وممّن ت����صح؟ ومتى تتحقّق؟ وما ن�سبتها �إلى العفو والمغفرة منه تعالى؟ 

ونحو ذلك في �أمور.

1 - ما هي ال�شفاعة؟...

2 - �إ�شكالات ال�شفاعة...

3 - فيمن تجري ال�شفاعة؟

ينية كلّ  ق���د عرفت �أنّ تعيين الم����شفوع لهم ي���وم القيامة لا يلائم التربي���ة الدِّ

الملاءمة �إّال �أن يعرفوا بما لا يخلو عن �شوب �إبهام وعلى ذلك جرى بيان القر�آن، 

قال تعالى: { بج        بح بخ بم           بى بي تج  تح     تخ    تم تى تي ثج    ثم ثى 

))) �سورة هود، الآيات: 106 - 108.

))) �سورة هود، الآية: 107.
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ثي     جح جم حج   حم خج      خح خم سج    سح   سخ  سم   صح صم ضج ضح ضخ 
ضم طح طم ظم  عج    عم غج غم فج      فح     فخ فم فى في    قح  ٱ 
، بيّن �س���بحانه فيها �أنّ كلّ نف�س��� مرهونة يوم القيامة 

(((

ٻ ٻ ٻ}
بما ك�سبت من الذنوب، م�أخوذة بما �أ�سلفت من الخطايا �إّال �أ�صحاب اليمين فقد 

فكّوا من الرهن و�أطلقوا وا�س���تقرّوا في الجنان، ثمّ ذكر �أنّهم غير محجوبين عن 

المجرمي���ن الّذين هم مرهونون ب�أعمالهم، م�أخوذ عليهم في �س���قر، يت�س���اءلون 

عنهم �س���لوكهم في النار، وهم يجيبون بالإ����شارة �إلى عدّة ����صفات �س���اقتهم �إلى 

النار، فرّع على هذه ال�صفات ب�أنّه لم ينفعهم لذلك �شفاعة ال�شافعين.

ومقت�ضى هذا البيان كون �أ�صحاب اليمين غير متّ�صفين بهذه ال�صفات الّتي 

يدلّ الكلام على كونها هي المانعة عن �شمول ال�شفاعة، و�إذا كانوا غير متّ�صفين 

بهذه ال����صفات المانعة عن ����شمول ال����شفاعة وقد فكّ الله تعالى نفو�س���هم عن 

رهانة الذنوب والآثام دون المجرمين المحرومين عن ال�شفاعة، الم�سلوكين في 

�س���قر، فهذا الفكّ والإخراج �إنّما هو بال����شفاعة ف�أ�صحاب اليمين هم الم�شفعون 

بال����شفاعة، وف���ي الآيات تعريف �أ����صحاب اليمي���ن بانتفاء الأو����صاف المذكورة 

عنه���م، بي���ان ذل���ك: �أنّ الآيات واقعة في �س���ورة المدثر وهي من ال�س���ور النازلة 

بمكة في بدء البعثة كما تر����شد �إليه م����ضامين الآيات الواقعة فيها، ولم ي����شرع 

يومئذ ال�ا�ل�صة والزكاة بالكيفية الموجودة اليوم، فالمراد بال�صلاة في قوله لم 

نك من الم����صلين التوجه �إلى الله تعالى بالخ�ضوع العبودي، وب�إطعام الم�سكين 

مطلق الإنفاق على المحتاج في �س���بيل الله، دون ال�ا�ل�صة وال���زكاة المعهودتين 

في ال����شريعة الإ�سا�ل�مية والخو�ض هو الغور في ملاهي الحي���اة وزخارف الدنيا 

ق  ين، �أو التعمُّ ال�صارفة للإن�سان عن الإقبال على الآخرة وذكر الح�ساب يوم الدِّ

))) �سورة المدثر، الآيات: 38 - 48.
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في الطعن في �آيات الله المذكرة ليوم الح�ساب المب�شرة المنذرة، وبالتلب�س بهذه 

ال����صفات الأربع، وهي ترك ال�ا�ل�صة لله وترك الإنفاق في �س���بيل الله والخو�ض 

ين، وبالتلب�س بها تقوم قاعدته على �س���اق  ين ينهدم �أركان الدِّ وبتكذي���ب يوم الدِّ

ف����إن الدين هو الاقتداء بالهداة الطاهرين بالإعرا�ض��� عن الإخلاد �إلى الأر�ض 

ين ولازم  والإقبال �إلى يوم لقاء الله، وهذان هما ترك الخو�ض وت�صديق يوم الدِّ

هذي���ن عملًا التوجه �إلى الله بالعبودية، وال�س���عي في رف���ع حوائج جامعة الحياة 

ين يتقوّم بح�سب جهتي العلم  وهذان هما ال�ا�ل�صة والإنفاق في �س���بيل الله، فالدِّ

والعمل بهذه الخ����صال الأربع، وت�ستلزم بقية الأركان كالتوحيد والنبوة ا�ستلزاماً 

هذا، ف�أ����صحاب اليمين هم الفائزون بال�شفاعة، وهم المر�ضيون ديناً واعتقاداً 

�س���واء كانت �أعمالهم مر����ضية غير محتاجة �إلى �شفاعة يوم القيامة �أو لم تكن، 

وهم المعنيّون بال����شفاعة، فال����شفاعة للمذنبين من �أ����صحاب اليمين، وقد قال 

، فم���ن 
(((

تعال���ى: {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ      ڳ ڱ}

كان له ذنب باق �إلى يوم القيامة فهو لا محالة من �أهل الكبائر، �إذ لو كان الذنب 

من ال����صغائر فقط ل���كان مكفّراً عنه، فقد بان �أنّ ال����شفاعة لأه���ل الكبائر من 

�أ����صحاب اليمين، وقد قال النبيPّ: �إنّما ����شفاعتي لأهل الكبائر من �أمتي ف�أما 

المح�سنون فما عليهم من �سبيل، الحديث.

ومن جهة �أخرى �إنّما �سمي ه�ؤلاء ب�أ�صحاب اليمين في مقابل �أ�صحاب ال�شمال 

وربما �س���موا �أ����صحاب الميمنة في مقابل �أ����صحاب الم�����شأمة، وهو من الألفاظ 

الّتي ا����صطلح عليه القر�آن م�أخوذ من �إيتاء الإن�س���ان يوم القيامة كتابه بيمينه �أو 

ب����شماله، قال تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀہ ہ ہ ہ ھ   

ۇ  ڭ   ڭ  ڭ      ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ 

))) �سورة الن�ساء، الآية: 31.
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، و�س���نبين ف���ي الآي���ة �إن ����شاء الله تعال���ى �أن 
(((

ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ   ۇٴ}
الم���راد من �إيتاء الكت���اب باليمين اتباع الإمام الحق، ومن �إيتائه بال����شمال اتباع 

�إم���ام ال�ا�ل�ضل كما ق���ال تعالى ف���ي فرع���ون:{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

ين  ، وبالجملة مرجع الت�س���مية ب�أ�صحاب اليمين �أي�ضاً �إلى ارت�ضاء الدِّ
(((

پ}
كما �أنّ �إليه مرجع التو�صيف بال�صفات الأربعة المذكورة هذا.

چ  چ  چ  {ڃ  كال�م��ه:  م��ن  �آخ���ر  مو�ضع  ف��ي  ق��ال  تعالى  ّ���ه  �إن ث��مّ 

غير  من  الارت�ضاء  �أطلق  وقد  ارت�ضى،  من  على  ال�شفاعة  ف�أثبت   ،
(((

چ}
 ،

(((

تقييد بعمل ونحوه، كما فعله في قوله:{ۇ   ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ     ۋ}

عملهم،  ارت�ضاء  لا  دينهم  ارت�ضاء  �أي  �أنف�سهم  ارت�ضاء  به  المراد  �أنّ  ففهمنا 

ال�سابقة  الآي��ات  �إليه  ترجع  ما  �إلى  الإف��ادة  حيث  من  ترجع  �أي�ضاً  الآي��ة  فهذه 

ڻ        ں   ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ڳ  ڳ  {ڳ   ق��ال  تعالى  ّ��ه  �إن ث��مّ 

يملك  فهو  ھ}  ھ      ھ   ہ   ہ  ہ      ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ال�شفاعة �أي الم�صدر المبني للمفعول ولي�س كلّ مجرم بكافر محتوم له النار، 

بج  ئي   ئى  ئم  ئح  ئج     ی  ی  ی  ی   ئى  ئى   ئى  {ئې  تعالى:  قوله  بدليل 

يكن  ل��م  فمن   ،
(((

تى} تم  تخ  تح  تج   بي  بى   بم  بخ   بح 
م�ؤمناً قد عمل �صالحاً فهو مجرم �سواء كان لم ي�ؤمن، �أو كان قد �آمن ولم يعمل 

وهو  �صالحاً  يعمل  لم  لكنّه  الحقّ  دين  على  كان  من  المجرمين  فمن  �صالحاً، 

چ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  {ڄ   تعالى:  لقوله  اتخذ عند الله عهداً  الّذي قد 

))) �سورة الإ�سراء، الآيتان: 71 - 72.

))) �سورة هود، الآية: 98.

))) �سورة الأنبياء، الآية: 28.

))) �سورة طه، الآية: 109.

))) �سورة طه، الآيتان: 74 - 75.
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(((

ڈ} ڎ  ڎ  ڌڌ   ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ    ڇ  چچ  چ 
�صراط  هذا  تعالى:  وقوله  الأم��ر  بمعنى  عهد  ڌ}  {ڍ  تعالى:  فقوله 

�إلى  الهداية  على  الم�ستقيم  ال�صراط  لا�شتمال  الالتزام  بمعنى  عهد  م�ستقيم، 

�أعمالهم،  ل�سوء  النار  يدخلون  الإيمان  �أهل  من  قوم  فه�ؤلاء  والنجاة،  ال�سعادة 

ثمّ ينجون منها بال�شفاعة، و�إلى هذا المعنى يلوح قوله تعالى {ڇ ڍ ڍ 

�أي�ضاً  الآيات  فهذه   ،
(((

ڑ} ڑ  ژ  ژ  ڈ   ڎڈ  ڎ  ڌ     ڌ 
�أنّ مورد ال�شفاعة  �إليه الآيات ال�سابقة، والجميع تدلّ على  �إلى ما ترجع  ترجع 

�أعني الم�شفوع لهم يوم القيمة هم الدائنون بدين الحقّ من �أ�صحاب الكبائر، 

وهم الّذين ارت�ضى الله دينهم.

4 - من تقع منه ال�شفاعة؟

قد عرفت �أنّ ال�شفاعة منها تكوينية، ومنها ت�شريعية، ف�أمّا ال�شفاعة التكوينية 

فجملة الأ�سباب الكونية �شفعاء عند الله بما هم و�سائط بينه وبين الأ�شياء.

و�أمّا ال����شفاعة الت����شريعية، وهي الواقعة في عالم التكليف والمجازات، فمنها 

ما ي�ستدعي في الدنيا مغفرة من الله �سبحانه �أو قرباً وزلفى، فهو �شفيع متو�سّط 

بينه وبين عبده.

ومن���ه التوبة كما قال تعال���ى: { ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 

ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ    ۆ          ۇ   ۇ     ڭڭ  ڭ       ڭ     ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ   

، ويعمّ �شموله لجميع المعا�صي حتّى ال�شرك.
(((

ۋ}

)))  �سورة ي�س، الآيتان: 60-  61.

)))  �سورة البقرة، الآية: 80.

)))  �سورة الزمر، الآيتان: 53 - 54.



293

تت
تفسير 





م
وضوعي



 

بحث: الشفاعة)1(ل
















.
(((

ومنه الإيمان قال تعالى: {ۓ ۓ ، �إلى قوله: ۈ        ۇٴ}

ومنه كل عمل �صالح.

ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا   ئا  ى  تعال���ى:{ى  ق���ال 

ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۓ   ۓ  {ے  تعال���ى:  وق���ال   ،
(((

ئۆ}
 والآي���ات فيه كثيرة، ومنه الق���ر�آن لقوله تعالى: {ڌ ڎ ڎ 

(((

ۇ}
ک         ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ   ڈ  ڈ 

.
(((

ک گ گ گ گ ڳ}

ومن���ه كلّ ما له ارتباط بعمل ����صالح، والم�س���اجد والأمكن���ة المتبركة والأيام 

ال�شريفة، ومنه الأنبياء والر�سل با�ستغفارهم لأممهم.

ڭ  ۓ  ۓ  ے   ے  ھ  ھ  {ھ  تعال���ى:  ق���ال 

.
(((

ڭ ڭ ڭ     ۇ ۇ ۆ ۆ}
ڭ  ڭ      ۓ  {ۓ  تعالى:  قال  للم�ؤمنين،  ا�ستغفارهم  في  الملائكة  ومنه 

تعالى:  وقال   ،
(((

ۇٴ} ۈ  ۈ   ۆ   ۆ  ۇ  ۇ  ڭ   ڭ 
ڇ  چ  چ     چ    ڃچ  ڃ   ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  {ڄ 

الم�ؤمنين. ولإخوانهم  لأنف�سهم  با�ستغفارهم  الم�ؤمنون  ومنه   
(((

ڇ} ڇ  

.
(((

قال تعالى حكاية عنهم {ئم ئى ئي  بج بحبخ  بم بى}

)))  �سورة الحديد، الآية: 28.

)))  �سورة المائدة، الآية: 9.

)))  �سورة المائدة، الآية: 35.

)))  �سورة المائدة، الآية: 16.

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 64.

)))  �سورة الم�ؤمنون، الآية: 7.

)))  �سورة ال�شورى، الآية: 5.

)))  �سورة البقرة، الآية: 276.
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ومنها ال����شفيع يوم القيمة، بالمعنى الّذي عرفت، فمنهم الأنبياء، قال تعالى: 

{ڃ  ق���ال:  �أن  �إل���ى  {ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹٹ  ٹ ٹ ڤ} 

، ف�إن منهم عي�س���ى بن مريم وهو نبيّ، وقال تعالى: 
(((

چ چ چ چ}
 ،

((1(

{ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى     ئا   ئا ئە ئە ئو }

والآيتان تدلان على جواز ال�شفاعة من الملائكة �أي�ضاً لأنّهم قالوا �إنّهم بنات الله 

�سبحانه.

تخ  تح   تج  بي  بى  بم  بخ  {بح  تعالى:  ق��ال  الملائكة،  ومنهم 

ڭ  ڭ  {ڭ  تعالى:  وقال   ،
((1(

{ حج  جم  جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى   تم 
 .

((1(

ڭ ۇ   ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ     ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې}
ومنهم ال�شهداء لدلالة قوله تعالى: {ۉ ۉ ې ې ې ې ى 

بالحقّ،  ل�شهادتهم  لل�شفاعة  تملّكهم  ، على 
((1(

ئە ئو} ئە  ئا  ى     ئا   
�سورة  في  مرّ  كما  ال�شهادة  هذه  �أنّ  غير  ال�شهادة  يملك  �شفيع  فهو  �شهيد  فكلّ 

تعالى {ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ   ڦ  و�سي�أتي في قوله  الفاتحة 

 �شهادة الأعمال دون ال�شهادة بمعنى القتل في معركة القتال، 
((1(

ڦ ڦ}
ومن هنا يظهر �أنّ الم�ؤمنين �أي�ضاً من ال�شفعاء ف�إنّ الله عزّ وجلّ �أخبر بلحوقهم 

بال�شهداء يوم القيامة، قال تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ 

، كما �سيجيء بيانه.
((1(

پ     ڀ ڀ}

)))  �سورة الأنبياء، الآية: 29.

)1))  �سورة الزخرف، الآية: 86.

)1))  �سورة النجم، الآية: 26.

)1))  �سورة طه، الآية: 110.

)1))  �سورة الزخرف، الآية: 86.

)1))  �سورة البقرة، الآية: 143.

)1))  �سورة الحديد، الآية: 19.
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5 - بماذا تتعلّق ال�شفاعة؟

قد عرفت �أنّ ال�شفاعة منها تكوينية تتعلّق بكلّ �سبب تكويني في عالم الأ�سباب 

ومنها ����شفاعة ت�شريعية متعلّقة بالثواب والعقاب فمنها ما يتعلّق بعقاب كلّ ذنب، 

ال�شرك فما دونه ك�شفاعة التوبة والإيمان قبل يوم القيامة ومنها ما يتعلّق بتبعات 

بع�ض الذنوب كبع�ض الأعمال ال�صالحة، و�أمّا ال�شفاعة المتنازع فيها وهي �شفاعة 

الأنبياء وغيرهم يوم القيامة لرفع العقاب ممن ا�س���تحقّه بالح�ساب، فقد عرفت 

ف���ي الأم���ر الثالث �أنّ متعلّقها �أهل المعا����صي الكبيرة ممن يدي���ن دين الحقّ وقد 

ارت�ضى الله دينه.

6 - متى تنفع ال�شفاعة؟

ونعني بها �أي�ضاً ال�شفاعة الرافعة للعقاب، والّذي يدلّ عليه قوله �سبحانه: 

{بج        بح بخ بم    بى بي تج  تح     تخ    تم تى تي ثج    ثم ثى ثي     

تناله  من  تو�صيف  على  ّ��ة  دال م��رّ  كما  ف��الآي��ات   ،
(((

{ خج      حم  حج    جم  جح 
ال�شفاعة ومن يحرم منها غير �أنّها تدلّ على �أنّ ال�شفاعة �إنّما تنفع في الفكّ 

عن هذه الرهانة والإقامة والخلود في �سجن النار، و�أمّا ما يتقدّم عليه من 

�أهوال يوم القيامة وعظائمها فلا دليل على وقوع �شفاعة فيها لو لم تدلّ الآية 

على انح�صار ال�شفاعة في الخلا�ص من رهانة النار.

و اعلم �أنّه يمكن �أن ي�س���تفاد من هذه الآيات وقوع هذا الت�س���ا�ؤل بعد ا�ستقرار 

�أه���ل الجنّة ف���ي الجنّة و�أهل النار في النار وتعلّق ال����شفاعة بجمع من المجرمين 

ب�إخراجهم من النار، وذلك لمكان قوله: في جنّات، الدالّ على الا�ستقرار وقوله: 

ما �سلككم ف�إنّ ال�سلوك هو الإدخال لكن لا كلّ �إدخال بل �إدخال على �سبيل الن�ضد 

)))  �سورة المدثّر، الآيات: 38 - 42.
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والجم���ع والنظ���م ففيه معنى الا�س���تقرار وكذا قول���ه: فما تنفعهم، ف����إنّ ما لنفي 

الحال، فافهم ذلك.

و�أمّا ن�����شأة البرزخ وما يدلّ على ح����ضور النبيPّ والأئمّة R عند الموت 

وعند م�ساءلة القبر و�إعانتهم �إيّاه على ال�شدائد كما �سي�أتي في قوله تعالى: {ڻ 

، فلي�س من ال�شفاعة عند الله في �شيء و�إنّما هو 
(((

ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ}
من �س���بيل الت����صرّفات والحكومة الموهوبة لهم ب�إذن الله �س���بحانه، قال تعالى: 

{ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ       ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ  ڑ  ڑ 

ک ک} �إلى �أن قال: {ڻ ڻ   ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ڭۇ  ڭ  ڭ   ڭ   ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ        ھ  ھ   ہ 
، وم���ن هذا القبيل من وجه قوله 

(((

ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ}
، فو�ساطة 

(((

تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀہ ہ ہ ہ ھ}

الإمام في الدعوة، و�إيتاء الكتاب من قبيل الحكومة الموهوبة فافهم.

ل من �أمر ال����شفاعة وقوعها في �آخر موقف من مواقف  ���ّصل �أنّ المتح�ّص فتح�

يوم القيامة با�س���تيهاب المغفرة بالمنع عن دخول النار، �أو �إخراج بع�ض من كان 

داخلا فيها، بات�ساع الرحمة �أو ظهور الكرامة.

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 158.

))) �سورة الأعراف، الآيات: 46، 48، 49.

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 71.
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خلا�س�ردلا  ةص

- �أوردنا نموذجاً للمنهج الكامل من تف�سير الميزان للعلامة الطباطبائي،وذلك 

تف�س���يراً للآية التالية: {ې ې  ې ې ى    ى ئا ئا ئە  ئە  

ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې  ئى ئى ئى ی ی ی 
.

(((

ی ئج ئح ئم}

مة الآيات الواردة في ال�شفاعة وينفي كونها بمعنى الوا�سطة  بعد �أن يورد العّال

المتعارفة عند النا�س، ي�صل �إلى هذه النتيجة: »ومن هنا يظهر �أنّ الآيات النافية 

لل�شفاع���ة �إن كان���ت ناظ���رة �إل���ى ي���وم القيامة ف�إنّم���ا تنفيها عن غي���ره تعالى بمعنى 

الا�ستق�ل�ال في الملك، والآيات المثبتة تثبته���ا لله �سبحانه بنحو الأ�صالة، ولغيره 

تعالى ب�إذنه وتمليكه، فال�شفاعة ثابتة لغيره تعالى«.

- فيمن تجري ال�شفاعة؟ ال����شفاعة تجري في �أ�صحاب اليمين الّذين ارت�ضى 

الله تعالى دينهم من �أ�صحاب الكبائر.

- م���ن تقع منه ال�شفاعة؟ال����شفاعة منه���ا تكوينية: وتعني �أنّ جملة الأ�س���باب 

الكونية ����شفعاء عند الله بما هم و�سائط بينه وبين الأ�شياء.ومنها ت�شريعية: وهي 

الواقعة في عالم التكليف والمجازات،كالإيمان والعمل ال����صالح والتوبة والقر�آن 

والم�ساجد والأمكنة المباركة والأيام ال�شريفة والأنبياء والملائكة.

ل من �أمر ال�شفاعة وقوعها في �آخر موقف من  - متى تنفع ال�شفاعة؟ المتح�ّص

مواقف يوم القيامة با�س���تيهاب المغف���رة بالمنع عن دخول النار، �أو �إخراج بع�ض 

من كان داخلًا فيها.

)))  �سورة البقرة، الآيتان: 47 ـ 48.
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الدرس السادس والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من التفسير الكامل	

نموذج بحث الشفاعة )2(
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الميزان في تف�سير القر�آنا�����س����م ال���ك���ت���اب

مة ال�سيّد محمّد ح�سين الطباطبائي)1321 - 1402 هـ(ت��������������أل�������������ي�������������ف العّال

الرابع ع�شر - الخام�س ع�شرال�������������������ق�������������������رن

الكاملال���������م���������ن���������ه���������ج

المو�ضوعي - الكلامي العقائدي - الفل�سفي - الاجتماعيالات����������������ج����������������اه

ال�شفاعةال������م������و�������ض������وع 

ج1 �ص 99 - 106ال�������م���������������ص�������در

م���ة الطباطبائي  بع���د �أن بحثن���ا ف���ي الدر�س ال�س���ابق جانباً من تف�س���ير العّال

للآيتين: 47 ـ 48 من �س���ورة البق���رة: {ې ې  ې ې ى    ى ئا 

ئى  ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە   ئا 
ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم} نكم���ل في هذا الدر�س تكملة تف�س���يره، 

مة بحثاً روائياً وفل�سفياً واجتماعياً. وهنا يبحث العّال

بحث روائي

ف����ي �أمالي ال�����صدوق، عن الح�س����ين بن خالد عن الر�����ضا عن �آبائ����ه عن �أمير 

الم�ؤمني����نQ ق����ال: قال ر�س����ول اللهP: من لم ي�ؤمن بحو�����ضي فلا �أورده الله 
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حو�����ضي ومن لم ي�ؤمن ب�����شفاعتي فلا �أناله الله �شفاعتي ثمّ قالP �إنّما �شفاعتي 

لأهل الكبائر من �أمّتي، ف�أمّا المح�سنون منهم فما عليهم من �سبيل، قال الح�سين 

بن خالد: فقلت للر�����ضاQ يا بن ر�سول الله فما معنى قول الله عزّ وجلّ: {ڃ 

....
(((

چ چ چ چ} قالQ لا ي�شفعون �إلا لمن ارت�ضى الله دينه

وفي تف�س���ير العيا����شي، �أي����ضاً: عن �أحدهماL: في قوله تعالى: ع�س���ى �أن 

.....
(((

يبعثك ربّك مقاماً محموداً، قال: هي ال�شفاعة

وفي تف�سير القمّي، �أي�ضاً: في قوله تعالى: ولا تنفع ال�شفاعة عنده �إّال لمن �أذن 

له. قالQ: لا ي�شفع �أحد من �أنبياء الله ور�سله حتّى ي�أذن الله له �إّال ر�سول الله 

ف�إنّ الله �أذن له في ال����شفاعة قبل يوم القيامة، وال�شفاعة له وللأئمّة من ولده ثمّ 

.
(((

من بعد ذلك للأنبياء

وفي الخ�صال عن عليQّ قال قال: ر�سول اللهP: ثلاثة ي�شفعون �إلى الله 

.
(((

عزّ وجلّ في�شفعون: الأنبياء، ثمّ العلماء، ثمّ ال�شهداء

�أقول: الظاهر �أن المراد بال����شهداء، ����شهداء معركة القتال كما هو المعروف 

في ل�سان الأئمّة في الأخبار لا �شهداء الأعمال كما هو م�صطلح القر�آن.

وفي الخ����صال، في حديث الأربعمائة: وقالQ: لنا ����شفاعة ولأهل مودّتنا 

.
(((

�شفاعة

�أقول: وهناك روايات كثيرة في ����شفاعة �س���يدة الن�ساء فاطمةO و�شفاعة 

ذريتها غير الأئمّة و�شفاعة الم�ؤمنين حتّى ال�سقط منهم....

))) الأمالي، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 56.

))) تف�سير العيّا�شي، محمّد بن م�سعود العيّا�شي، ج2، �ص 314.

))) تف�سير القمّي، علي بن �إبراهيم القمّي، ج2، �ص 201.

))) الخ�صال، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 156.

))) الخ�صال، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 624.
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 :Pقال قال: ر�سول الله R وفي الخ����صال ب�أ�سانيد عن الر����ضا عن �آبائه

�إذا كان ي���وم القيامة تجلّ���ى الله عزّ وجلّ لعبده الم�ؤمن فيوقف���ه على ذنوبه ذنباً 

ذنب���اً ثمّ يغفر الله له لا يطلع الله له ملكاً مقرباً ولا نبياً مر�ساً�ل� وي�س���تر عليه �أن 

....
(((

يقف عليه �أحد، ثمّ يقول ل�سيئاته: كوني ح�سنات

وفي الأمالي عن ال�صادقQ: �إذا كان يوم القيامة ن�شر الله تبارك وتعالى 

.
(((

رحمته حتّى يطمع �إبلي�س في رحمته

�أق���ول: والرواي���ات الثلاث الأخيرة م���ن المطلقات والأخب���ار الدالّة على وقوع 

�شفاعة النبيPّ يوم القيامة من طرق �أئمّة �أهل البيت وكذا من طرق �أهل ال�سنّة 

والجماع���ة بالغة حدّ التواتر، وهي من حيث المجم���وع �إنّما تدلّ على معنى واحد 

وهو ال�شفاعة على المذنبين من �أهل الإيمان �إمّا بالتخلي�ص من دخول النار و�إمّا 

بالإخ���راج منها بع���د الدخول فيها، والمتيقّن منها عدم خل���ود المذنبين من �أهل 

الإيمان في النار وقد عرفت �أنّ القر�آن �أي�ضاً لا يدلّ على �أزيد من ذلك.

بحث فل�سفي

البراهين العقلية و�إن ق����صرت عن �إعطاء التفا����صيل الواردة كتاباً و�س���نّة في 

ّ���طة في الا�س���تنتاج على ما ذكره ال�شيخ ابن  المعاد لعدم نيلها المقدّمات المتو�س

�س���ينا لكنّها تنال ما ي�ستقبله الإن�س���ان من كمالاته العقلية والمثالية في �صراطي 

د العقل���ي والمثالي  ّ���ة التجرُّ ال�س���عادة وال����شقاوة بعد مفارقة نف�س���ه بدنه من جه

الناه�ض عليهما البرهان.

فالإن�س���ان في بادىء �أمره يح����صل له من كلّ فعل يفعله هيئة نف�سانية وحال من 

�أحوال ال�س���عادة وال����شقاوة، ونعني بال�س���عادة ما ه���و خير له من حيث �إنّه �إن�س���ان، 

))) عيون �أخبار الر�ضا، ال�شيخ ال�صدوق، ج1، �ص 36.

))) الأمالي، ال�شيخ ال�صدوق، �ص 274.
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ل  رها ملكة را�سخة، ثمّ يتح�ّص وبال�شقاوة ما يقابل ذلك، ثمّ ت�صير تلك الأحوال بتكرُّ

منها ����صورة �س���عيدة �أو �شقية للنف�س تكون مبد�أ لهيئات و����صور نف�سانية، ف�إن كانت 

�س���عيدة ف�آثارها وجودية ملائمة لل�صورة الجديدة، وللنف�س الّتي هي بمنزلة المادّة 

القابلة لها، و�إن كانت �شقية ف�آثارها �أمور عدمية ترجع بالتحليل �إلى الفقدان وال�شر، 

فالنف�س ال�سعيدة تلتذّ ب�آثارها بما هي �إن�سان، وتلتذّ بها بما هي �إن�سان �سعيد بالفعل، 

والنف�س ال�شقية و�إن كانت �آثارها م�ست�أن�سة لها وملائمة بما �أنّها مبد�أ لها لكنّها تت�ألّم 

بها بما �أنّها �إن�سان، هذا بالن�سبة �إلى النفو�س الكاملة في جانب ال�سعادة وال�شقاوة، 

�أعني الإن�س���ان ال�س���عيد ذاتاً وال�صالح عملًا والإن�سان ال����شقي ذاتاً والطالح عملًا، 

و�أمّا الناق����صة في �س���عادتها و����شقاوتها فالإن�سان ال�س���عيد ذاتاً ال�شقي فعلًا بمعنى 

�أن يكون ذاته ذات ����صورة �س���عيدة بالاعتقاد الحقّ الثابت غير �أنّ في نف�س���ه هيئات 

����شقية ردية من الذنوب والآثام اكت�س���بتها حين تعلّقها بالبدن الدنيوي وارت�ضاعها 

من ثدي الاختيار، فهي �أمور ق�س���رية غير ملائمة لذاته، وقد �أقيم البرهان على �أنّ 

ر منها في برزخ �أو قيامة على ح�س���ب  الق�س���ر لا يدوم، فهذه النف�س �س���ترزق التطهُّ

قوّة ر�س���وخها في النف�س، وكذلك الأمر فيما للنف�س ال����شقية من الهيئات العار����ضة 

ال�س���عيدة ف�إنّها �ست�س���لب عنها وتزول �س���ريعاً �أو بطيئاً، و�أمّا النف�س الّتي لم تتمّ لها 

فعلية ال�س���عادة وال����شقاوة في الحياة الدنيا حتّى فارقت البدن م�ست����ضعفة ناق�صة 

فه���ي م���ن المرجئين لأمر الله عزّ وجلّ، فهذا ما يقت����ضيه البراهي���ن في المجازاة 

بالث���واب والعق���اب المقت����ضية لكونها من ل���وازم الأعمال ونتائجه���ا، لوجوب رجوع 

الروابط الو�ضعية الاعتبارية بالآخرة �إلى روابط حقيقية وجودية هذا.

ثمّ �إنّ البراهين قائمة على �أنّ الكمال الوجودي مختلف بح�سب مراتب الكمال والنق�ص 

ة في النور المجرّد فلهذه النفو�س مراتب مختلفة في  وال�شدّة وال�ضعف وهو الت�شكيك خا�ّص

القرب والبعد من مبد�إ الكمال ومنتهاه في �سيرها الارتقائي وعودها �إلى ما بد�أت منها وهي 
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بع�ضها فوق بع�ض، وهذه ��شأن العلل الفاعلية بمعنى ما به وو�سائط الفي�ض، فلبع�ض النفو�س 

ة من هو في �أرقى درجات الكمال  وهي النفو�س التامة الكاملة كنفو�س الأنبياء R وخا�ّص

والفعلية و�ساطة في زوال الهيئات ال�شقية الردية الق�سرية من نفو�س ال�ضعفاء، ومن دونهم 

ة ب�أ�صحاب الذنوب. ، وهذه هي ال�شفاعة الخا�ّص
ً
من ال�سعداء �إذا لزمتها ق�سرا

بحث اجتماعي

الّذي تعطيه �أ����صول الاجتماع �أنّ المجتمع الإن�س���اني لا يقدر على حفظ حياته 

و�إدام���ة وج���وده �إّال بقواني���ن مو����ضوعة معتب���رة بينهم، له���ا النظارة ف���ي حاله، 

والحكومة في �أعمال الأفراد و��شؤونهم، تن��شأ عن فطرة المجتمع وغريزة الأفراد 

المجتمعين بح�سب ال�شرائط الموجودة، فت�سير بهدايتها جميع طبقات الاجتماع 

كلّ على ح�س���ب ما يلائم ��شأنه وينا�سب موقعه في�سير المجتمع بذلك �سيراً حثيثاً 

ّ���د بت�ألّف �أطرافه وتفاع���ل متفرّقاته العدل الاجتماعي وهي مو����ضوعة على  ويتول

م�صالح ومنافع مادّية يحتاج �إليها ارتقاء الاجتماع المادّي، وعلى كمالات معنوية 

كالأخلاق الح�س���نة الفا�ضلة الّتي يدعو �إليها �صلاح الاجتماع كال�صدق في القول 

والوفاء بالعهد والن�صح وغير ذلك.

وحيث كانت القوانين والأحكام و����ضعية غير حقيقية احتاجت �إلى تتميم ت�أثيرها، 

بو�ضع �أحكام مقرّرة �أخرى في المجازاة لتكون هي الحافظة لحماها عن تعدّي الأفراد 

المتهوّ�س���ين وت�س���اهل �آخرين، ولذلك كلّما قويت حكومة �أيّ حكومة كانت على �إجراء 

مقرّرات الجزاء لم يتوقّف المجتمع في �س���يره ولا ����ضلّ �س���ائره عن طريقه ومق�صده، 

وكلّما ����ضعفت ا����شتدّ اله���رج والمرج ف���ي داخله وانحرف عن م�س���يره فم���ن التعاليم 

اللازمة تثبيتها في الاجتماع تلقين �أمر الجزاء، و�إيجاد الإيمان به في نفو�س الأفراد، 

وم���ن الواج���ب الاحتراز من �أن يدخل في نفو�س���هم رجاء التخلُّ����ص عن حكم الجزاء، 

وتبعة المخالفة والع����صيان، ب�شفاعة �أو ر�شوة �أو ب�شيء من الحيل والد�سائ�س المهلكة، 
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ولذلك نقموا على الديانة الم�سيحية ما وقع فيها �أنّ الم�سيح فدى النا�س في معا�صيهم 

ين  ب����صلبه، فالنا�س يتّكلون عليه في تخلي����صهم من يد الق�ضاء يوم القيامة ويكون الدِّ

 بالإن�سان القهقرى كما قيل.
ً
�إذ ذاك هادما للإن�سانية، م�ؤخّراً للمدنية، راجعا

و�أنّ الإح����صاء يدلّ من �أنّ المتدينين �أكثر كذب���اً و�أبعد من العدل من غيرهم 

ولي�س��� ذل���ك �إّال �أنّه���م يتّكلون بحقّي���ة دينهم، وادخار ال����شفاعة ف���ي حقّهم ليوم 

القيامة، فلا يبالون ما يعملون بخلاف غيرهم، ف�إنّهم خلوا وغرائزهم وفطرهم 

ول���م يبطل حكمها بما بطل به في المتديّنين فحكم���ت بقبح التخلّف عمّا يخالف 

حكم الإن�سانية والمدنية الفا�ضلة.

وبذل���ك عوّل جمع من الباحثين في ت�أويل ما ورد في خ����صو�ص ال����شفاعة في 

الإ�سلام وقد نطق به الكتاب وتواترت عليه ال�سنة.

ّ���روها به، ولا ال����شفاعة الّتي  ولعمري لا الإ�سا�ل�م تثبت ال����شفاعة بالمعنى الّذي ف�س

تثبتها ت�ؤثّر الأثر الّذي زعموه لها، فمن الواجب �أن يح�صل الباحث في المعارف الدينية 

وتطبيق ما ����شرّعه الإ�سا�ل�م على هيكل الاجتماع ال����صالح والمدنية الفا����ضلة تمام ما 

رامه الإ�سا�ل�م من الأ�صول والقوانين المنطبقة على الاجتماع كيفية ذلك التطبيق، ثمّ 

يح�صل ما هي ال�شفاعة الموعودة وما هو محلّها وموقعها بين المعارف الّتي جاء بها.

ّ���ذي يثبته القر�آن من ال����شفاعة ه���و �أنّ الم�ؤمنين لا يخلدون  فيعل���م �أوّلًا: �أنّ ال

ين الحقّ فهو  في النار يوم القيامة ب�شرط �أن يلاقوا ربّهم بالإيمان المر�ضي والدِّ

وعد وعده القر�آن م�شروطاً ثمّ نطق ب�أنّ الإيمان من حيث بقائه على خطر عظيم 

من جهة الذنوب ولا �سيّما الكبائر ولا �سيّما الإدمان منها والإمرار فيها، فهو على  

ل رجاء النجاة وخوف الهلاك، وي�سلك  �شفا جرف الهلاك الدائم، وبذلك يتح�ّص

نف�س الم�ؤمن بين الخوف والرجاء فيعبد ربّه رغبة ورهبة، وي�سير في حياته �سيراً 

معتدلًا غير منحرف لا �إلى خمود القنوط ولا �إلى ك�سل الوثوق.
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وثانياً: �أنّ الإ�سلام قد و�ضع من القوانين الاجتماعية من مادّياتها ومعنوياتها 

ما ي�ستوعب جميع الحركات وال�سكنات الفردية والاجتماعية، ثمّ اعتبر لكلّ مادّة 

م���ن موادّها ما هو المنا�س���ب له من التبعة والجزاء من دي���ة وحدّ وتعزير �إلى �أن 

ينته���ي �إلى تحريم مزايا الاجتم���اع واللوم والذّم والتقبيح، ث���مّ تحفّظ على ذلك 

بعد تحكيم حكومة �أولياء الأمر، بت�سليط الكلّ على الكلّ بالأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر ثمّ �أحيا ذلك بنفخ روح الدعوة الدينية الم����ضمنة بالإنذار والتب����شير 

بالعق���اب والثواب في الآخرة، وبنى �أ�س���ا�س تربيته بتلقين معارف المبد�أ والمعاد 

على هذا الترتيب.

فهذا ما يرومه الإ�سلام بتعليمه، جاء به النبيPّ و�صدّقه التجارب الواقع في 

عهده وعهد من يليه حتّى �أثبت به �أيدي الولاة في ال�س���لطنة الأموية ومن �شايعهم 

ين و�إبطالهم الحدود وال�سيا�سات الدينية حتّى  في ا�ستبدادهم ولعبهم ب�أحكام الدِّ

�آل الأم���ر �إلى م���ا �آل �إليه اليوم وارتفعت �أعلام الحرّي���ة وظهرت المدنية الغربية 

ين بين الم�س���لمين �إّال ك����صبابة في �إناء فهذا ال����ضعف البيّن في  ولم يبق من الدِّ

ين وارتجاع الم�س���لمين القهقرى هو الموجب لتنزّلهم في الف����ضائل  �سيا�س���ة الدِّ

والفوا����ضل وانحطاطهم في الأخلاق والآداب ال����شريفة وانغمارهم في الملاهي 

وال�شهوات وخو�ضهم في الفواح�ش والمنكرات، هو الّذي �أجر�أهم على انتهاك كلّ 

ين لا ما يتخيّله المعتر�ض  حرمة واقتراف كلّ ما ي�ست�شنعه حتّى غير المنتحل بالدِّ

من ا�س���تناد الف�س���اد �إلى بع�ض المعارف الدينية الّتي لا غاية لها وفيها �إّال �سعادة 

الإن�س���ان في �آجله وعاجله والله المعين، والإح����صاء الّذي ذكروها �إنّما وقع على 

جمعية المتدينين ولي�س عليهم قيّم ولا حافظ قوي وعلى جمعية غير المنتحلين، 

والتعليم والتربية الاجتماعيان قيّمان عليهم حافظان ل�صلاحهم الاجتماعي فلا 

يفيد فيما �أراده �شيئاً.
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خلا�س�ردلا  ةص

ـ نتاب���ع ف���ي هذا الدر�س��� - تكملة للدر�س��� ال�س���ابق- النموذج الكامل من تف�س���ير 

مة الطباطبائي، وذلك تف�س���يراً للآي���ة: { ې ې  ې ې ى     المي���زان للعّال

ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە   ئا  ئا  ى 
ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم} �سورة البقرة - 47- 48

مة الطباطبائي بحثاً روائياً وفل�سفياً واجتماعياً. وهنا يبحث العّال

�أوردنا البحث الروائي في مو�ضوع ال�شفاعة واخت�صرنا منه خوفاً من الإطالة.

ـ �أمّ���ا البح���ث الفل�سف���ي: في����صل �إل���ى نتيج���ة: �أنّ البراهين قائمة عل���ى �أنّ الكمال 

الوج���ودي مختلف بح�س���ب مراتب الكمال والنق����ص. فلبع�ض النفو�س��� وهي النفو�س 

ة من هو في �أرقى درجات الكمال والفعلية  التامة الكاملة كنفو�س الأنبياءR وخا�ّص

ة  و�س���اطة في زوال الهيئات ال����شقية من نفو�س ال����ضعفاء، وهذه هي ال�شفاعة الخا�ّص

ب�أ�صحاب الذنوب.

ـ �أمّا البحث الاجتماعي: ففيه: ����ضرورة وجود قوانين مو����ضوعة للمجتمع الإن�ساني 

لحفظ وجوده، وهذه ال�ضرورة تقت�ضيها فطرة المجتمع.

والقواني���ن تحت���اج �إلى تتميم ت�أثيرها بو����ضع �أح���كام مقرّرة �أخرى ف���ي المجازاة 

)قانون العقاب(. وينبغي الاحتراز من التفلّت من العقاب ب�شفاعة )بالمعنى ال�سلبي( 

�أو ر�شوة �أو غير ذلك.

من هنا نقموا على الم�س���يحية المنحرفة لأنّها ت�ؤمن بال�شفاعة بالمعنى الخاطئ.

ّ�ؤ على  �أمّا الإ�سا�ل�م فال����شفاعة الّتي ي�ؤمن بها م�شروطة ب�شروط لا ت�ؤدّي �إلى التجر

المعا�صي. وفي الإ�سلام قانون كامل للعقوبات يدعمه بحكومة �أولياء الأمر ال�شرعيّين 

والإيمان بالعقاب والثواب الأخروي. 

ولكن للأ�س���ف عندما تحكّم الأمويّون ومن ����شاكلهم وعطّلوا الحدود وو�صل الأمر 

ين �إّال ا�سمه ف�شاعت المعا�صي والانحرافات. �إلى �أيامنا لم يبق من الدِّ


