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يعي�ش الإن�سان في هذه الحياة الدنيا، وهو �أ�شبه بم�سافرٍ يجول الأم�اصر، تتقاذفه 

م�اشغ���ل الدنيا��� وهمومها��� وت�أخذ به م���ن كلّ حدبٍ و����صوبٍ، حت���ى �إذا تكاثرت عليه 

و�أحاط���ت به هواج�سها، وقف متحيّراً في �أم���ره، عاجزاً عن �إكمال م�سيرة دربه الذي 

ر�سم���ه لنف�سه، ظناً منه �أنها��� الحُلم الذي لطالما راوده، والنعي���م الذي لطالما �سعى 

�إليه. 

ولك���ن �سرعا���ن ما يكت����شف �أنّه ل���م ي�صل بع���د �إلى ال�سعا���دة المن����شودة والراحة 

المطلوبة، التي لطالما �أوْهَمَ نف�سه ب�أنّه ي�سلك دربها ال�صحيح الذي �سيُف�ضي به قريباً 

ق  �إل���ى بلوغ المن���ى. فيم�ضي وتم�ضي الأيا���مُ والأ�شهرُ وال�سنينُ وه���ذا المنال لم يتحقَّ

قَ في دنياً هو ب���كلِّ وجوده راحلٌ عنها��� وتاركها لا محالة،  بع���د!... وكي���ف ل���ه �أنْ يتحقَّ

مَةٍ  كما��� فعل �أ�سلافه من قبله! كيف له �أن ي�ضعَ �آماله و�أمانيه و�أحلامه في دنيا مت�صرِّ

وفانية!...

فالخط�أ كلُّ الخط�أ يكمن �إذاً في �أمرٍ �أ�سا�سي وجوهريّ، وهو في ت�شخي�ص المق�صد 

والهدف النهائيّ الذي خُلِقَ الإن�سان من �أجله.

فالإن�سان لم يخلق عبثاّ ولا لغواّ، وكيف ذلك وهو الذي ناداه خالق الأكوان وو�صفه 

. وه���ل ي����صح �أن 
(((

بالخليف���ة {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ }

)))   �سورة البقرة، الأية 30.

المقدّمة
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يكون خليفة الله في الأر�ض، وجوده بلا طائلا ولا معنى؟! وهو القائل في كتابه الكريم 

(((

{ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ}.

�إن���ه �إذاً الرجوع �إلى الله تعالى ال���ذي لا مفرّ منه ولا مهرب. هو العود والإياب �إليه 

. ولكنه رجوع تارة �إلى جنة لقاء الله، ونعيمه ال�سرمدي، 
(((

عزّ ا�سمه {ئۆ ئۆ ئۈ}

و�أخرى �إلى جهنّم البعد والفراق، وعذاب ال�سعير.

والنبي���ه الفطن وحده الذي يعي مكمن الخي���ر وكماله الدائم دون تردّد ولا تباط�أ، 

، في�شحذ 
(((

ويعلم علم اليقين �أن المنتهى �اشء �أم �أبى �إليه وحده {ثى ثي جح جم}

همّت���ه موجّهاً��� وجهته نحو المق����صد الأ�سمى واله���دف الأعلى، نحو كما���ل الإن�سانية 

والغاية الحقيقية لوجوده. نحو الباري والخالق والم�صوّر {ۀ ۀ  ہ ہ ہ ہ 

، نحو الإله الواحد الأحد الذي لا �إله غيره.
(((

ھ}

وه���ذا الكتاب هو محاولة للإطلالة المعرفية والعلمية على كمال الإن�سان والهدف 

من وجوده في هذه الحياة، وكيفية الو�صول �إلى هذا الكمال الإن�ساني.

ولأنّ العوائ���ق والموانع هي �سم���ة الحياة الدنيا لذا كان لا بد من التعرّف على �أهم 

الموانع والعوائق التي تحول دون طي الإن�سان لمدارج الكمال الإن�ساني بي�سر و�سهولة. 

ومن ثم التعرّف �إلى �أهم الوظائف ال�شرعية التي تعين الإن�سان وت�ساعده للو�صول �إلى 

الهدف النهائي، �إلى ال�سعادة الإن�سانية الحقيقيَّة، والراحة ال�سرمدية.

)))   �سورة الم�ؤمنون، الأية 115.
)))   �سورة الغا�شية، الآية 25.
)))   �سورة النجم، الآية 42.

)))   �سورة الأعلى، الآية 2-3.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

ي�ست���دلّ �أنّ الحكمة الإلهيّ���ة تقت�ضي وجود هدف م���ن �أجله خُلق 1- 	

الإن�سان في هذه الحياة.

يبيّ��ّن �أنّ اله���دف لا بدّ �أن يكون من�سجماً مع فطرة الله التي فطر 2- 	

النا�س عليها.

ي�شرح ماهية الهدف الواقعيّ الذي خلقه الله تعالى من �أجله.3- 	

الغاية من خلق الإنسان

الدرس الأوّل
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�� الحكمة الإلهيّة وغاية الإنسان

�إنّ البح���ث عن الغاية التي خلقنا��� الله لأجلها يُعتبر من �أكث���ر الأبحاث والمعارف 

�أهمي���ةً و�أعظمها ت�أثيراً في �سل���وك الإن�سان، ونظرته للعالم. وتنبع �أهميّته من جوانب 

عدي���دة، لعلّ �أحدها �أنّه �س����ؤالٌ يبحث عن جوابه جميع النا�س �أينما��� كانوا؛ ويندر �أن 

نج���د �إن�ساناً��� ي�أمل بالحياة، ول���م يجعل لنف�سه هدفاً ي�سعى لبلوغ���ه في جميع حركاته 

وم�اشريع���ه. وغالباً ما تكون الأه���داف التي ي�صبو �إليها النا�س دافعاً��� �أ�سا�سياً لجميع 

�أن�شطتهم و�أفعالهم. ولو فقد المخلوق روح الهدف والغائيّة، لانعدم فيه الأمل بالبقاء 

وخبت بهجة الحياة في عينيه، ولكان الموت عنده �أف�ضل من العي�ش في هذه الدنيا.

وفي المقابل من �آمن بحكمة الله وقدرته اللامتناهية، ف�إنّه يعلم يقيناً �أنّ من �ش�أن 

البا���رئ الحكي���م �إذا خلق �شيئاً مهما كان �أن يجعل ل���ه هدفاً: {ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

.
(((

ہ ہ ہ ہ}
. فالحكم���ة العظيم���ة ف���ي �أفعال الربّ 

(((

{تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح جم}

تعني �ضرورة وجود هدف وغاية لوجود الإن�سان في هذه الحياة.

)))    �سورة �آل عمران، الآية: 191.
)))   �سورة طه، الآية: 50.
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وتُطرح في هذا المجال م�س�ألةٌ مهمّة جديرة بلاانتباه والتدقيق، وهي �أنّ ما نبحث 

عنه في الأ�صل يتعلّق بالغاية التي يريدها الله لنا، الغاية التي خلقنا من �أجل الو�صول 

�إليها���، الغاية الت���ي �سنحا�سب على �أ�سا�سها، ولي�س بحثنا ع���ن الغايات المختلفة التي 

ي�ضعها النا�س لأنف�سهم.

�إنّ جمي���ع الب����شر لا يمكن �أن يعي�شوا بدون غايةٍ ما، مهما كانت و�ضيعةً �أو �سخيفة. 

فه���ذا يريد المن�صب الفلان���يّ، ولأجله يفع���ل �أيّ �شيء؛ وقد يب���ذل كلّ غالٍ ورخي�صٍ 

وي�ضحّي في �سبيله ب�آلاف الأ�شخا�ص. و�آخر يرى غايته الق�صوى و�سعادته النهائيّة في 

راحة البال والا�ستقرار �أو في كثرة الأموال والأولاد، وهكذا... ون�شوء الغايات المختلفة 

يرج���ع بالدرجة الأولى �إلى تلك القي���م ال�سائدة التي يتبنّاها المجتمع، والتي قد تكون 

في مجتمعٍ ما عبارةً عن غلبة قيم الانحلال الأخلاقيّ والثقافة المادية وتمجيد اللذة، 

وف���ي مجتم���عٍ �آخر قيم الحياة الآخ���رة وثقافة ال�شهادة. �إنّ جوه���ر الق�ضية يكمن في 

معرفة الغاية التي خلقنا الله لأجل الو�صول �إليها، لأنّها �سرّ وجودنا على الأر�ض.

الطريق لمعرفة الغاية

الغاي���ة الت���ي نتحدّث عنها هي غاي���ة الإن�سان الت���ي خلق من �أجل الو����صول �إليها، 

بمعن���ى �آخر هي غاي���ة النف�س الإن�سانيّة، وعلي���ه �إذا �أردنا �أن نتع���رّف �إلى هذه الغاية 

 علينا �أن ننطلق من معرفة هذه النف�س الإن�سانية، لأنّه كما جاء في الحديث عن ر�سول

. فال�سير والت�أم���ل العقليّ في حقيقة 
(((

 اللهP: »م���ن عرف نف�س���ه فقد ع���رف ربه«

النف����س الإن�سانيّة وتركيبتها��� يهدينا �إلى معرفة الغاية الت���ي خلقنا الله لأجلها. فالله 

�سبحانه قد كتب في �أعماق كلّ مخلوقٍ كلمات الحقيقة، ولي�س على الإن�سان �إلَّا �أن يفتح 

كتاب خلقته ويطالع �صفحاته لكي ي�صل �إلى مطلوبه.

م���ة  المجل�س���ي، محم���د باقر، بحار الأن���وار، ج2، �ص32، النا�شر م�ؤ�س�سة الوفاء - بي���روت لبنان، دار �إحياء  )))   العّال
التراث العربي، 1983م، الطبعة 2، باب ا�ستعمال العلم والإخلا�ص في طلبه، ح 22.
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وكتاب الخلقة هذا لي�س �سوى »الفطرة الإلهية« التي هي عبارة عن لم�سات يد الخالق 

الحاكية عن �أ�سرار الوجود الإن�سانيّ {ڭ ڭ ڭ     ۇۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

.
(((

ۋۋ ۅ ۅ ۉ  ۉې ې ې ې ى ى ئا           ئا ئە} 
فالهدف النهائيّ للإن�سان لا يمكن �أن يكون مكتوباً �إلَّا على ال�صفحات ال�اصفية من 

كتاب النف�س، هذه ال�صفحات التي كتبها الربّ الحكيم الذي لي�س لحكمته حدٌّ محدود 

ولا ي����شوب ذاته �أيّ عج���زٍ �أو جهل. وهذه ال�صفحات ال�اصفية ه���ي الفطرة الإن�سانية 

الت���ي �أودعها الخال���ق عزّ وجلّ في جمي���ع النا�س ولا تبديل لخل���ق الله. ومثلما �أن من 

ي���ودّ مطالعة الكتب الورقية يحتاج �إلى عينٍ با�صرةٍ، ف�إنّ من �أراد قراءة كتاب الخلقة 

 Pالأبي�ض��� يحتاج �إلى عق���لٍ �سليم. وهو �أداة المعرفة الأولى، فع���ن الر�سول الأكرم

.
(((

قال: »يا علي، �إذا تقرّب العباد �إلى خالقهم بالبرّ فتقرّب �إليه بالعقل ت�سبقهم«

فالتفكّ���ر العقليّ بحقيقة النّف�س وتوجّهاتها، وبالفطرة الإن�سانيّة من المفتر�ض �أن 

يو�صلنا �إلى معرفة الهدف والغاية من وجودنا في هذا العالم.

الفطرة الإنسانيّة وميزاتها

الفط���رة هي �أ�صل الخلقة والهيئة التي خلق عليها��� الإن�سان، وال�صبغة التي �صبغه 

الله بها��� منذ �أن �أوجده في هذا العال���م {ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ  

. وللفطرة الإن�سانية 
(((

ۉې}، {ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ    ۀ} 
ميزاتٌ عديدةٌ ومتنوعة يمكن �أن نلخّ�صها بالتالي:

�أوّلًا: الفطرة م�شتركة بين جميع النا�س على مرّ الع�صور واختلاف الأمكنة، وهي 

لا تت�أثّ���ر ولا تتب���دّل رغ���م كل الاختلافا���ت والتناق�اضت في العا���دات والتقاليد 

)))   �سورة الروم، الآية: 30.
)))   عل���ي الطبر�س���ي، م�شكاة الأن���وار في غرر الأخبار، �ص 440، تحقيق مهدي هو�شمن���د، ن�شر وطباعة دار الحديث، 

1418هـ، الطبعة 1، الف�صل الثاني في �صفة العقل، ح 1476.
)))   �سورة البقرة، الآية: 138.
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والمناخا���ت والجغرافيا، والأنظم���ة ال�سيا�سية والفكرية، والتيا���رات الثقافية، 

والمذاهب الدينية.

ثاني���اً: �أنّها��� لي�س���ت �أم���وراً مكت�سبة، ب���ل هي ميولٌ ورغبا���ت مغرو�سة ف���ي �أعماق 

الإن�سان، وموجودةٌ معه منذ �أن وجد في هذا العالم.

ثالث���اً: �أنّ الفط���رة لا تعرف حدّاً �أبداً، فرغبات الفطرة الإن�سانية لا تقف عند حدّ 

بل تطلب دائماً ما هو �أف�ضل و�أكمل، وهي في حالة طلبٍ دائم، وميولها لا تعرف 

ال�شبع �أبداً.

ما هي الغاية من خلق الإنسان؟

�إن التفكّ���ر العقل���يّ، ف���ي �أ�صل الخلق���ة، �أي في الفط���رة الإن�سانيّة م���ن المفتر�ض 

�أن يقودنا��� �إل���ى الغاية الحقيقية، لأنّها��� كما ذكرنا ر�سالة الله �إل���ى كلّ �إن�سان والنداء 

الإله���يّ الذي ينبعث من �أعماق���ه، فعن الإمام الكاظم Q قال: »يا ه�ش���ام: �إنّ لله 

ا الظاهرة فالر�س���ل والأنبياء  عل���ى النا�س حجّتين حج���ة ظاهرة وحجة باطنة، ف�أمَّ

. فعندما نتبع وجهة هذه الميول بوا�سطة 
(((

والأئمَ���ة R، و�أم���ا البَّاطنة فالعق���ول«

العق���ل �سننته���ي �إلى الغاية، لأنّ الله تعالى لا يعق���ل �أن يجعل فينا ميولًا وتوجهات نحو 

ها���مٌ للخالق  م فا�سد، واتِّ �أ�شيا���ء لا ينبغ���ي �أن ن�سع���ى نحوها���، �إنّ مثل هذا الظ���ن تَوَهُّ

�سبحان���ه، لأنّ الحكيم المتعال لا يترك �أيّ عمل فيه حكمة ومن ورائه حكمة، وحكمته 

المطلقة تعني لزوم �صدور جميع الأفعال الحكيمة عنه، والحكمة تعني �أن فعل الحكيم 

ينبغ���ي �أن يتَّ�صف بالغائيّة والهدفيّة، و�أن يكون الهدف م���ن فعله جليلًا و�سامياً. �إذن 

وج���ود الميول الفطرية فينا دليلٌ قويّ على وجوب تلبيتها، ف�إذا لحقنا هذه الميول في 

توجّهاتها ورغباتها �سننتهي �إلى الغاية التي خلقنا الله من �أجلها. 

)))   ال�شي���خ الكلين���ي، محمد بن يعقوب، الكافي، ج 1، �ص 16، ت�صحي���ح وتعليق علي �أكبر الغفاري، النا�شر دار الكتب 
الإ�سلامية - طهران، مطبعة الحيدري، 1363�ش، الطبعة 5، كتاب العقل والجهل، ح 12.
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�إن التفكّ���ر والت�أمّل في �أنف�سنا �سيقودنا �إلى اكت�اشف مجموعة من الميول النف�سية 

والفطرية التي تتحرّك وتتفاعل ب�شكلٍ غريبٍ ومده�ش، حتّى �أنّ كل حّركاتنا ون�اشطاتنا 

تنطلق من هذه الميول، بل نف�س هذا الج�سم المادي ي�أتمر ب�إمرة هذه الميول الفطرية 

وهو منقادٌ لها �أي�اًض. وهذه التوجهات الفطرية هي:

1. طلب العلم )الذي يعبّر عنه بحبّ الا�ستطلاع(.

2. طلب القدرة )الذي ي�اشر �إليه بحبّ ال�سلطة(.

3. طلب العاطفة )وهو الحبّ والع�شق(.

فكلّ �إن�سان ومنذ �أن يفتح عينيه على هذا العالم، هو طالبٌ بالفطرة للعلم والقدرة 

والعاطف���ة. �إلَّا �أن ب���روز ه���ذه الميول قد يحتا���ج �إلى وقتٍ يتفاوت ن�سبياً��� بين �شخ�صٍ 

و�آخ���ر. و�إذا �أمعنّا النظر في جميع ت�صرّفات و�سل���وك الب�شر ف�سوف نكت�شف ب�شكلٍ لا 

يقب���ل ال�شكّ �أنّ الدواف���ع الأ�سا�سية لكلّ فعلٍ مهما كان ب�سيطاً ه���ي في الحقيقة تلبيةٌ 

لإحدى هذه الرغبات والميول المذكورة.

فالإن�سا���ن يريد دوماً �أن يتعرّف ويكت�شف المجهول �أينما وجد. ويتمنّى لو �أنّه يقدر 

عل���ى فع���ل ما يريد. وهو ي�سعى دائماً��� للارتباط بكلّ ما ي�شبع حاجت���ه العاطفيّة. هذه 

هي رغبات كل واحدٍ منّا، مهما كان، وفي �أي زمان �أو مكان، و�سواء �أبرزها �إلى العلن 

ر عنها ب�شكلٍ وا�ضح ومبا�شر، �أم �أنّه �أخفاها و�ألب�سها �ألف حجاب. وعبَّ

ولا نن�س���ى �أنّ الإن�سان مخلوقٌ مختار، ووجود ه���ذه الميول فيه لا يعني �أنّه �سي�سعى 

دوماً��� وبال�شكل ال�صحيح لتلبيتها���. ف�إنّ هذه الميول قد ت�ضعف �شيئاً ف�شيئاً �أمام ميولٍ 

�أخ���رى غي���ر فطرية. وقد تختفي وراء القيم المنحطّ���ة ال�سائدة في المجتمع، بح�سب 

ما��� يختا���ره ذاك ال�شخ�ص ب�إرادت���ه. و�إن كان الق�اضء على المي���ول الفطرية بالكامل 

�أمراً م�ستحيلًا. والأ�صح �أن يقال: �إنّ الميّول الفطرية تفقد وجهتها ال�صحيحة وتتلوّن 

بالقيم ال�سائدة في مثل هذه الحال لا �أنّها تزول �أو تختفي. 
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الله تعالى هو المنتهى

وم���ن جانبٍ �آخر �أي�اًض ف�إنّ العقل �أثناء بحث���ه وتفكّره �سوف يكت�شف �أمراً في غاية 

الأهميّ���ة؛ وه���و �أنّ لهذه الميول خا�صيّة ملفت���ة، بالإ�اضفة �إلى وجودها��� عند الجميع، 

وه���ذه الخا�صيّة تتعلّق بعدم محدوديّتها. فميل الإن�سا���ن للمعرفة والعلم لي�س له حدّ، 

ب���ل كلّما و�صل الإن�سان �إلى مرتبةٍ من المعرفة ت���راه يطلب مرتبةً �أخرى �أعلى و�أرقى. 

وال���كلام نف�سه بالن�سبة �إلى �سعي الإن�سان لامتا�ل�ك القدرة وال�سيطرة، ف�إنّه لا يكتفي 

 نحو قدرة �أعلى و�أكمل. وحب الإن�سان وع�شقه 
ٍ
 دائم

ٍ
بما ت�صل �إليه يداه بل هو في �سعي

ه���و بدوره لا يعرف ال�شبع. فالعاطفة الجيّا�شة التي تنبع من القلب الواله تتوجّه دائماً 

نحو المحبوب الذي ترى فيه الكمال وال�سعادة، و�إذا ما وجد هذا القلب محبوباً �أكمل 

ف�إنّ���ه �سينتقل �إلي���ه. فالقلب الإن�سانيّ يحبّ ويع�شق الكما���ل ويطلب على الدوام ما هو 

�أكم���ل و�أف�ضل، و�سيبقى هذا القلب يتنقل من كام���لٍ �إلى ما هو �أكمل منه، ومن جميلٍ 

�إل���ى ما هو �أجم���ل منه وهكذا... وه���ذه هي حقيقة و�س���رّ هذه المي���ول الفطريّة التي 

�أودعها��� الله تعالى فينا، فهي ميولٌ ورغباتٌ مطلق���ة لا تقف عند حدّ ولا تعرف ال�شبع 

�أبداً. والإن�سان يجد في نف�سه الرغبة بالمزيد دائماً رغم ح�صوله على الكثير.

في و�صيته يقول الإمام الخميني} مخاطباً ابنه ال�سيد �أحمد:

»�إعل���م �أنّ ف���ي الإن�س���ان ـ �إن لم نق���ل في كلّ موجود ـ حباً فطري���اً للكمال المطلق 

وللو�ص���ول �إلى الكمال المطلق. وهذا الحب مما ي�س���تحيل �أن يفارق الإن�س���ان كلياً. 

كما �أنّ الكمال المطلق ي�ستحيل �أن يتكرّر �أو يتثنّى. فالكمال المطلق هو الحق جلّ 

وع�ل�ا. والجمي���ع يبحث���ون عن���ه، و�إليه تهفو قلوبه���م ولا يعلمون. فه���م محجوبون 

بحج���ب الظ�ل�ام والنور. له���ذا فهم يتوهمون �أنّهم يطلبون �ش���يئاً �آخ���ر غيره. ولذا 

تراه���م لا يقنع���ون بتحقيق �أيّة مرتبة من الكمال، ولا بالح�ص���ول على �أي جمال �أو 

قدرة �أو مكانة. فهم ي�شعرون �أنّهم لا يجدون في كل ذلك �ضالّتهم المن�شودة.
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فالمقت���درون وم���ن يمتل���ك الق���درات الكبرى هم في �س���عيٍ دائم للح�ص���ول على 

الق���درة الأعل���ى مهما بلغوا من القدرة. وط�ل�اب العلم يطلبون الدرجة الأعلى من 

العلم مهما بلغوا منه، وهم ي�ش���عرون دوماً �أنّهم لم يجدوا �ض���التهم وفي الحقيقة 

هم غافلون عنها.

ولو �أعطي ال�س���اعون �إلى القدرة وال�س���لطة الت�ص���رّف في كل العالم المادي من 

الأر�ض���ين والمنظومات ال�شم�س���ية والمج���رّات، بل وكل ما فوقها، ثّ���م قيل لهم: �إنّ 

هناك قدرة فوق القدرة التي تملكونها �أو �أن هناك عالماً �أو عوالم �أخرى فوق هذا 

العالم، فهل تريدون الو�ص���ول �إليها؟ ف�إنّهم من الم�س���تحيل �أن لا يتمنّوا ذلك. بل 

�إنّ���ه م���ن المحت���م �أن يقولوا بل�س���ان الفطرة: ليتن���ا بلغنا ذلك �أي�ض���اً! وهكذا طالب 

العلم، فهو �إن ظنّ �أنّ هناك مرتبة �أخرى - غير ما بلغه - ف�إنّ فطرته الباحثة عن 

المطلق �س���تقول: يا ليت لي هذه القدرة �أو يا ليت لي �س���عة من العلم ت�ش���مل تلك 

 .
(((

المرتبة �أي�ضاً!«

ف����إذا كان الله تعالى خلقنا طالبي���ن وعا�شقين للكمال الذي لا حد له فهل يعقل �أن 

يحرمنا��� منه �أو يمنعنا عن���ه؟! �إنّ هذا المنع يناق�ض �صفا���ت الخالق الرحيم. وعليه، 

ف����إنّ وجود هذه الرغبات والميول نحو الكمال الذي لا حدّ له، لهو دليلٌ وا�ضح على �أن 

الكمال اللامتناهي هو الغاية التي ينبغي �أن ن�سعى �إليها، وقد خلقنا الله تعالى لذلك.

�إذاً، في �أعماق كلّ �إن�سان ع�شقٌ فطريّ للكمال الذي لا حدّ له، �أودعه الله فينا لكي 

يكون لنا هادياً كلّما ظننّا �أننا بلغنا مق�صدنا. �إن هذا ال�شوق �إذا �سيطر على الإن�سان 

ل���ن ير�ضى معه بجميع لذّات الدنيا وكملااتها مهما��� بلغت! لأنّها محدودة، وهو طالبٌ 

.
(((

للكمال اللامحدود، طالب لله عزّ وجلّ {ثى ثي جح جم  ‏} 

)))   الإمام الخميني}، و�اصيا عرفانية، �ص20 - 21.
)))   �سورة النجم، الآية: 42.
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المفاهيم الرئي�سة

الإن�سان لم يخلق عبثاً في هذه الحياة الدنيا، بل وجد لأجل هدفٍ �شريف وغاية  	.1

�سامية.

الحكم���ة العظيم���ة ف���ي �أفعال ال���رب تعني ����ضرورة وجود ه���دف وغاية لوجود  	.2

الإن�سان في هذه الحياة.

�إن البحث عن الغاية التي خلقنا الله لأجلها يعتبر من �أكثر الأبحاث والمعارف  	.3

�أهميةً و�أعظمها ت�أثيراً في �سلوك الإن�سان، ونظرته للعالم.

�سعا���دة الإن�سا���ن الحقيقيّ���ة تكمن بالو�صول �إل���ى الهدف الذي م���ن �أجله وجد  	.4

الإن�سان في هذا العالم.

معرفة الهدف والغاية �شرط �أ�سا�سي للو�صول �إليها. 	.5

الهدف النهائي للإن�سان لا يمكن �أن يكون مكتوباً �إلَّا على ال�صفحات ال�اصفية،  	.6

وهذه ال�صفحات ال�اصفية هي الفطرة الإن�سانية.

7.	 �إن ما تن�شده روح الإن�سان وت�صبو �إليه الفطرة على الدوام هو الكمال وال�سعادة 

التي لا حدّ لها ولا منتهى.

للفطرة الإن�سانية ثلاث ميزات �أ�سا�سية: الأولى �أنها م�شتركة عند جميع النا�س،  	.8

الثانية �أنها غير مكت�سبة، والثالثة �أنها لا تعرف حداً.

ف���ي �أعما���ق كل �إن�سان ع�شقٌ فطري للكمال الذي لا حدّ له، �أودعه الله فينا لكي  	.9

يكون لنا هادياً نحو المق�صد الحقيقي للإن�سان.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

�أين تكمن �أهميّة البحث عن الغاية التي من �أجلها خلق الإن�سان؟ 	.1

كيف نهتدي �إلى معرفة الغاية التي خلقنا من �أجلها؟ 	.2

ما هي �أهم ميّزات الفطرة الإن�سانيّة؟ 	.3

كي���ف ت�ست���دلّ على �أن غاي���ة الإن�سان وهدف���ه النهائي في ه���ذه الحياة هو الله  	.4

�سبحانه وتعالى؟
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
نإلا� ناسبفطرتهي بحث عا نلله

لا يخف���ى على كل ذي وجدان �أنّ الإن�سان، بح�سب فطرته الأ�صيلة وجبلّته الذاتيّة، 

يع����شق الكمال التام المطل���ق، ويتّجه قلبه �شط���ر الجميل على الإطا�ل�ق والكامل من 

جميع الوجوه. وهذا من فطرة الله التي فطر النا�س عليها. وبهذا الحب للكمال تتوفّر 

�إرادة المُلك والملكوت، وتتحقق �أ�سباب و�صول ع�شّاق الجمال المطلق �إلى مع�شوقهم.

غي���ر �أنّ كل امرئٍ يرى الكمال في �شيءٍ ما، ح�سب حاله ومقامه فيتوجّه قلبه �إليه. 

ف�أه���ل الآخ���رة يرون الكمال في مقاما���ت الآخرة ودرجاتها، فقلوبه���م متوجّهة �إليها. 

و�أهل الله يرون الكمال في جمال الحق، والجمال في كماله �سبحانه يقولون {ہ 

، ويقول���ون: »لي مع الله حال« وفيهم 
(((

ہ ہ ہ ھ ھ ھ}
ح���ب و�اصل���ه وع�شق جماله. و�أهل الدنيا��� عندما ر�أوا �أن الكمال ف���ي لذائذها، وتبيّن 

لأعينه���م جمالها���، اتّجه���وا فطرياً نحوها. ولك���ن على الرغم من كل ذل���ك، ف�إنه لمّا 

كان التوج���ه الفط���ري والع�شق الذاتي قد تعلّقا بالكمال المطلق، كان ما عدا ذلك من 

التعلّقا���ت عرَ�ضياً ومن باب الخط����أ في التطبيق. �إنّ الإن�سان مهما كثر مُلكه وملكوته، 

ومهما نا���ل من الكملاات النف�سي���ة �أو الكنوز الدنيوي���ة �أو ازدادت �أمامه الم�شتهيات، 

ازداد تعلّ���ق قلبه بم�شتهياتٍ �أخ���رى لي�ست في متناول يده، وا�شت���دّت نار �شوقه �إليها. 

كذل���ك النف����س التي تطل���ب الرئا�سة، فهي عندما��� تب�سط لواء قدرتها��� على قطرٍ من 

الأقطار، تتوجّه بنظرة طامعة �إلى قطرٍ �آخر، بل لو �أنها �سيطرت على الكرة الأر�ضية 

برمّتها، لرغبت في التحليق نحو الكرات الأخرى للا�ستيلاء عليها. �إلّا �أنّ هذه النف�س 

الم�سكين���ة لا ت���دري ب�أنّ الفطرة �إنما تتطلع �إلى �شيءٍ �آخر. �إنّ الع�شق الفطري الجبلّي 

)))   الإمام الخميني }،الأربعون حديثاً،الحديث ال�ساد�س، �ص 147.
)))   �سورة الأنعام، الآية: 79.



27

�
��
�
���
��
�
��
��
�
��
��
�
��

يتّجه �إلى المحبوب المطلق. �إنّ جميع الحركات الجوهرية والطبيعية والإرادية، وجميع 

التوجها���ت القلبية والميول النف�سية تتوجّه نحو جما���ل الجميل الأعلى على الإطلاق، 

ولكنّهم لا يعلمون، فينحرفون بهذا الحب والع�شق والا�شتياق - التي هي براق المعراج 

و�أجنحة الو�صول - �إلى وجهةٍ هي خلاف وجهتها، فيحرّرونها ويقيدونها بلا فائدة.

لق���د ابتعدنا عن المق����صود، وهو �أنه لمّا��� كان الإن�سان متوجّهاً قلبياً��� �إلى الكمال 

المطل���ق، ف�إنّه مهما جم���ع من زخارف الحياة ف�إنّ قلبه ي���زداد تعلّقاً بها. ف�إذا اعتقد 

�أنّ الدنيا��� وزخارفها��� هي الكمال ازداد ولعه بها، وا�شت���دّت حاجته �إليها، وتجلّى �أمام 

ب�صره فقره �إليها. بعك�س �أهل الآخرة الذين �أ�اشحوا بوجوههم عن الدنيا، فكلّما ازداد 

توجههم نحو الآخرة، قلّ التفاته���م واهتمامهم بهذه الدنيا، وتلا�شت حاجتهم �إليها، 

وظه���ر في قلوبهم الغنى، وزهدوا في الدنيا وزخارفها. كما �أنّ �أهل الله م�ستغنون عن 

كلا العالَمين )الدنيا والآخرة(، متحرّرون من كلتا الن�ش�أتين وكل حاجتهم نحو الغنيّ 

المطلق، متجلّياً الغِنى بالذات في قلوبهم، فهنيئاً لهم.

�إذاً، يمكن �أن يكون م�ضمون الحديث ال�شريف �إ�اشرة لما مرّ �شرحه من قوله: »مَن 

�أ�ص���بح و�أم�س���ى والدنيا �أكبر همّه جعل الله الفقر بين عينيه، و�شتت �أمره، ولم ينل 

من الدنيا �إلا ما قُ�س���م له، ومن �أ�ص���بح و�أم�س���ى والآخرة �أكبر همه، جعل الله الغنى 

في قلبه وجمع له �أمره.

الإمام الخميني }





على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّ��ّن �أنّ  كما���ل الإن�سا���ن الحقيق���ي يكم���ن في الرج���وع �إلى الله 1- 	

ولقائه.

ي�شرح المعنى الدقيق للقاء الله وال�سبيل �إليه.2- 	

يذكر �آثار لقاء الله وح�ضوره تعالى في حياتنا.3- 	

أهداف الدرس

كمال الإنسان

الدرس الثاني
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لقاء الله

لا يوج���د كما���لٌ للإن�سان �أجلّ و�أرفع من لقا���ء الله �سبحانه وتعالى، وهو من �أ�سمى 

مقاما���ت الإن�ساني���ة ال�اشمخ���ة. ولا �سعادة �أكب���ر للم�ؤمن من التقرّب �إل���ى الله تعالى 

�اصح���ب الكما���ل المح�ض، والقدرة اللامحدودة، والعل���م المطلق، ولا راحة �أعلى من 

.
ٍ
اليقين ب�أنّ الإن�سان لا محالة راجعٌ �إلى ربٍّ ودودٍ رحيم

وقد ب�شّر عزّ وجلّ الم�ؤمنين بلقائه، فقال {ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ 

 .
(((

ئۆ}
ووع���د الذين يرجون لقاءه ب����أنّ لهم ما ي�أملون {ى ى       ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ 

 .
(((

ئۆ     ئۆ ئۈ }
وو�صف تعالى المكذّبي���ن بلقائه ب�أنهم خا�سرون وغير مهتدين {ڄ ڃ ڃ ڃ      

.
(((

ڃ چ چ چ       چ}
 و�أنّ الكافري���ن بلقائ���ه هم ف���ي الحقيقة يائ�سون من رحم���ة الله، ولهم عذابٌ �أليم 

 .
(((

{ئې ئې      ئى ئى ئى  ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى}

)))   �سورة البقرة، الآية: 223.

)))   �سورة العنكبوت، الآية: 5.
)))   �سورة يون�س، الآية: 45.

)))   �سورة العنكبوت، الآية: 23.
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و�أنّ���ه تعالى �سوف يكلهم �إلى �أنف�سه���م ويذرهم في عماهم {گ ڳ   ڳ ڳ 

.
(((

ڳ ڱ ڱ ڱ}
 �أما��� �أه���ل الإيما���ن والخ�شوع ف�إنه���م على يقي���نٍ بلقاء ربّه���م و�أنّهم �إلي���ه راجعون 

ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ    ۇ   ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  {ۓ 

 .
(((

ۅ ۅ ۉ}

ب���ل و�إنّ قلوبه���م وجلةٌ وفرحةٌ برجوعه���م �إليه �سبحانه تعال���ى: {ٱ ٻ ٻ ٻ 

.
(((

ٻ پ پ پ پ ڀ}

لأنّهم على يقينٍ �أنّ الله تعالى لم يخلقهم عبثاً {ے ے ۓ ۓ ڭ 

 .
(((

ڭ ڭ ڭ}
.

(((

بل يعلمون علم اليقين �أنّه ا�صطنعهم لنف�سه {ڳ ڳ}‏

، را�ضيةً 
(((

ها {ڱ   ں ں ڻ  } ل���ذا تكون نفو�س الم�ؤمنين مطمئنةً بالرجوع �إلى ربِّ

بالدخول في عباده ال�اصلحين والوفود �إلى جنّة لقائه {ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 

 .
(((

ٹ  ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ     ڦ }

حضور الله في حياتنا

لقا���ء الله تعال���ى على نحوي���ن، لقاءٌ في الدنيا ولقا���ءٌ في يوم القيام���ة عند البعث 

والح�ساب. وكلامنا الآن يتمحور حول لقاء الله في الدنيا قبل الآخرة. ولي�س المق�صود 

بلقا���ء الحق تعال���ى اللقاء الح�سّي ور�ؤيته تعالى بالب�صر الما���دي، لأنّ الله تعالى لي�س 

)))   �سورة يون�س، الآية: 11.
)))   �سورة البقرة، الآيتان: 45 - 46.

)))   �سورة الم�ؤمنون، الآية: 60.
)))   �سورة الم�ؤمنون، الآية: 115.

)))   �سورة طه، الآية: 41.
)))   �سورة العلق، الآية: 8.

)))   �سورة الفجر، الآيات: 27 - 30.
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، ولا يحدّه مكان، ولا يُرى بالعين، ف�إنه {ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ 
ٍ
بج�س���م

. ب���ل المراد به اللقاء المعنوي، بمعن���ى ح�ضوره تعالى الدائم 
(((

ڤ ڤ ڦ}
ف���ي حياتنا، وعدم الغفلة عن���ه �أبداً، والتوجّه �إلي���ه با�ستمرار، وم�اشه���دة �آياته و�آثار 

قدرت���ه تعال���ى في كلّ �شيءٍ. فا�ل� نعبد غيره، ولا ندع���و �سواه، ولا نطل���ب حوائجنا �إلّا 

من���ه. فالإن�سان عندما يدرك �أن الله تعالى خالقه، ومالك كل �شيء، وبيده الأمر كله، 

وه���و في ال�سماء �إلهٌ، وفي الأر�ض �إله، وهو ربّ العالمين، فمن الطبيعي �أن يتوجّه �إليه 

بالعبوديّة له والت�سليم. 

والو����صول �إل���ى ه���ذه المنزل���ة الإن�ساني���ة الرّفيعة، من لقا���ء الح���ق والح�ضور في 

ما��� ي�صبح مي�سوراً ف���ي حالةٍ واحدةٍ فقط، وهي عندما��� ي�صبح الله تعالى  مح����ضره �إنِّ

حا����ضراً دائماً في حياة الإن�سا���ن، فيرى الإن�سان خالقه حا����ضراً وموجوداً في جميع 

�����شؤون حياته، وي�اشه���د نف�سه دائماً في م�شه���د الله العظيم وفي �ساح���ة ح�سابه يوم 

القيامة. 

وكي���ف لا يك���ون ذلك وهو تعالى معه �أينما ولّى وجه���ه {ڦ ڦ ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ  

.
(((

ڃ  ڃ}
وهو �أقرب �إليه من حب���ل الوريد {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ 

.
(((

ڀ      ڀ ٺ ٺ}

وه���و �اشهدٌ عل���ى كلّ حركةٍ يقوم بها وكلّ لفظةٍ ينطق بها {ى ى ئا ئا ئە ئە 

.
(((

ئو  ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ  ئې ئې ئې}

)))   �سورة الأنعام، الآية: 103.
)))   �سورة الحديد، الآية: 4.

)))   �سورة ق، الآية: 16.
)))   �سورة يون�س، الآية: 61.



34

ة
قي

لا
خ

لأ
 ا

ة
بي

تر
لا

في 
س 

�
و

در

فالإن�سا���ن �إذا �أراد �أن يح����صل عل���ى مقعد ����صدقٍ عند الله، ينبغي ل���ه في البداية 

�أن ي���رى الله حا����ضراً وناظراً �إليه في جمي���ع ��شؤونه، ثم بعد ذلك ي����ؤدّي على �أ�سا�س 

هذا ال�شه���ود جميع الأعمال خال�صةً لوجه الله. فممّا �أو�صى به ر�سول اللهP �أبا ذر 

)ر�ض( �أن قال له: »يا �أبا ذرّ �إنك منّا �أهل البيت، و�إني مو�ص���يك بو�ص���يّة فاحفظها، 

ف�إنّه���ا جامعة لطرقِ الخير و�س���بلِه، ف�إنك �إن حفظته���ا كان لك بها كفلان، يا �أبا ذرّ 

اعبد الله ك�أنك تراه، ف�إن كنت لا تراه ف�إنه يراك، واعلم �أن �أول عبادة الله المعرِفة 

. وه���ذه الحالة تح�صل للإن�سان في هذه الدنيا��� نتيجة الطّهر والتقوى والعبادة 
(((

ب���ه«

وتهذيب النف�س. وقد �س�أل رجلٌ يقال له ذعلب �أمير الم�ؤمنين Q: »هل ر�أيت ربك؟ 

قال Q: ويلك يا ذعلب ما كنت �أعبد ربّاً لم �أره. فقال: يا �أمير الم�ؤمنين: كيف 

ر�أيت���ه؟ ق���ال Q: »ويلك يا ذعلب لم تره العيون بم�ش���اهدة الأب�ص���ار، ولكن ر�أته 

.
(((

القلوب بحقائقِ الإيمان«

أثر حضور الله في حياتنا

�إذا �أدرك الإن�سا���ن �أنّ���ه ف���ي مح����ضر الله تقدّ�س���ت ذات���ه، و�أنه مطّل���عٌ على جميع 

حركاته و�سكناته، فلن يقوم بالأعمال التي لا تر�ضي الله، ولن يع�صيه �أبداً، بل �سوف 

ي�سع���ى دائماً��� لأن يجعل كلّ �أعمال���ه موافقةً لإرادته تعالى وخال����صةً لوجهه �سبحانه. 

فا���لله تعالى ي���رى وي�اشهد �أعمال الإن�سان، ولي�س هو وح���ده و�إنما ر�سولهP والأئمة 

المع�صوم���ون R�اشه���دون على �أفعالنا��� �أي�اً���ض {ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 

. وع���ن الإما���م 
(((

ېې ې ى      ى ئا ئا   ئە ئە ئو         ئو}
ال�اصدق Q قال: »تُعرَ�ض الأعمال على ر�س���ولِ اللهP �أعمالُ العبادِ كلّ �ص���باح 

�أبراره���ا وفجّاره���ا فاحذروها، وه���و قول الله تعال���ى {ۅ ۅ ۉ ۉ ې}، 

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 74، �ص 76. )))   العّال
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي: ج 1، �ص 138.

)))   �سورة التوبة، الآية: 105.
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. وعندما �سئل Q عن »الم�ؤمن���ون« في الآية الكريمة قال Q: »هم 
(((

و�س���كت«

.»R الأئمة

ف����إذا �أدرك الإن�سان ه���ذه الحقيقة وهي �أن كل �أعماله م�شهودةٌ عند الله وملائكته 

الذي���ن يكتب���ون كل ����شيء، وكذلك الأئم���ة المع�صومين R، عندها��� �سوف ي�سعى 

الحات. �أما��� �إذا لم يطّلع الإن�سان عل���ى �أ�صل �أن »الله  لاجتنا���ب المعا����صي وفعل ال�صّ

مع���ه«  دائماً���، وظنّ �أنه غائبٌ عنه، ف�إنه �سوف يغ���رق بالغفلة، و�سوف يتهاون في �أداء 

الأعما���ل الواجبة عليه، ولن يهتمّ باجتنا���ب المحرّمات. بخلاف ما �إذا �أدرك �أنّ الله 

تعالى محيطٌ به ووجد نف�سه دائماً في م�شهده ومح�ضره، ف�إنه ي�سعى لأداء كل الأعمال 

طب���ق الإرادة الإلهية. وهذه الأعمال التي ت�ؤدّى وف���ق �إرادة الله هي �أعمالٌ مقرّبةٌ �إلى 

 .Q كما ورد عن الإمام الر�اض 
(((

الله، كال�ا�ل�صة مثلًا التي هي »قربان كل تقي«

و�إذا و����صل الإن�سا���ن �إلى هذا الحدّ فاعتقد �أن الله ناظ���رٌ �إلى �أعماله، راعى الخلو�ص 

�أي�اًض في كل �أعماله. فهو من جهةٍ ي�ؤدّي الأعمال بح�سب �أوامر الله، ومن ناحيةٍ ثانية 

يكون مخل�اًص في القيام ب�أعمال البرّ والخير. وهذه منزلةٌ رفيعةٌ ي�صل �إليها الإن�سان 

وه���ي متي�سّرة للجميع، فما �أخ�سر الذين يبيعون �أنف�سهم للدنيا وهم مدعوّون للو�صول 

�إلى هذا المقام الرفيع.

الشهداء هم أهل الحضور واللقاء

�إنّ �أكثر من ي�ست�شعر هذه المعاني ال�سامية جيداً، ويتوق �إلى هذه المنازل الرفيعة، 

وي�صب���و �إليها��� دائماً ه���و ذلك الإن�سا���ن العا�شق لل�شها���دة في مترا����س الحرب وثغور 

الجهاد، لأنّ قلبه لم يتعلّق ب�شيءٍ �إلا بالله تعالى الحيّ الذي لا يفنى.

فال�شهادة تعني الح�ضور، ويقابلها الغيب وال�ضياع، وهي عبارةٌ عن ح�ضور الإن�سان 

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 1، �ص 219.
)))   م.ن: ج 3، �ص 265.
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في المح�ضر الإلهي باختياره و�إرادته حيث ي�صل المجاهد في ع�شقه لله �إلى درجةٍ من 

ال����شوق والوله للقاء المحبوب لا يرى معها��� الدنيا �إلا �سجناً وقيداً ومانعاً من الو�صول 

�إلى ال�سعادة المطلقة، فيرفع حجاب الج�سم المادّي عن وجه الروح وحياتها الأبدية. 

فال�شهي���د عندما��� ي���درك �أنّ الله تعالى محيطٌ به، ومع���ه دائماً، و�أق���رب �إليه من 

نف�س���ه، ف�إنّ���ه لا يتورّع عن تقديم كل وجوده في �سبيل���ه. ال�شهيد هو الذي عرف �أ�سرار 

الحيا���ة، ف�شه���د الدنيا بعين الحقيق���ة؛ �أنها دار الغ���رور والقرية الظال���م �أهلها، ولم 

يغف���ل عن الآخرة التي ه���ي دار الحيوان �أي الحيا���ة الحقيقية، {ٱ ٻ ٻ ٻ 

الم���وت  ف�ا���صر   .
(((

ٺ} ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ    ڀ  پ  پپ  پ  ٻ 
عن���ده �أمنيةً، لأنه باب الو�صول �إلى تلك الحيا���ة الحقيقية، وباتت الدنيا �ساحة جهادٍ 

د�ؤوبٍ للقاء المحبوب، فهو يتمنّى الموت طلباً للآخرة، ويرى الدنيا حجاباً ومانعاً من 

الو�صول �إلى غايته الكبرى. فاختار �أن ي�سلك الطريق الأ�سرع والأق�صر للقاء الله ونيل 

ر�ضوان���ه، وهل من طريقٍ �أ�سرع �إلى ر�ضوان الله من بذل المهج وخو�ض اللجج والقتل 

في �سبيله؟! وهو غاية منى العا�شقين و�أق�صى مراد الطالبين!

ل���ذا كان ال�شه���داء في مقامهم العال���ي عند الله ولي�س عند �أحدٍ �س���واه، �أحياء في 

كنف���ه بالحيا���ة الحقيقية، له���م رزقٌ لا حدّ ل���ه، وعطاءٌ غير مج���ذوذ، {پ    ڀ 

، {گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ 
(((

ڀ ڀ ڀ ٺٺ}
. لا معن���ى للخ���وف �أو الحزن لديه���م، لأنّ الإن�سان �إنما يح���زن ويغتمّ على 

(((

ڻ}
المفق���ود والزائ���ل، وه���م �إنّما تعلّق���ت قلوبهم بالحيّ ال���ذي لا ي���زول ولا يفنى، لذا لا 

يط���رق الخ���وف �أو الحزن �ساحتهم على الإطلاق ب���ل {ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 

لأن   ،
(((

ڭ} ڭ  ڭ   ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے  ھ  ھ    ھ  ھ  ہ 

)))   �سورة العنكبوت، الآية: 64.
)))   �سورة الحديد، الآية: 19.

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 169.

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 170.
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ال�شه���داء ج�سّدوا في حياتهم كل معاني الت�ضحية والوفاء وال�صبر والإقدام وال�صدق 

والإخلا�ص��� والع�شق والفناء في المحبوب، فكان لهم ما �أرادوا {ڃ چ چ چ 

ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
. ل���ذا كان عيد الإمام الخميني هو الي���وم الذي يرزقه الله تعالى ال�شهادة 

(((

ژ}
في �سبيله: »�إن يوم فرحتنا و�سعادتنا هو يوم نرتاح من هذه الدنيا الملوّثة والمليئة 

.
(((

بالآلام والعذاب والبلاء. �إن عيدنا ويومنا ال�سعيد هو ال�شهادة«

كيف يصبح الله حاضراً في حياتنا؟

�إذا كان كما���ل الإن�سان و�سعادته الحقيقيّ���ة تكمن في التقرّب �إلى الكمال المح�ض 

و�صيرورته عند الله كما هو حال ال�شهداء، ف�إن تحقّق ذلك �إنما يكون من خلال �أمرين 

�أ�سا�سيّي���ن هما���: المراقبة والمحا�سبة. فالإن�سا���ن �إذا �أدرك �أنه في مح�ضر الله لا بد 

له من مراقبة �أعماله والانتباه لت�صرّفاته من جهة، ومن جهةٍ �أخرى عليه �أن يحا�سب 

نف�سه با�ستمرار. فالمراقبة الدائمة والح�ساب الم�ستمرّ هما اللذان يو�صلان الإن�سان 

�إل���ى الم���كان الذي لا ينظر فيه �إلا �إلى الله. ويبيّن الق���ر�آن الكريم هذين الأ�صلين في 

�س���ورة الح����شر المباركة بقول���ه {ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ 

. فه���ذه الآية تدعونا �إلى �أ�صلين �أخلاقيين، الأوّل 
(((

ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ }
المراقبة، والثاني المحا�سبة. فكلّ �إن�سانٍ مكلّفٌ بمراقبة نف�سه ومحا�سبتها، فيراقبها 

ف���ي �أفعالها وت�صرّفاتها��� و�أقوالها ويحا�سبها���، ف�إذا عمل خيراً �شك���ر الله، و�إذا عمل 

�سوءاً ا�ستغفر الله وتاب �إليه.

)))   �سورة الن�ساء، الآية: 69.
)))   �صحيفة الإمام، ج 1، �ص 196.

)))   �سورة الح�شر، الآية: 18.
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1. المراقبة:

معنى المراقبة م�شتقّ من »الرقبة«، فالذي يرفع رقبته لي�اشهد �أكثر يكون مراقباً. 

وعل���ى الإن�سا���ن �أن يراقب كلّ �شيء ف���ي حياته من الكلام والفع���ل والنّظر وغيرها... 

لك���ي لا يقع فيما لا ير�ضي الله، وما يخالف �أمره، فهو عزّ وجلّ {ڄ ڄ ڄ ڄ 

، وه���و م�ستع���دّ وجاهز لي�سجّل 
(((

، {ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ڦ ڦ}
(((

ڃ ڃ}

، والإن�سا���ن 
(((

كلّ ����شيء {ۉ ۉ ې ېې ې ى ى ئا ئا    ئە}

ال���ذي يراقب نف�سه با�ستم���رار �سوف يحر�ص على �أن لا يرتكب �أية مخالفة، فعن �أمير 

الم�ؤمني���ن عل���ي Q في خطبة ل���ه قال: »فرحم الله م���ن راقب ربه، وخ���اف ذنبه، 

ى به  . ومما و�صّ
(((

وجان���ب ه���واه، وعم���ل لآخرته، و�أعر�ض عن زه���رة الحياة الدني���ا«

�إمامنا ال�اصدق Q: »واق�ص���د في م�ش���يِك؛ وراقب الله في كل خطوة، ك�أنك على 

.
(((

ال�صراط جائز، ولا تكن لفّاتا«

2. المحا�سبة:

و�أما��� المحا�سبة ف�أن يحا�سب الإن�سان نف�سه من خلال البحث والتدقيق في �أعماله 

ليرى �إن كان قد �أدّى التكاليف الإلهية على �أكمل وجه �أم لا، ف�إذا اكت�شف �أنه ارتكب ما 

يخال���ف �أمر ربّه ا�ستغفر و�أناب �إليه نادماً عازماً على �أن لا يعود �إلى مع�صيته مطلقاً، 

و�سع���ى مبا�شرة لإ�صلاح الأمر وجب���ران ما فاته. و�إذا اكت�شف �أن���ه �أدّى ما عليه حمد 

الله و�شك���ره عل���ى ما وفّقه �إليه، وهو م���درك �أنه لا مجال للمقارن���ة بين طاعاته ونعم 

راً دائماً في مح�ضر الحق، ولا يفت�أ عن �إظهار  الله ال�سابغة عليه، لذا يجد نف�سه مق�صّ

عف �أمام �ساحته، فلا يبتعد عن العبودية له قيد �أنملة، ولا يجد نف�سه في  العجز وال�ضّ

)))   �سورة غافر، الآية: 19.
)))   �سورة ق، الآية: 18.

)))   �سورة ي�س، الآية: 12.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 75، �ص 18. )))   العّال

)))   م.ن: ج 73، �ص 167.
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مح�ضره �إلّا عبداً. فعن ر�سول اللهP في بع�ض خطبه قال: »�أيها النا�س لا ي�شغلنّكم 

دنياكم عن �آخرتكم، فلا ت�ؤثروا هواكم على طاعة ربكم، ولا تجعلوا �أيمانكم ذريعة 

�إلى معا�ص���يكم، وحا�س���بوا �أنف�س���كم قب���ل �أن تحا�س���بوا، ومهّدوا لها قب���ل �أن تعذّبوا، 

وت���زوّدوا للرحي���ل قب���ل �أن تُزعَج���وا، ف�إنّها موقِفُ عدل، واقت�ض���اء حقّ، و�س����ؤالٌ عن 

 .
(((

واجبٍ، وقد �أبلغ في الإعذار من تقدّم بالإنذار«

وعن �أمير الم�ؤمنين Q قال: »حا�س���بوا �أنف�س���كم قبل �أن تحا�س���بوا، ووازنوها 

قبل �أن توازنوا، حا�سبوا �أنف�سكم ب�أعمالها، وطالبوها ب�أداء المفرو�ض عليها والأخذ 

.
(((

من فنائها لبقائها«

)))   م. �س، ج74، �ص183.
R الطبر�س���ي، المي���رزا ح�سين النوري، م�ست���درك الو�سائل، ج 12، �ص 154، تحقيق ون����شر م�ؤ�س�سة �آل البيت   (((

لإحياء التراث، 1988م، الطبعة 2، باب وجوب محا�سبة النف�س كل يوم...، ح 5.
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المفاهيم الرئي�سة

لقا���ء الله من �أعل���ى مراتب الكمال الإن�سان���ي وهو ممّا وعد الله ب���ه الم�ؤمنين  	.1

الذين �أخل�صوا له و�صدّقوا به.

الم���راد بلقا���ء الحق ح�ضوره الدائم في كل تفا�صي���ل حياتنا، وعدم الغفلة عنه  	.2

مطلقاً.

عندما يتيقّن الإن�سان �أن الله معه دائماً، وهو �أقرب �إليه من نف�سه، و�أنّه �اشهد  	.3

على كلّ حركاته و�سكناته عندها لن يغفل عنه �أبداً.

ال�شهداء هم �أبرز مثال حيّ على من فاز بهذه المرتبة الرفيعة، لأنهم لا يطلبون  	.4

غيره ولم يرجوا �سواه.

طري���ق اللقا���ء متوقّ���ف عل���ى �أمري���ن �أ�سا�سيّي���ن: المراقب���ة الدّائم���ة للنّف����س  	.5

ومحا�سبتها.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

اذكر بع�ض ال�شواهد القر�آنية التي تتحدّث عن لقاء الله تعالى. 	.1

ما معنى لقاء الله تعالى في الدنيا؟ 	.2

ما هي �أهم �آثار ح�ضور الحق تعالى في حياتنا؟ 	.3

طريق لقاء الله تعالى متوقّف على �أمرين �أ�سا�سيّين اذكرهما وتحدّث عنهما. 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
 ّقتعلاى �أدبلا ح�ضور فيم ح�ضرلا ح

روي في الكافي والتوحيد �أنّ ال�اصدق Q قال: »�إنّ روح الم�ؤمن لأ�شدّ اتّ�صالًا 

. وقد ثبت بالبرهان الق���ويّ المتين في 
(((

ب���روح الله من اتّ�ص���ال �ش���عاع ال�ش���م�س به���ا«

العلوم العالية �أنّ جميع دائرة الوجود من �أعلى مراتب الغيب �إلى �أدنى مراتب ال�شهود 

هي عين التعلّق والربط ومح�ض التدلّي والفقر �إلى القيّوم المطلق جلّت عظمته، ولعله 

�أ�شي���ر �إلى هذا المعنى في الآي���ة المباركة {ۀ ہ ہ ہ ہ  ھھ ھ ھ ے      

....{
(((

ے   
 وعلى العارف بالله وال�سالك �إلى الله �أن يكتب هذا المطلب الحقّ البرهاني وهذه 

اللطيف���ة الإلهي���ة العرفانية في لوح القلب بوا�سطة الريا�ا���ضت القلبيّة، ويخرجها من 

ح���دّ العقل والبرهان �إلى ح���دّ العرفان حتى تتجلّى في قلبه حقيقة الإيمان ونوره. ف�إنّ 

�أ�صحا���ب القلب و�أه���ل الله ينتقلون من حدّ الإيمان �إلى من���زل الك�شف وال�شهود. وهو 

يح����صل بالمجاهدة ال�شّديدة والخلوة مع الله والع����شق لله. كما في م�صباح ال�شريعة 

ادق Q قال: »العارف �شخ�صه مع الخلق، وقلبه مع الله لو �سها قلبه عن  �أنّ ال�صّ

الله طرف���ة عين لمات �ش���وقاً �إلي���ه، والعارف �أمين ودائع الله، وكنز �أ�س���راره، ومعدن 

نوره، ودليل رحمته على خلقه، ومطية علومه، وميزان ف�ضله وعدله، قد غني عن 

الخل���ق والم���راد والدني���ا ولا م�ؤن�س له �س���وى الله، ولا نطق ولا �إ�ش���ارة ولا نف�س �إلا 

.
(((

بالله لله من الله مع الله«

)))   الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، �ص 105.
)))    ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص166.

)))   �سورة فاطر، الآية: 15.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج3، �ص14. )))    العّال
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وبالجمل���ة �إذا ر�أى ال�سّالك نف�سه بجمي���ع ��شؤونه عين الح�ضور ي�ستر جميع عوراته 

الظاهريّة والباطنيّة لأجل حفظ المح�ضر و�أدب الح�ضور. لأنه وجد �أن ك�شف العورات 

الباطني���ة في مح����ضر الحقّ �أقب���ح و�أف�ضح من ك����شف العورات الظاهري���ة بمقت�ضى 

. والعورات الباطنية 
(((

الحديث »�إنّ الله لا ينظر �إلى �صوركم ولكن ينظر �إلى قلوبكم«

هي ذمائم �أخلاقية وخبائث العا���دات والأحوال الخلقيّة الرّديئة التي ت�سقط الإن�سان 

عن لياقة المح�ضر و�أدب الح�ضور. وهذه هي المرتبة الأولى من هتك ال�ستور وك�شف 

العورات. 

الإمام الخميني}

)))   م. �س، ج67، �ص248.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

 ي�ستدل على �أنّ معرفة الله هي الهدف الحقيقي من خلق الإن�سان.1-

 يبّني نوعي المعرفة والعلاقة الحاكمة بينهما.2-

 ي�شرح ما هي العلاقة بين الفطرة الإن�سانية والتوحيد الإلهي.3-

كمال الإنسان في معرفة الله

الدرس الثالث
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المدرسة الإلهية في التربية

ثمة فارق جوهري بين مدر�سة الأنبياء والأئمّة ومنهاجها في التربية، وبين غيرها من 

مدر�سة الفلا�سفة النظريين والمفكّرين والمنظّرين، فالمدر�سة الأولى تتعامل مع الجانب 

الإن�ساني والروحي في الب�شر كما تعزّز تعاملها مع عواطفهم وقلوبهم، دون الاقت�اصر على 

الأف���كار المجرّدة والنظرية في الإن�سان. وذلك لأن الجان���ب القلبي والروحي هو المميز 

للإن�سا���ن عن �سائر المخلوقات الأخ���رى فيعطيه هويته الخا�صة ب���ه ولا ي�اشركه فيها �أي 

كائ���ن �آخر �سواء كان من الحيوانات �أو الجان �أو الملائكة، ولذلك تركز المدر�سة الإلهية 

وفق منهج �أهل البيت R في تربيتها للإن�سان على هذه الجنبة من كيانه...

 وله���ذا �أي�اً���ض يلاح���ظ �أنّ الق���ر�آن الكريم ي�شي���ر دائماً في مجا���ل و�صفه للعلاقة 

القائم���ة بين الله �سبحان���ه وبين الم�ؤمني���ن بالر�سالة الإ�سلامية �إل���ى مرتكزات هذه 

العلاقة، حيث ي�ستعمل ه���ذه الألفاظ الخا�صة في دلالتها على جانب العاطفة والقلب 

 .
(((

 والوج���دان، وذلك من قبي���ل قوله تعال���ى: {ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ}

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  {ک 

. {ڇ ڇ ڇ ڇ    ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ       ڈ 
(((

ں ں ڻ ڻ}
.

(((

. {ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ  ڦ  ڦ ڄ}
(((

ڈ ژ}

)))  �سورة البقرة، الآية: 222.
)))  �سورة الفتح، الآية: 18.

)))  �سورة الحجرات، الآية: 7.
)))  �سورة هود، الآية: 90.
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�سنخ  وي�شرح  فيه  �سبحانه  الله  ي�صف  مما  و�أمثالها  الآيات  هذه  �أنّ  الوا�ضح  فمن 

العلاقة بالب�شر وطبيعة العناية الإلهية بهم، تركز على مقولات عالم القلب والروح، لا 

عالم الم�صطلحات الب�شرية والأفكار المجردة، وما ذلك �إلا لأنّ هذه المدر�سة ت�سعى 

لأن تربّي الإن�سان وتكمّل �إن�سانيته وكملااته التي لا تقوم في �أ�سا�سها ومجراها �إلّا على 

جانب القلب والروح والوجدان، فمن خلال هذا الجانب ي�ستطيع الإن�سان �أن يتكامل 

�إلى ال�اصلحات والخيرات، وال�صفات الأخلاقية والوجدانية الحميدة. وي�سعى 

�أما��� كيف ولماذا يكمل الإن�سان عن طريق هذا الحب؟ فذلك لأنّ الكمال الحقيقي 

للإن�سان �إنّما يكون باقترابه من الكمال المطلق وهو الله �سبحانه، والقلب هو باب هذا 

الاقت���راب من الكمال المطلق، ولي�س الباب �إليه ه���و الذهن وحده، بداهة �أنّ الإن�سان 

قد يدرك وجود الله �سبحانه ولكنه لا يتكامل. 

منهج الأنبياء التربوي

فا�ل� يت�صوّر �أحد �أنّه مع وجود المنط���ق والا�ستدلال، فما هي الحاجة للحديث عن 

الموعظة والتربية والتوجيه؟ وما هي الحاجة للبحث في ق�اضيا وجدانية وعاطفية من 

ه���ذا القبيل؟ �إنّ هذا النوع م���ن التفكير بيّن البطلان، لأنّ لكلّ واحدة من هذه الأمور 

دوراً ف���ي بناء �شخ�صية الإن�سا���ن وتكامله. فالعواطف لها دورها��� والمنطق والبرهان 

لهما دورهما المهم �أي�اًض.

فالعاطف���ة لها��� دور في حلّ كثي���ر من الم�ا���شكل والمع�ضلات الت���ي يعجز المنطق 

والا�ست���دلال عن حلّها���. ولذلك حينما نراجع تاريخ الأنبيا���ءR �سوف نرى �أنّه في 

�أوائ���ل بعثتهم كان يلتفّ حولهم �أنا�س لم يكن المنطق والبرهان هما الدافع الأ�سا�سي 

لإيمانهم ولالتفافهم حول �أولئك الأنبياءR، لذا كان عملهم ودعوتهم في المرحلة 

الأولى يقوم على �أ�سا�س ك�سب الم�اشعر والعواطف ال�اصدقة لدى النا�س.

ففي ه���ذه المرحلة كان النبيP يخاط���ب الكفّار مبيناً �ضع���ف �آلهتهم )الأ�صنام( 

وعجزها���، و�أنها لي�ست �س���وى �أحجار لا ت�ضرّ ولا تنفع. م���ن دون الحاجة �إلى ذكر الدليل 
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العقل���ي والمنطقي على بطا�ل�ن عبادتهم لتلك الأ�صنام. ولم يكن ي�ست���دلّ للنا�س بالأدلّة 

العقلية والفل�سفية على وجود الله ووحدانيته، بل كان يكتفي بالقول: »قولوا لا �إله �إلّا الله 

، فل���م يبرهن للنا�س عقلياً �أو فل�سفياً �أنّ الاعتقاد بـ )لا �إله �إلّا الله( ي�ؤدّي �إلى 
(((

تفلح����وا«

فلاح الإن�سان و�سعادته، بل �إنّ هذه العبارة تخاطب م�اشعر الإن�سان و�أحا�سي�سه ال�اصدقة.

طبعاً��� �إنّ كلّ م�اشع���ر و�أحا�سي����س �اصدق���ة و�سليم���ة تنط���وي على برها���ن فل�سفي 

وا�ست���دلال عقل���ي. لكنّ الم�س�أل���ة هي �أنّ كلّ نب���ي عندما كان يريد الب���دء بالدعوة لم 

يك���ن يطرح الدليل العقلي والفل�سفي من �أجل هداية النا�س، بل �إنّه كان يبد�أ بتحريك 

العواطف والأحا�سي����س ال�اصدقة وال�سليمة التي تحمل المنطق والا�ستدلال في ذاتها. 

وهذه الأحا�سي�س والعواطف توجّه �أنظار الإن�سان �إلى ما يعي�شه المجتمع من انحراف 

وظل���م وا�ضطهاد وتمايز طبقي، وما��� يمار�سه �أنداد الله من الب�شر )�شياطين الأن�س( 

م���ن �ضغط و�إرهاب �ضدّ �أبناء ذلك المجتمع. �أمّا ط���رح البراهين العقلية والمنطقية 

فكان يبد�أ حينما ت�ستقر الدعوة وت�أخذ مجراها الطبيعي.

المعرفة العقلية والقلبية

وانطلاقاً��� من ه���ذا المبد�أ نقول: �إنّ منابع المعرفة ل���دى الإن�سان، وطرق التعرف 

�إل���ى حقائق الوجود، ثلاث���ة وهي: منبع الح�س، ومنبع العق���ل، ومنبع القلب. ومدر�سة 

�أه���ل البيت R تولي اهتماماً كبيراً بمنب���ع القلب ولكن من دون التقليل من �أهمية 

الح�س والعقل، فلكل منبع خ�صو�صيته و�أثره.

ومعن���ى معرف���ة الله �سبحانه عن طريق القل���ب، �أن يجد الإن�سان رب���ه وخالقه في 

وجوده ونف�سه، ويتح�س�س وجوده في باطنه، تماماً ك�سائر الإح�سا�سات القلبية الأخرى، 

فه���و كما ي�شعر بالعاطفة تجاه ولده، وكما ي�شعر بالج���وع والعط�ش، كذلك ي�شعر بالله 

�سبحانه في وجوده، ويتلم�س قربه والاقتراب منه في كل �آن.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج18، �ص202. )))   العّال
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الفرق بين المعرفة العقلية والمعرفة القلبية:

 وم���ن الوا�ضح �أنّ هناك اختلافاً بين المعرفة العقلية والمعرفة القلبية، وهو نف�س 

الاختا�ل�ف بين الإح�سا�س والعلم، �أو بي���ن المعرفة الفردية والمعرفة العامة. ويمكننا 

هنا �أن ن�شير �إلى الفرق بين المعرفتين من خلال النقاط التالية: 

�أولًا: �إنّ معرف���ة الله �سبحان���ه ع���ن طريق القلب هي �شهود وح����ضور المعلوم عند 

العال���م مبا�شرة، �أما معرفت���ه عن طريق العقل فهي تح�صي���ل و�إدراك المعلوم 

بوا�سطة الحوا�س وال�صور الذهنية. فالعالم يعرف الله ولكنّ العارف يرى الله.  

كما ورد في الدعاء المروي عن الإمام زين العابدين Q: »... �إلهي فاجعلنا 

من الذين تر�سّ���خت‏ �أ�شجار ال�شّ���وق �إليك في حدائق �صدورهم و�أخذت لوعة 

محبت���ك بمجام���ع قلوبهم فهم �إل���ى �أوكار الأفكار ي�أوون وف���ي ريا�ض القرب 

والمكا�ش���فة يرتعون ومن حيا�ض المحبّة بك�أ�س الملاطفة يكرعون و�شرائع 

الم�ص���افاة يردون قد ك�ش���ف الغطاء عن �أب�ص���ارهم وانجلت ظلمة الرّيب عن 

عقائده���م من �ض���مائرهم وانتف���ت مُخالَجة ال�شّ���ك عن قلوبهم و�س���رائرهم 

 .
(((

وان�شرحت بتحقيق‏ المعرفة �صدورهم...«

ثاني���اً: �أح���د الاختلافا���ت الأخرى بين معرف���ة الله عن طريق العق���ل وعن طريق 

القلب التي تتفرع عن الفرق الأوّل هي �أنّ معرفة الله عن طريق القلب �إح�سا�س 

فهي طريق فردي تماماً، ولا تقبل النقل للآخرين والتعليم والتعلم، على خلاف 

معرف���ة الله عن طري���ق العقل فه���ي لي�ست فردية وه���ي قابلة للتعلي���م والتعلم 

ويمك���ن نقلها��� للآخرين. �إنّ معرفة الله عن طريق القل���ب لا يمكن �إبرازها في 

قال���ب الا�ست���دلال، وهي لي�ست �أمراً قولياً بل هي �أم���ر ذوقي، ونوع من التجربة 

الباطنية لا يمكن نقلها للآخرين، كما �أنّ المب�صر لا ي�ستطيع �أن يبين للأعمى 

اللون و�إدراكه له ومعرفته به، وكما �أنّ الإح�سا�س بالجوع والعط�ش لا يقبل النقل 

)))  الإمام زين العابدين Q، ال�صحيفة ال�سجادية، مناجاة العارفين.
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للآخري���ن فكذل���ك ال�شخ�ص الذي ي�ستطيع �أنْ يح�سّ با���لله عن طريق القلب لا 

ي�ستطيع �أن ينقل �إح�سا�سه �إلى من كان ب�صر قلبه �أعمى.

ثالث���اً: وم���ن الاختلافا���ت بين معرفة الله ع���ن طريق القل���ب ومعرفة الله عن 

طري���ق العقل هي �أنّ المعرف���ة القلبية تو�أم للعمل والالت���زام والتقوى، ولكن 

المعرف���ة العقلية يمكن �أن تكون مع التقوى ويمكن �أن لا تكون مع التقوى، بل 

يمكن �أن تكون �أحياناً مترافقة مع الكفر، كما يت�ضح ذلك من قوله �سبحانه 

في القر�آن الكريم في عدم �إيمان قوم فرعون:{ٱ ٻ ٻ ٻ 

.
(((

ٻ پپ}
 وعليه فيمكن �أن ي�صدق العقل بالله �سبحانه، ولكن الل�سان ينكره، ويعمل الإن�سان 

خا�ل�ف ما يعلم، �إلّا �أنّ الأم���ر الذي لا يمكن هو �أن ي�ؤمن القلب بالله ثم ينكر الل�سان، 

فا�ل� يمك���ن �أن توجد المعرف���ة القلبية م���ن دون �أن يوجد الالتزام العمل���ي، وقد �أ�اشر 

الإمام الباقر Q �إلى هذا المعنى بقوله: »لا يُقبَل عمل �إلا بمعرفة ولا معرفة �إلا 

.
(((

بعمل ومن عرف دَلَّتهُ معرفته على العمل ومن لم يعرف فلا عمل له« 

ه���ذه المعرفة هي المعرفة القلبي���ة التي هي تو�أم الالتزام والعمل، والتي لها الدور 

الأ�سا�سي في تكامل الإن�سان وت�ساميه المعنوي والروحي. 

مخاطر فصل المعرفة العقلية عن القلبية

�أفرط  قد  العرفاء  بع�ض  �أن  هو  �إليها  الالتفات  يجب  التي  الهامة  الأمور  ومن 

الا�ستدلاليين  �أرجل  و�أن  له،  �أثر  لا  والدليل  البرهان  �أن  واعتبر  المجال  هذا  في 

 : خ�شبية

 والأرج������ل ال��خ�����ش��ب��ي��ة ل��ي�����س��ت ق��وي��ة�أرج�������ل الا����س���ت���دلال���ي���ي���ن خ�����ش��ب��ي��ة

)))  �سورة النمل، الآية: 14. 
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج75، �ص174. )))   العّال
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�إنّ ه���ذا الموقف من المعرف���ة العقلية والفل�سفية غير �صحي���ح وغير منطقي، لأنّ 

المعرف���ة العقلي���ة �إذا طرحت منف�صلة عن المعرفة القلبي���ة، والعلم دون العمل، فهي 

لي�ست فقط لا دور لها في ال�سلوك �إلى الله وفي تكامل الإن�سان، بل هي توجب الابتعاد 

�أكث���ر عن الله �سبحان���ه. �أما �إذا كانت المعرف���ة العقلية �إلى جان���ب المعرفة القلبية، 

والفل�سف���ة �إلى جانب العرفان والعلم ت���و�أم العمل، ف�إنّ �أقدام البرهان لا تكون خ�شبية 

ب���ل �أقداماً��� طبيعية تماماً �أنعم الله �سبحان���ه بها على الإن�سان للو����صول �إلى معرفته. 

فكي���ف يمكن �أن نرم���ي ع�اص البرهان بعيداً في حال �أنه لا طري���ق للتعليم والتعلم �إلا 

الاعتماد على هذه الع�اص. وبناءً على هذا ف�إنّ �إبقاء هذه الع�اص بيدنا هو �أمر �ضروري 

لحمل ر�سالة الأنبياء الإلهية.

بع���د �أن تبي���ن معنى معرف���ة الله عن طريق القل���ب والتفاوت بينها��� وبين المعرفة 

العقلية ن�صل �إلى المبحث الأ�صلي لهذا الدر�س وهو عبارة عن �إثبات ح�سّ معرفة الله 

عند الإن�سان.

وبما��� �أنّ المعا���رف القلبي���ة وكلّ الإح�سا�سات الأ�صلية عند الإن�سا���ن لها جذور في 

فطرته فيجب في هذا المجال �أن نبد�أ بحثنا بفطرة معرفة الله ثم نبحث في �شرائط 

وموانع تفتّح براعم هذه الفطرة الإلهية.

معرفة الله وتوحيده من الأمور الفطرية

�إنّ معرفة الله والاعتقاد بوجوده �سبحانه من الأمور الفطرية. فمن الق�اضيا الفطرية 

التي جبلت عليها �سل�سلة بني الب�شر ب�أكملها كما ذكرنا بحيث لا �أحد يخالفها ولا يمكن 

لأي جهة �أن تبدلها �أو �أن تحدث خللا فيها، هي الفطرة التي تع�شق الكمال، بمعنى �أنك 

لو تجولت في الأدوار التي مر بها الإن�سان ولو ا�ستنطقت كل فرد من الأفراد وطائفة من 

الطوائ���ف وملة من الملل، ف�إنك �ستج���د هذا الع�شق والحب قد جبل في طينته و�أنّ قلبه 

دائماً��� متوجّه نحو الكمال، بل �إنّ كل ما ي�صدر عن الإن�سان من �سكنات وحركات وعناء 
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وجه���د �إنما هو نابع من حب الكمال، ولكن الخط�أ الكبي���ر الذي وقع به �أفراد الإن�سانية 

�أنه���م لم يتعلق���وا بالكمال الحقيقي بل اعتمدوا في ذلك على ما��� توهموه وتخيلوه كملًاا 

فع�شقوه كال�سلطان والنفوذ والمال وات�ساع الملك، ف�ضلّوا بذلك �ضلالًا بعيداً.

كان عل���ى ه����ؤلاء �أن تتّجه قلوبهم، وبمقت����ضى الفطرة، �إلى الكمال ال���ذي لا نق�ص فيه، 

فيع�شقون الكمال الذي لا عيب فيه ولا كمال بعده، ويع�شقون العلم الذي لا جهل فيه، والقدرة 

الت���ي لا تعجز عن �شيء والحياة التي لا م���وت فيها. وهذا هو الكمال المطلق، وهو الله الذي 

ينبغ���ي �أن يكون مع����شوق الجميع بحكم الفطرة الواحدة لدى الجمي���ع، ف�إلى متى نوجه هذه 

الفطرة المقد�سة التي وهبنا الله �إياها، نحو الخيلاات الباطلة من هذا وذاك من المخلوقات 

�أو م���ن متعلقا���ت عالم المادة؟ �إن علينا �أن نتوجّه �إل���ى الكمال المطلق وهو الله �سبحانه من 

.
(((

خلال هذه الفطرة التي لا �شك فيها، {ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ}

و�أما��� بيان �أن توحيد الله تعالى و�صفاته الأخرى هي فطرية، فنقول: �إن من الأمور 

الفطري���ة الت���ي فطر الله النا�س عليها هو النفور م���ن كل نق�ص وعيب، فالفطرة تنفر 

من النق�ص والعيب كما �أنها تنجذب �إلى الكمال. ومن هنا كان لا بد لهذه الفطرة �أن 

تتوجه �إلى الواحد الأحد وذلك لأن كل كثير ومركب يعتبر ناق�اص.

تو�ض����يح ذل����ك: �أن الكث���رة لا تكون �إلا بمحدودية، والمحدودي���ة نق�ص وكل ناق�ص  

مرغ���وب عنه من جانب الفطرة وعلي���ه فينتج من هاتين المقدمتين الفطريتين وهما: 

»فطرة حب الكمال« و »فطرة النفور من النق�ص« ينتج �إثبات التوحيد، بل �إن ا�ستجماع 

الله لجميع الكملاات وخلو ذاته المقد�سة من كل نق�ص، قد ثبت ذلك كله بالفطرة.

قا���ل الإمام ال�ا���صدق Q في تف�سي���ر قوله تعال���ى: {ڭ ڭ ڭ     ۇۇ 

: »فطره���م 
(((

ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ  ۉې ې ې ې...}

)))  �سورة �إبراهيم، الآية: 10.
)))  �سورة الروم، الآية: 30.
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. وفي تف�سير البرهان ذكر في ذيل الآية 
(((

عل���ى التوحي���د عند الميثاق على معرفته«

المذك���ورة خم����س ع�شرة رواي���ة ف�سرت جميعها الفط���رة في هذه الآي���ة بمعنى فطرة 

.
(((

معرفة الله والتوحيد

و�سئل الإمام ال�اصدق Q عن الله تعالى ف�أجاب Q: »يا عبد الله... هل ركبت 

�سفينة قط ؟ قال: بلى، قال: فهل ك�سرت بك حيث لا �سفينة تنجيك ولا �سباحة تغنيك؟ 

قال: بلى، قال Q: فهل تعلق قلبك هناك �أن �شيئا من الأ�شياء قادر على �أن يخل�صك 

من ورطتك؟ قال: بلى، قال Q: فذلك ال�ش���يء هو الله القادر على الانجاء حين لا 

.  ويلاح����ظ �أن في القر�آن الكري����م  �إ�اشرة �إلى 
(((

منج���ي، وعل���ى الإغاث���ة حي���ن لا مغي���ث«

هذه ال�صورة، وذلك في قوله �سبحانه:{ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ      ڄ ڄ     

ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ  ڇ ڇ ڇ ڍ     ڍ ڌ ڌ 

 .
(((

ڎ ڎڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ   گ}

فا���لله ع���زّ وجلّ موجود، وفط���رة التدين له موج���ودة. والإن�سان مفط���ور على حبه 

ومعرفت���ه والتعلّق ب���ه،  وكلّ المقدمات مهيئة لم�اشهدة جمال���ه وجلاله، لكن الأنف�س 

الأما���رة وال�سرائر الخبيثة وتدخلات �إبلي�س واتّباع اله���وى وطغيان الأنا والابتعاد عن 

طريق الهدى والانغما�س في عالم المادة، كلها موانع تمنع من هذا ال�شعور والإح�سا�س 

به وتلم�س نورانياته. 

وبا�ستطاع���ة الإن�سان �أن ينكر ما ي�اشء من الحقائ���ق، ولكنّ �إنكارها لا يحولها �إلى 

زي���ف �أو وه���م كما  لا يعدمها ب���ل تبقى حقائق. وه���ل تنعدم ال�شم����س عندما ينكرها 

الأعمى؟! وهل تتوقف عن �إ�اضءة الكون عندما يغطيها ال�سحاب؟

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج3، �ص278. )))  العّال
)))  ال�سيد ها�شم البحراني، تف�سير البرهان، ج4،�ص261.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج3، �ص41. )))  العّال
)))  �سورة يون�س، الآية: 22.
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فا���لله تعال���ى كائن في نف�س���ك، وهو موجود ف���ي نب�ضك و�سكون���ك، لا تراه ولكنك 

تح�سّه، وقد تح�سّه ولكنك لا تعرفه. وكونك لا ترى ربك �أو لا تعرفه، فذلك لا يعني �أنه 

غير موجود ولا مح�سو�س، ولكنه يعني �أن التراب في نف�سك طغى على القب�س الم�ضيء 

فيها���، فاختل���ط عليك الأمر وظننت �أنك خلقت من ف���راغ  وتعي�ش في فراغ، وتظلّ في 

حيرة و�ضلال �إلى �أن يطلع عليك ومن داخلك نور الله �سبحانه ليهديك بعد �أن �ضللت،  

وير�شدك �إلى الطريق وكانت قد عمت عليك.

ولعل���ك في حيات���ك ر�أيت الله مرة �أو مرتي���ن �أو ثلاثاً �أو �أكث���ر، لا ر�ؤية العين التي 

تج�سّ���د �أمامك المرئيات،  ولكن ر�ؤية الوج���دان الذي يوحي �إليك �أنّ الله في داخلك، 

ور�ؤية القلب الذي ي�أخذك بكلك �إلى الله �سبحانه. 

�أولي�س �أنّ الله هو الخير والجمال والحب والف�ضيلة والإح�سان والت�سامح والت�سامي 

والطها���رة وال�صفا���ء؟ ففي كل مرة �أح�س�س���ت فيها �أنك تترفع ع���ن الحقد �إلى حيث 

ال�صف���ح والمغف���رة والرحمة، وفي كل م���رة �أح�س�ست فيها �أنك تترف���ع عن الكراهية 

والبغ�ا���ضء �إل���ى حيث الحب والت�سام���ح، فاعرف �أنّ الله هو ال���ذي يرعاك ويوجهك. 

وف���ي كل مرة �أو�شكت �أن ت�سق���ط، و�أح�س�ست �أن يداً خفية تقيمك وتثبتك، فاعلم �أنها 

يد الله.

وف���ي كل م���رة تقاطرت علي���ك الخطوب وادلهمّ���ت عليك الم�سال���ك، و�اشرفت 

عل���ى التعب والي�أ�س �أو الأل���م والحزن، و�أ�ضحى الظلام يحي���ط بك من كل مكان، 

و�أح�س�ست نوراً ي�شعّ في الظلام، و�صوتاً يهبك الراحة والعزاء وال�سكون وال�صفاء، 

فاعلم �أنّه الله.
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المفاهيم الرئي�سة

مدر�س���ة الأنبيا���ء تتعامل مع الجان���ب الإن�ساني والروحي ف���ي الب�شر كما تعزز  	.1

تعاملها��� مع عواطفهم وقلوبهم، دون الاقت�اصر على الأفكار المجردة والنظرية 

في الإن�سان.

�إنّ منابع المعرفة لدى الإن�سان، وطرق التعرف �إلى حقائق الوجود، ثلاثة وهي:  	.2

منبع الح�س، ومنبع العقل، ومنبع القلب.

معن���ى معرفة الله �سبحانه عن طريق القلب، �أن يجد الإن�سان ربه وخالقه في وجوده  	.3

 ك�سائر الإح�سا�سات القلبية الأخرى.
ً
ونف�سه، ويتح�س�س وجوده في باطنه، تماما

�إنّ معرفة الله �سبحانه عن طريق القلب هي �شهود وح�ضور المعلوم عند العالم  	.4

مبا�شرة، �أما معرفته عن طري���ق العقل فهي تح�صيل و�إدراك المعلوم بوا�سطة 

الحوا�س وال�صور الذهنية.

المعرف���ة القلبية تو�أم للعم���ل والالتزام والتقوى، ولك���نّ المعرفة العقلية لي�ست  	.5

بال�ضرورة م�اصحبة للتقوى دائماً، بل يمكن �أن تكون �أحيانا مترافقة مع الكفر، 

.
(((

كما في قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ}

المعرف���ة العقلية �إذا طرحت منف�صلة عن المعرفة القلبية، فهي لي�ست فقط لا  	.6

دور لها��� ف���ي ال�سلوك �إلى الله وفي تكامل الإن�سان، ب���ل هي توجب الابتعاد �أكثر 

عن الله �سبحانه �أي�اًض.

�إنّ معرف���ة الله والاعتقاد بوجوده �سبحانه من الأمور الفطرية، فمن الق�اضيا  	.7

الفطري���ة التي جبلت عليها �سل�سلة بن���ي الب�شر ب�أكملها هي فطرة حب الكمال الذي لا 

حدّ له.

)))  �سورة النمل، الآية: 14. 
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هو الفارق الأ�سا�سي بين مدر�سة الأنبياء وغيرها من المدار�س الفكرية؟ 	.1

ما هو الفرق بين المعرفة العقلية والقلبية؟ 	.2

كيف ن�ستدلّ على �أنّ معرفة الله والاعتقاد بوجوده من الأمور الفطرية؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

((( 
فياقل ءا لله وكيفيته

�إعلم �أنّ الآيات والأخبار الواردة في لقاء الله �صراحة �أو كناية و�إ�اشرة كثيرة لا ي�سع 

هذا المخت�صر الخو�ض في ذلك مف�صلًا. ولكننا ن�شير �إلى بع�ضها ب�صورة مخت�صرة. 

وم���ن �أراد التف�صيل في ذل���ك �أكثر فعلية مراجعة كتاب )لقاء الله( للمرحوم العارف 

با���لله، الحاج مي���رزا جواد التبري���زي قد�س �سره، حي���ث جمع �إلى حدّ كبي���ر الأخبار 

الم�أثورة في هذا المو�ضوع. 

�إعلم ب�أنه قد ذهب بع�ض العلماء والمف�سرين �إلى �سدّ باب ال�سبيل �إلى )لقاء الله( 

نهائياً���، والجحود للم�اشهدات العينية والتجليا���ت الذاتية والأ�سمائية، زاعمين بذلك 

�أنه���م ينزّهون الذات المقدّ�س، ومف�سري���ن جميع �آيات لقاء الله و�أحاديثها، بلقاء يوم 

الآخرة، ولقاء الجزاء والثواب والعقاب. 

وه���ذا التوجي���ه لي�س ببعيد كثي���راً، بالن�سبة �إلى مطلق اللقا���ء واتجاه بع�ض الآيات 

والروايا���ت، ولكنّه بالن�سبة �إلى بع�ض الأدعية المعتبرة والأحاديث الم�أثورة في الكتب 

المعتبرة، والأحاديث الم�شهورة التي ارتكز عليها علم�اؤنا العظام، موهون وبعيد جداً. 

ولا ب���د �أن تعرف ب�أنه لي�س مق�صود من �أجاز فتح الطريق على لقاء الله وم�اشهدة 

جما���ل الحق وجلال���ه، جواز اكتناه - التعرف �إلى الحقيق���ة والذات-  ذاته المقد�س، 

�أو �إم���كان الإحاطة ف���ي العلم الح����ضوري والم�اشهدة العينية الروحاني���ة، على ذاته، 

المحيط بكل �شيء على الإطلاق، ف�إنّ امتناع الاكتناه لذاته المقد�س بالفكر في العلم 

الكل���ي ـ الفل�سف���ة ـ وامتنا���ع الإحاطة بالب�صيرة ف���ي العرفان، من الأم���ور البرهانية، 

ومتّف���ق علي���ه لدى جميع العقلاء، و�أربا���ب القلوب والمعارف. ب���ل المق�صود لدى من 

)))    الإمام الخميني }، الأربعون حديثا، الحديث الثامن والع�شرون، �ص504.
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يدع���ي مقام لقاء الله هو: �أنه بعد ح�صول التق���وى التامة والكاملة، وان�صراف القلب 

نهائياً��� ع���ن جميع العوال���م، ورف�ض التوجه نح���و الن�ش�أتين ـ المُل���ك والملكوت ـ ووطء 

الأناني���ة والإنيّة، والإقبال الكلي نحو الحق المتعالي و�أ�سما���ء ذاته المقد�س و�صفاته، 

والان�صهار في ع�شق ذاته المقد�س وحبّه، وتحمّل جهد وتروي�ض القلب، يح�صل �صفاء 

في القلب لدى ال�سالك يبعث على تجلّي �أ�سمائه و�صفاته، وتمزّق الحجب الغليظة التي 

�أ�سدلت بين العبد من جهة والأ�سماء وال�صفات، من جهة �أخرى، والفناء في الأ�سماء 

وال�صفا���ت، والتعلق بعزّ قد�سه وجلال���ه والتدلّي التام بذاته. وفي هذا الحال لا يوجد 

حاجز بين روح ال�سالك المقد�سة والحق المتعالي �سوى حجاب الأ�سماء وال�صفات. 

ويمكن �أن يرف���ع ال�ستار النوري للأ�سماء وال�صفات لبع�ض��� �أرباب ال�سلوك �أي�اًض، 

وينا���ل التجليات الذاتية الغيبية، ويرى نف�سه متدلياً ومتعلقاً بالذات المقد�س، وي�شهد 

الإحاط���ة القيومية للحق والفناء الذاتي لنف�س���ه، ويرى بالعيان �أنّ وجوده ووجود كافة 

الكائنات، ظلٌّ للحق المتعالي. 

الإمام الخميني}





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبّني العلاقة الحاكمة بين المعرفة والإيمان بالله والفناء فيه.1-

يبّني ماهية الر�ؤية القلبية وي�ستدلّ على �إمكان حدوثها.2-

يبّني مراحل ال�سير التكامليّ للإن�سان من الذكر �إلى الانقطاع.3-

المعرفة طريق الانقطاع إلى الله

الدرس الرابع
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 مراتب المعرفة

�إنّ لمعرف���ة الله العقلي���ة والقلبي���ة مرات���ب عديدة، ول���كلّ مرتبة �شرائ���ط خا�صة. 

ف�شرائ���ط وموان���ع �أوّل مرتبة للمعرفة العقلي���ة �أو القلبية تختلف ع���ن �شرائط وموانع 

المرتبة الأعلى منها، بل هي غير قابلة للقيا�س بها، بمعنى �أنّ موانع و�شرائط المرتبة 

الأعل���ى للمعرف���ة هي �أكثر و�أدق بمراتب م���ن المرتب���ة الأدون. �إنّ �أول مرتبة للمعرفة 

العقلي���ة تبد�أ من المعرف���ة البديهية وتنتهي بالإحاطة بكل براهي���ن و�أدلة معرفة الله 

وبالإجاب���ة عن كلّ �إيرادات المنكرين. و�أول مرتب���ة للمعرفة القلبية تبد�أ من المعرفة 

الفطري���ة القلبية، وتختتم بتجاوز الحجب الظلماني���ة والنورانية والو�صول �إلى مرتبة 

تجلّي الذات.

شرائط المعرفة 

�إنّ المعا���رف العقلي���ة نوعان: المعارف البديهية )البديهيا���ت العقلية( والمعارف 

النظري���ة. معرفة الله عن طريق العقل هي بح�سب المعن���ى الأول �أي المعرفة العقلية 

البديهي���ة لا �شرط لها �إلّا رفع موانعها الخا�صة. والموان���ع الخا�صة لهذه المعرفة هي 

���ب، الحزبية، البغ�ض والحقد وكل ما م���ن �ش�أنه �أن يبعد العقل عن  عبا���رة عن التع�صّ

فطرته وطبيعته. ولو لم تكن هذه الموانع موجودة لتوجّه العقل مع الالتفات �إلى نظام 

الوج���ود �إلى منظمه وخالقه دون �أن يجد حاجة للبرهان في هذا المجال، ولا �ضرورة 
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لوجود �شرط �آخر غير عدم وجود الموانع. �أما معرفة الله بالمعنى الثاني �أي المعرفة 

العقلية النظرية فلها �شرائط �أخرى  �إ�اضفةً �إلى رفع الموانع وعلى ر�أ�سها التعلّم وطلب 

المعرفة بالدليل والبرهان العقلي.

�أما معرفة الله عن طريق القلب فلها مراتب �أي�اًض، و�أدنى تلك المراتب هو الإح�سا�س 

الفطري بالحاجة للكمال المطلق. وهذه المعرفة القلبية كالمعرفة العقلية الفطرية لا 

����شرط لها �إلا رفع الموانع الخا�صة بها. وهذه الموانع هي نف�س موانع المعرفة العقلية 

البديهي���ة التي لولا وجودها لأدرك العقل خالقه ورب���ه بنف�سه ولأح�س القلب به �أي�اًض. 

كما يقول الإمام عليQ في و�صفه ل�سالك الطريق �إلى الله: »قد �أحيا عقله و�أمات 

نف�س���ه حتّ���ى دَقَّ جليله ولط���ف غَليظه وبَرَقَ له لامع كثير الب���رق ف�أبان له الطّريق 

و�س���لك به ال�سّ���بيل وتدافعته الأبواب �إلى باب ال�سّ�ل�امة ودار الإقامة وثبتت رجلاه 

.
(((

بطم�أنينة بدنه في قرار الأمن والرّاحة بما ا�ستعمل قلبه و�أر�ضى ربّه«

الإيمان ومراتبه

الإيما���ن بالله يح����صل في النف�س من خلال الت�صدي���ق المنطقي والا�ستدلالي �إلى 

جان���ب الإدراك والإح�سا����س الفطري القلبي الذي يح�صل ب�إر�ا���شد الأنبياء الإلهيين، 

و�شرط تحقّقه هو عدم وجود الموانع ولو بنحو ن�سبيّ.

و�إذا عم���ل الإن�سان بل���وازم الإيمان التي ه���ي تنفيذ القوانين الإلهي���ة، وبذل تمام 

قدرت���ه ب�إخلا�ص في تنفيذ هذه القوانين في حيات���ه الفردية والاجتماعية ف�سيح�صل 

على مرتب���ة �أعلى �إلى �أن ي�صل �إلى اليقين. كما يقول الإمام عليQ: »�إنّ الإيمان 

.
(((

يبدو لُمظةً في القلب، كلّما ازداد الإيمان ازدادت اللُمظةُ«

)))  نهج البلاغة، خطبة 220.
مة المجل�سي، بحار الآنوار، ج66، �ص196. )))  العّال
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وم���ع بقاء التقوى يزداد نور الإيمان تدريجياً حتى ت�صل مر�آة القلب �إلى درجة من 

الإ�شراق والنور بحيث تتجلّى فيه ذات الحق المقدّ�سة، ويرى الإن�سان ربه و�إلهه بب�صر 

القلب وي�صل �إلى مرتبة اليقين.

وعلى هذا فيكون حينئذٍ للإيمان ثلاث مراتب محدودة، المرتبة الأولى هي عبارة 

عن الت�صديق المنطقي، الثانية مرتبة التقوى، الثالثة مرتبة اليقين.

وق���د ذكرت هذه المراتب في رواية عن الإمام الر�اضQ حيث يقول: »الإيمان 

فوق الإ�س�ل�ام بدرجة والتَق���وى فوق الإيمان بدرجة واليقين ف���وق التّقوى بدرجة 

.
(((

وما قُ�سِمَ في النّا�س �شي‏ء �أقلّ من اليقين«

ف���ي مجال بيان مراتب الإيمان م���ن الت�صديق المنطقي حتى الر�ؤية القلبية �أو من 

علم اليقين �إلى عين اليقين هناك عدة م�سائل يجب بحثها ودرا�ستها وهي:

1. �إمكان الر�ؤية القلبية.

2. معنى الر�ؤية القلبية.

3. بيان ال�سير التكاملي من الإيمان �إلى اليقين.

إمكان الرؤية القلبية

لي�س���ت ر�ؤية الله عن طري���ق القلب في الإ�سلام ممكنة فقط ب���ل �إنّ الإمام ي�صرّح 

ف���ي روايا���ت متعددة ب�أنه لا يعبد رباً لم يره. جاء ف���ي رواية معروفة �أنّ �شخ�اًص ا�سمه 

ذعل���ب ذا ل�سا���ن بليغ في الخطب �شجاع القلب �س�أل �أمي���ر الم�ؤمنينQ فقال: »يا 

�أمي���ر الم�ؤمنين هل ر�أيت ربّك؟ قال: ويلك يا ذِعْلِبُ م���ا كنت �أعبد ربّاً لم �أره، فقال: 

يا �أمير الم�ؤمنين كيف ر�أيته؟ قال: ويلك يا ذِعْلِبُ لم تره العيون بم�شاهدة الأب�صار 

.
(((

ولكن ر�أته القلوب بحقائق الإيمان‏«

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص51.
)))  م. ن، ج1، �ص138.
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وفي رواية �أخرى عن عبد الله بن �سنان عن �أبيه قال: ح�ضرت �أبا جعفر محمد بن 

علي الباقرQ وقد دخل عليه رجل من الخوارج فقال له:

 تعالى، قال ر�أيته؟ قال: بل لم تره العيون 
َ َّهلل
»يا �أبا جعفر �أيّ �شي‏ء تعبد؟ قال: ا

بم�شاهدة الأب�صار ولكن ر�أته القلوب بحقائق الإيمان لا يُعرف بالقيا�س ولا يدرك 

بالحوا����سّ ولا يُ�شَ���بّه بالنا����س مو�ص���وف بالآي���ات مع���روف بالعلام���ات لا يجور في 

حكم���ه ذل���ك الله لا �إل���ه �إلا ه���و قال فخرج الرّج���ل وهو يقول الله �أعل���م حيث يجعل 

.
(((

ر�سالته‏«

ويق���ول �أبو ب�صي���ر: �س�ألت الإمام ال�ا���صدقQ: »قلت له �أخبرن���ي عن الله عزَ 

وج���لّ ه���ل ي���راه الم�ؤمن���ون ي���وم القيام���ة؟ ق���ال: نع���م وق���د ر�أوه قبل ي���وم القيامة، 

فقل���ت: مت���ى؟ ق���ال: حين قال لهم {ڄ ڄڄ ڄ ڃ}‏ ثمّ �س���كت �س���اعة ثم قال: 

و�إنّ الم�ؤمني���ن ليرون���ه في الدّنيا قبل يوم القيامة، �أل�س���ت تراه في وقت هذا؟ قال 

ث بهذا عنك؟ فقال: لا ف�إنّك �إذا حدّثت به  حَدِّ
ُ
�أبو ب�ص���ير: فقلت له جعلت فداك ف�أ

رَ �أنّ ذلك ت�شبيهٌ وكفر، ولي�ست الرّ�ؤية  نْكَرهُ مُنْكِرٌ، جَاهِلٌ بِمَعْنَى ما تقوله، ثمّ قَدَّ
َ
ف�أ

.
(((

بالقلب كالر�ؤية بالعين تعالى الله عمّا ي�صفه المُ�شَبِّهُون والملحدون«

�سْ���رِيَ بي �إلى 
ُ
وع���ن �أب���ي الح�سن الرّ�ا���ض Q قال: »قال ر�س���ول اللهP لمّ���ا �أ

ال�سّ���ماء بل���غ ب���ي جبرئيل مكانا لم يط�أه قطّ جبرئيل فك�ش���ف له ف����أراه الله من نور 

.
(((

عظمته ما �أحبّ«

ويقول �أمير الم�ؤمنينQ في الدعاء:

ة �أوليائك فوحَدوك وعرفوك فعبدوك  »ف�أ�س�ألك با�سمك الّذي ظَهرْتَ به لخا�صّ

قِ���رَ ل���ك بربوبيّت���ك عل���ى حقيقة الإيم���ان بك ولا 
ُ
فن���ي نف�س���ك لأ بحقيقت���ك �أن تُعرِّ

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص97.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج4، �ص44. )))  العّال

)))  م.�س، ج1، �ص98.
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تجعلن���ي ي���ا �إله���ي ممّن يعبد الا�س���م دون المعن���ى والحظني بلحظة م���ن لحظاتك 

.
(((

ة ومعرفة �أوليائك �إنّك على‏ كلّ �شي‏ء قدير« ر بها قلبي بمعرفتك خا�صّ تنوَّ

ويقول الإمام الح�سينQ في دعاء عرفة: »�أنت الذي �أ�شرقتَ الأنوار في قلوب 

.
(((

�أوليائك حتى عرفوك ووحدوك«

السير التكاملي من الإيمان إلى اليقين

لبيا���ن هذا ال�سير المعنوي يجب �أن ن�س����أل من طووا هذا الم�سير وهم في �أوج قمة 

اليقي���ن، �أولئ���ك الذي���ن و�صلوا في  معرف���ة حقائق الوج���ود �إلى مرتبة »لو ك�ش���ف لي 

. �أي �أن ن�ستمع �إلى كلام �أهل بيت الع�صمة والطهارة، و�أهل 
(((

الغطاء ما ازددت يقيناً«

بيت الر�سالة �صلوات الله عليهم �أجمعين، والذي ي�ستفاد من مجموع كلامهم �صلوات 

الله عليه���م �أجمعين في بيان هذا ال�سير وبح�سب ما��� �ألمح �إليه بع�ض ال�اصلحين، �أنّ 

هذا ال�سير التكاملي يبد�أ بالذكر ويختتم بلاانقطاع. ولتو�ضيح الأمر ن�شير �إلى النقاط 

التالية: 

الأولى: ارتباط الإيمان والذكر

الذكر هو عبارة عن العمل بلوازم الإيمان، لأنّ لازم الإيمان والاعتقاد بخالق الكون 

ه���و العمل بالقوانين والبرامج التي �أوحيت للأنبياء الإلهيين من �أجل تكامل الإن�سان. 

فحقيقة ذكر الله لي�ست �إلّا العمل بالقوانين الإلهية، وذكر الله بالل�سان هو جزء �صغير 

من الذكر بالمفهوم العام. وب�سبب هذا التلازم ف�سّر الإيمان بالعمل من باب المبالغة 

ف���ي حديث للإمام ال�اصدقQ يقول فيه: »الإيمان عمل كله، والقول بع�ضُ ذلك 

.
(((

العمل بفر�ض من الله«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج91، �ص96. )))   العّال
)))  م. ن، ج95، �ص226.
)))  م. ن ، ج40، �ص153.

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص33.
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وعل���ى هذا الأ�سا�س لا يكون الإيما���ن قابلًا للبقاء بدون الذكر، و�إذا انف�صل الذكر 

 :Qع���ن الإيمان انطف�أ هذا الم�صباح، وانهدم هذا البناء لذلك يقول الإمام علي

، �أي �أنّ الذكر �أمر �ضروريّ لبقا���ء بناء الإيمان، وبدون 
(((

»ذك���ر الله دعام���ة الإيم���ان«

هذا العماد لا يمكن �أن يكون للإيمان وجود خارجي.

وعلي���ه فبع���د تكوين جوهرة الإيمان ف���ي الروح، يبد�أ الإن�سا���ن حركته نحو الكمال 

بر�أ����س مال الذك���ر والعمل بالقوانين الإلهية، كما يق���ول الإمام عليQ: »ذكر الله 

.
(((

ر�أ�س مال كل م�ؤمن وربحه ال�سلامة من ال�شيطان«

الثانية:  ارتباط الذكر والحبّ

 الذك���ر بالمعن���ى المذك���ور ه���و �أ�سا����س حيا���ة القل���ب وال���روح، ل���ذا يق���ول �أمي���ر

. ودوام 
(((

 الم�ؤمني���نQ: »من ذكر الله �س���بحانه �أحيا الله قلبه ون���وّر عقله ولب«

. وعندما 
(((

غذاء الذكر �ضروريّ لا�ستمرار حياة الروح: »مداومة الذكر قوت الأرواح«

. »م���ن �أكثر ذكر الله 
(((

يحيا��� القل���ب ي�ست�أن�س بالله تدريجياً���: »الذكر مفت���اح الأن�س«

. �إنّ لح���بّ الله �إذاً �أثرين �أحدهما �أنّه ي����صون روح الإن�سان ويعطيه الع�صمة 
(((

�أحب���ه«

من الحجب والأدران، والآخر �أنه يجعل القلب منقطعاً لله.

الثالثة:  ارتباط الحبّ والع�صمة

�إنّ �أح���د �آثا���ر وثمار الحبّ ه���و الع�صمة، بمعن���ى �أنه عندما ت����صل علاقة ومحبة 

الإن�سا���ن لله �إل���ى �أوجها لا ت�سمح المحب���ة له ب�أن يفعل ما هو خا�ل�ف مراد المحبوب 

)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص188.
)))   م. ن.

)))   م. ن، �ص189.
)))   م. ن.
)))   م. ن.

)))    الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 7، �ص 154، تحقيق ون�شر م�ؤ�س�سة �آل البيت R لإحياء التراث - قم، مطبعة 
مهر - قم، 1414هـ، الطبعة 2، باب ا�ستحباب كثرة ذكر الله...، ح 1.
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وتطهّ���ر القلب من جميع الرين. والع�صمة هي ال�شيء الذي يمنع الإن�سان من مع�صية 

الله، وي�صونه من التلوّث بها، وما لم ي�ستقرّ الإن�سان في �أوج قمة المحبة لله فلا يمكن 

�أن يمتل���ك ال�صيانة من المع�صية، ولذا جاء في المناجا���ة ال�شعبانية: »�إلهي لم يكن 

لي حوْل ف�أنتقل به عن مع�صيتك �إلا في وقتٍ �أيقظتني لمحبتك«.

الحب لا يطهر الأدران من القلب وي�صون الإن�سان من التلوّث بالمعا�صي فقط، بل 

ي�صون من ال�شبهة �أي�اًض. يقول ر�سول الإ�سلامP في حديث له: »قال الله �س���بحانه 

�إذا علمت �أنَ الغالب على عبدي الا�شتغال بي، نقلت �شهوته في م�س�ألتي ومناجاتي، 

ف�إذا كان عبدي كذلك ف�أراد �أن ي�سهو حُلْتُ بينه وبين �أن ي�سهو، �أولئك �أوليائي حقاً، 

هلِ���كَ �أهل الأر�ض عقوبَ���ةً زَوَيتُهَا 
ُ
رَدْتُ �أن �أ

َ
�أولئ���ك الأبط���ال حق���اً، �أولئك الذي���ن �إذا �أ

.
(((

عنهم من �أجل �أولئك الأبطال«

الرابعة:  ارتباط الحبّ والانقطاع

�أثر الحبّ الثاني هو �أنه يجذب العا�شق للمع�شوق بحيث يقطع �أيّ نوع من الارتباط 

مع �أيّ �شخ�ص و�أيّ �شيء �آخر، وهذا هو معنى الانقطاع. وفي مناجاة المحبّين المروية 

ع���ن الإما���م زين العابدين في ال�صحيف���ة ال�سجادية: »�إلهي من ذا ال���ذي ذاق حلاوة 

محبتك فرام منك بدلًا، ومن ذا الذي �أن�س بقربك فابتغى عنك حولًا«.

�إذا حققنا��� في الأم���ور التي ذكرت في با���ب العبادة في برنام���ج الأنبياء، نرى �أن 

ه���ذه الأمور ق���د نظمت بحيث �إذا �أنج���زت ب�شكل �صحيح وتام، ف����إنّ الإن�سان �سي�صل 

بع���د مدة وب�شكل طبيعي �إلى حالة الانقطاع وقط���ع الارتباط بكل ما �سوى الله فتموت 

 جمي���ع الأهواء في القلب وتتحقق ف���ي الإن�سان هذه الخ�صو�صية الت���ي ذكرها الإمام 

. حينئذ يكون نظر العين 
(((

ال�اصدق Q ف���ي �صفات الم�ؤمن وهي »ميّتة �ش���هوته«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 9، �ص162. )))  العّال
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2،�ص 230.
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لله لا لله���وى، و�سم���ع الأذن لله لا للهوى، واليد والرجل تتحرّكان له عز وجل لا للهوى، 

وت�صير �إرادة الإن�سان في نهاية الأمر م�سلّمة لإرادة الحق، وبتعبير �أدق و�أعمق ت�صير 

�إرادة الإن�سان �إرادة الله وي�صل الإن�سان �إلى مقام الفناء في الله، وهو معنى الحديث 

القد�س���ي: »م���ا تق���رَب �إليّ عبد ب�ش���ي‏ء �أحبّ �إل���يّ ممّا افتر�ض���ت عليه، و�إنّ���ه ليتقرَب 

�إل���يّ بالنّافل���ة حتّ���ى �أحبّ���ه ف����إذا �أحببت���ه كنت �س���معه الذي ي�س���مع به وب�ص���ره الذي 

يب�صر به ول�سانه الذي ينطق به ويده التي يبط�ش بها �إن دعاني �أجبته و�إن �س�ألني 

.
(((

�أعطيته«

الخام�سة: علاقة الانقطاع واللقاء

�إنّ الإن�سا���ن طبقاً��� للروايا���ت الت���ي وردت ع���ن المع�صومي���ن �صل���وات الله عليهم 

�أجمعي���ن، لا ي�صل �إل���ى الكمال ولا ينال ر�ؤيته القلبية واللقاء م���ع الله عزّ وجلّ  ما لم 

يح����صل الانقطاع. يقول �سيد العارفين و�إما���م الموحّدين �أمير الم�ؤمنينQ: »لن 

. ويقول Q �أي�اًض: »الو�ص���لة بالله في 
(((

تت�ص���ل بالخالق حتى تنقطع عن الخلق«

.
(((

الانقطاع عن النا�س«

وفي المناجاة ال�شعبانية الت���ي تحتوي على م�اضمين عرفانية عالية وعميقة جداً، 

والتي كان المع�صومون R بح�سب المنقول يداومون على قراءتها: »�إلهي هب لي 

نر �أب�ص���ار قلوبنا ب�ض���ياء نظرها �إليك حتّى تخرق �أب�ص���ار 
َ
كم���ال الانقط���اع �إلي���ك و�أ

القلوب حجب النور فت�صل �إلى معدن العظمة«.

بنا���ء على ه���ذا �إنّ �أول درجة للعروج والو�صول للكمال ه���ي الذكر و�آخر درجة هي 

الانقطا���ع وي�صل الإن�سان في مرحلة �أوج الانقطا���ع �إلى لقاء الله ور�ؤية الحق القلبية. 

ويمك���ن ا�ستنباط ال�سير التكاملي م���ن الإيمان �إلى اليقين، �أو م���ن الذكر حتى اللقاء 

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص352.
)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص200.

)))   م. ن، �ص199.



71

الم

ع
رفة
 
طريق الانق





ط
اع إلى 





م���ن هذه الأحادي���ث المروية عن ر�س���ول اللهP الذي يقول فيه: »قال الله �س���بحانه 

�إذا علمت �أنّ الغالب على عبدي الا�ش���تغال بي نقلت �ش���هوته في م�س����ألتي ومناجاتي 

ف����إذا كان عب���دي كذل���ك ف����أراد �أن ي�س���هو حُلْتُ بينه وبين �أن ي�س���هو. �أولئ���ك �أوليائي 

حقاً �أولئك الأبطال حقاً �أولئك الذين �إذا �أردت �أن �أهلك �أهل الأر�ض عقوبة زويتها 

.
(((

عنهم من �أجل �أولئك الأبطال«

ويقول الإمام ال�اصدقQ في خ�اصئ�ص »�أولي الألباب« والعقلاء بعد �أن يبيّن 

�أنّ العقلاء هم الذين و�صلوا �إلى الله عن طريق الفكر والحب: »�إنّ �أولي الألباب الّذين 

عمل���وا بالفك���رة حتّ���ى وَرِثُ���وا منه حُبَّ الله ف����إنّ حُ���بَّ الله �إذا وَرِثَهُ القلب وا�ست�ض���اء 

�سْ���رَعَ �إلي���ه اللُّطف ف�إذا نزل {مَنْزِلَةَ} اللّطف �ص���ار من‏ �أهل الفوائد ف�إذا �ص���ار 
َ
ب���ه �أ

من �أهل الفوائد تَكَلَّمَ بالحكمة ف�ص���ار �ص���احب فِطنَة ف�إذا نزل منزلة الفطنة عمل 

في القدرة ف�إذا عمل في القدرة عرف الأطباق ال�سّ���بعة ف�إذا بلغ هذه المنزلة �ص���ار 

يتقلّ���ب ف���ي فكره بلطف وحكمة وبيان ف�إذا بلغ هذه المنزلة جعل �ش���هوته ومحبّته 

ف���ي خالق���ه ف����إذا فعل ذلك نزل المنزلة الكبرى فعاين ربّ���ه في قلبه وورث الحكمة 

���دق بغير ما  بغي���ر م���ا ورثه الحكم���اء وورث العلم بغير ما ورث���ه العلماء وورث ال�صّ

.
(((

يقون« دِّ ورثه ال�صّ

وعل���ى ه���ذا الأ�سا����س يخت�صر الإمام الراب���ع Q مطالبه الكثي���رة من الله في 

مجال تزيين الروح بال�صفات الح�سنة بعدة كلمات وهي: »ونبّهني لذكرك في �أوقات 

الغفلة، وا�س���تعملني بطاعتك في �أيام المهلة، وانهج لي �إلى محبتك �س���بيلًا �س���هلة 

.
(((

�أكمل لي بها خير الدنيا والآخرة...«

مة  المجل�سي، بحار الأنوار، ج 90، �ص162. )))  العّال
)))  م. ن، ج36، �ص404.

)))  الإمام زين العابدين Q، ال�صحيفة ال�سجادية، دعاء مكارم الأخلاق.
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المفاهيم الرئي�سة

�إنّ لمعرفة الله العقلية والقلبية مراتب عديدة، ولكلّ مرتبة �شرائط خا�صة. 	.1

�أول مرتب���ة للمعرف���ة العقلية تبد�أ من المعرفة البديهي���ة وتنتهي بالإحاطة بكل  	.2

براهين و�أدلة معرفة الله وبالإجابة عن كل �إيرادات المنكرين.

و�أول مرتبة للمعرفة القلبية تبد�أ من المعرفة الفطرية القلبية، وتختتم بتجاوز  	.3

الحجب الظلمانية والنورانية والو�صول �إلى مرتبة تجلّي الذات.

معرفة الله عن طريق القلب لها مراتب �أي�اًض و�أدنى تلك المراتب هو الإح�سا�س  	.4

الفطري بالحاجة للكمال المطلق.

�إذا عم���ل الإن�سان بلوازم الإيمان التي هي تنفي���ذ القوانين الإلهية، وبذل تمام  	.5

قدرت���ه ب�إخلا�ص��� في تنفي���ذ ه���ذه القوانين في حيات���ه الفردي���ة والاجتماعية 

ف�سيح�صل على مرتبة �أعلى �إلى �أن ي�صل �إلى اليقين.

ال���ذي ي�ستفاد من مجم���وع كلام المع�صومين �صل���وات الله عليهم �أجمعين في  	.6

بيا���ن ه���ذا ال�سير المعن���وي وبح�سب ما �ألم���ح �إليه بع�ض ال�اصلحي���ن، �أن هذا 

ال�سير التكاملي يبد�أ بالذكر ويختتم بلاانقطاع.

�إنّ �أح���د �آثار وثمار الحبّ هو الع�صمة، بمعنى �أن���ه عندما ت�صل علاقة ومحبة  	.7

الإن�سان لله �إلى �أوجها لا ت�سمح المحبة له ب�أن يفعل ما هو خلاف مراد المحبوب 

وتطهر القلب من جميع الرين.

�أث���ر الح���ب الثان���ي هو �أنه يج���ذب العا�شق للمع����شوق بحيث يقط���ع �أيّ نوع من  	.8

الارتباط مع �أيّ �شخ�ص و�أيّ �شيء �آخر، وهذا هو معنى الانقطاع.

الإن�سا���ن طبقاً��� للروايا���ت التي وردت ع���ن المع�صومي���ن �صل���وات الله عليهم  	.9

�أجمعين، لا ي�صل �إلى الكمال ولا ينال ر�ؤيته القلبية واللقاء مع الله عز وجل  ما 

لم يح�صل الانقطاع.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هي مراتب المعرفة العقلية و�أهم �شرائطها؟ 	.1

ما معنى المعرفة القلبية؟ وما مدى �إمكانية تحققها؟ 	.2

ما هي �أهم �آثار المعرفة والر�ؤية القلبية؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
معاناةلا فراق

عزي���زي: لا تقا���رن نف�سك مع الأوليا���ء، ولا تظن ب�أن قلبك ي�اضه���ي قلوب الأنبياء 

و�أه���ل المعا���رف. �إن قلوبنا الم�شحونة بغبا���ر التعلق بالدنيا وملذاتها���، و�إن انغما�سنا 

ف���ي ال�شه���وات يمنع قلوبنا م���ن �أن تكون مر�آة لتجل���ي الحق �سبحان���ه، ومحلًا لظهور 

المحب���وب. وم���ن المعلوم �أننا لا نع���ي �شيئاً من تجليات الح���ق وجماله وجلاله عندما 

ن�شعر بالأنانية والذاتية والمحورية بل يجب �أن نكذّب في هذا الحال �أحاديث الأولياء 

و�أهل المعرفة، ف�إن لم نكذّبها ب�أل�سنتنا في الظاهر، لكذّبناها في قلوبنا. و�إن لم نجد 

�سبياً�ل� للتكذيب، ب�أن كانت �أحاديث النبي P �أو الأئمة المع�صومين R، لفتحنا 

باب الت�أويل والتف�سير، وفي النهاية ن�سدّ باب معرفة الله. 

 مَعَ���هُ وَقَبْلهَُ وَفِي���هِ« على ر�ؤية الآثار. 
َ
يْتُ الله

َ
يْتُ �شَ���يْئاً �إلّا وَرَ�أ

َ
فنف�س���ر قوله: »مَ���ا رَ�أ

رَهُ »بالعلم بالمفاهيم الكلية التي ت�ض���ارع علومنا، وقوله 
َ
عْبُدْ رَبّاً لَ���مْ �أ

َ
وقول���ه: »لَمْ �أ

ف���ي �آيات���ه الكريمة الت���ي تتحدث عن لق���اء الله، بلقاء يوم الج���زاء. وقوله: »لي مَعَ 

الله حَالَةٌ« بحالة الرقّة في القلب. وقوله: »وَارْزُقْنِي النَّظَرَ �إِلَى وَجْهِكَ الْكَرِيمِ« وت�أوّه 

الأوليا���ء وتحرّقهم ف���ي معاناة الفراق، بالبع���د عن حور العين، وطي���ور الجنة. وهذه 

التفا�سي���ر لا تك���ون �إلا نتيج���ة �أننا��� لا نكون رجال تل���ك ال�ساحات، ولا نفه���م �إلا المتع 

الحيوانية والج�سمانية دون غيرها، ولهذا ننكر جميع المعارف. والأنكى من كل ذلك، 

ه���ذا الإنكار ال���ذي يف�ضي �إلى غلق باب كل المعا���رف، ويحجزنا عن ال�سعي والطلب، 

ويجعلنا��� نقتنع بم�ست���وى الحيواني���ة والبهيمية، ويحرمنا��� من عوالم الغي���ب والأنوار 

الإلهية. لقد �أ�صبحنا نح���ن الم�ساكين المحرومين نهائياً من الم�اشهدات والتجليات 

)))    الإمام الخميني {، الأربعون حديثاً، الحديث الثامن والع�شرون، �ص 507.
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ف���ي من�أى حت���ى عن الإيمان بهذه المعان���ي التي هي درجة من الكما���ل النف�سي والتي 

يمك���ن �أن ت�سوقنا��� �إلى مرحلة متقدمة. �إننا��� نهرب من العلم الذي ق���د يكون منطلقاً 

وب���ذرة للم�اشهدات، ونغلق عيوننا��� و�أ�سماعنا نهائياً ون�ضع القط���ن في �آذاننا حتى لا 

يتط���رق كلام الحق �إليها. و�إذا �سمعنا حقيق���ة من ل�سان عارف هائم �أو �سالك حزين 

�أو فيل�س���وف مت�أله، نت�صدى ف���وراً نتيجة عدم طاقة �آذاننا على ا�ستماع تلك الحقيقة، 

ونتيج���ة �أنّ حُبَّ النف�س يمنعنا��� من جعل هذه الحقائق �أ�سمى من قدرة ا�ستيعابنا لها، 

ونت�صدى فوراً للطعن فيه ولعنه وتكفيره وتف�سيقه، ولا ن�أبى من �أي غيبة �أو تهمة. 

الإمام الخميني}





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبّني المدلول الحقيقي لعقيدة التوحيد، �أنواعها و�أهدافها.1-

ي�ستدل على �أنّ الطاعة والانقياد والت�سليم لله هي من لوازم المعرفة 2-

التوحيدية.

ي�ست���دل على �أنّ ولاية وحاكمية المع�صوم في الأر�ض هي من اللوازم 3-

الأ�سا�سية للمعرفة التوحيدية.

الدرس الخامس

المعرفة التوحيدية
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هدف عقيدة التوحيد

العقائدي  بالجانب  الإن�سان  �سلوك  وتفا�صيل  الإن�سانية  الحياة  �صبغة  ترتبط 

�سواء   - الإن�سان  ت�أثيرها في حياة  تفر�ض  التي  العقدية  وبالمفاهيم  يحمله،  الذي 

على الم�ستوى ال�سلبي �أم على الم�ستوى الإيجابي- وعلى �شخ�صيته وتفكيره و�سلوكه 

هذه  �أه��م  ومن  ونظامه.  حكومته  منحى  ثم  و�سيا�سته،  عبادته  �إل��ى  حتى  و�صولًا 

مدلوله  في  يعني  الذي  الإلهي  التوحيد  »التوحيد«.  العقائدية  والمبادئ  الأ�صول 

الحقيقي وبعده العلمي، تمام الخ�ضوع لله �سبحانه وحده، ونفي الخ�ضوع والطاعة 

والتبعية لغيره، وترجمة هذه العقيدة التوحيدية ممار�سةً دقيقة في مختلف مناحي 

الحياة...

و�إنّ عقي���دة التوحي���د تح���دد لمهمتها هدفاً كريماً���، هو �إ�ا�ل�صح الإن�سان و�إ�صلاح 

المجتم���ع، و�إ�صلاح الدولة التي �أخذت على عاتقها��� �إدارة المجتمع. فتخطط لتوجيه 

الإن�سا���ن والعلاقات الإن�سانية والاجتماعية ف���ي �أروع �صيغة ينمو في �أجوائها الإن�سان 

بهدف الو�صول �إلى الكمال الإن�ساني اللائق به.

ولا ����شك ف���ي �أنّ �إيمان الم�ؤمن بوحداني���ة الله �سبحانه، يدفعه �إل���ى الت�سامي نحو 

ما��� ير�ضي الله ع���زّ وجلّ، فيعاهد نف�سه عل���ى �أن لا يتمرد على �أوام���ر مولاه ونواهيه، 

في�س���ري جوهر التوحي���د �إلى كيانه اقتراباً من الكمال المن����شود. فما �أكثر ما �أ�اشرت 
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�آيات الكتاب الكريم �إلى وجوب ال�صلة بين �إيمان الم�ؤمن وعمله ال�اصلح، ليتوافق فيه 

باطن الإيمان مع ظاهر العمل،  ليكون باباً ومقدمة لإ�شراق نور التوحيد في القلب. 

التوحيد النظري والعملي

�إنّ مفه���وم التوحيد الإلهي يمرّ بمرحلتين اثنتي���ن لا تكتمل الأولى منهما �إلا بتمام 

الثانية، وهما:

1. التوحيد النظري:

 وال���ذي يعني عقد العقل على التوحيد الإلهي، والإيما���ن بوحدانيته تعالى، و�سائر 

�صفاته الجلالية والجمالية. وهنا لا بدّ من بيان مفهوم التوحيد الإلهي على الم�ستوى 

د في �إ�شكاليا���ت التوحيد في مفهومه  النظ���ري، والإحاط���ة بمعناه حتى لا يق���ع الموحِّ

الخاطئ، وذلك �أن هناك مفهومين للمبد�أ الواحد:

الأول: مفهوم محرّف.

الثاني: مفهوم �سليم.

ف للتوحيد، فهو ال���ذي يعتبر الإله الواحد موجوداً منعزلًا عن  �أما��� المفهوم المحرَّ

الك���ون والمجتمع، انق�ضت مهمته في عالم الوجود بعد خلق���ه للكون والإن�سان، ولي�س 

على الإن�سان �إلا �أن يقدّره ويحترمه ويقد�سه على �إح�سانه الأول وفي�ضه الأزلي في خلق 

الأ�شياء من العدم. فالإله على �ضوء هذا المفهوم الخاطئ موجود منف�صل تماماً عن 

واق���ع الحيا���ة الإن�سانية، لي�س له بها��� �أي دخل �أو م�سا�س، وما عل���ى المخلوق �سوى �أن 

ف  يقد�س���ه فح�س���ب. وقد �أ�اشر القر�آن الكريم �إلى بع�ض مراح���ل هذا المفهوم المحرَّ

في قوله تعالى: {ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 

 .
(((

ئۆ     ئۈئۈ}

)))  �سورة المائدة، الآية: 64.
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و�أما��� المفه���وم ال�سليم للمبد�أ الواح���د، فهو الذي يعتبر الإل���ه الواحد مهيمناً على 

الوج���ود كلّ���ه ومفي�اًض �سيبَه على مخلوقات العوالم العُلوي���ة وال�سُفلية كلها في �آن. كما 

يرى �أن الوجود كله بمراتبه المتفاوتة قائمٌ بذاته تعالى ومن �إ�شراقات وجوده الواجب. 

فه���و الله �سبحانه المهيمن بولايته الكلية المطلقة وال�اشملة العامة على عر�ش الوجود 

. وهو ع���زّ ا�سمه القائم 
(((

وعال���م التكوي���ن {ئۈ ئۈ  ئې ئېئې ئى ئى ئى ی ی}

بالق�سط على نظام العدل والإن�اصف في جميع مراحل التكوين ونزول نور الوجود �إلى 

.
العالم الأر�ضي {ٿ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ   ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ } )))

ويلاحظ في القر�آن الكريم م�ستوى مميز من �إظهار العناية بهذا المفهوم ال�اصئب 

لق�ضية التوحي���د وتو�ضيحها و�إزاحة ال�شبهات و�إزال���ة الغمو�ض عنها، ومن ذلك قوله 

تعالى:

{چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کک ک 

ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ    ڻ ڻ   
.

(((

ڻۀ ۀ ہ ہ ہ      ہ ھ ھ ھ}

ڄ  ڄ          ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  {ٿ 

.
ڃ ڃڃ ڃ چ چ چ چ ڇ   ڇ ڇ} )))

.
(((

{ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ېې ې}

)))  �سورة الكهف، الآية: 44.
)))  �سورة �آل عمران، الآية: 18.

)))  �سورة الرعد، الآية: 16.
)))  �سورة الرعد، الآية: 2.

)))  �سورة المائدة، الآية: 17.
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ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  {ې 

.
(((

ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې}

�إل���ى غي���ر ذلك من ع����شرات الآيات المباركة ال���واردة في دقائق مفه���وم التوحيد 

النظري ودلالاته...

2. التوحيد العملي:

يق����صد ب���ه �أن يكون الإن�سان في عمل���ه كله خا�ضعاً لله وحده. وه���ذا الم�ستوى في 

الحقيقة ناتج طبيعي ومنطقي عن م�ستوى التوحيد النظري. بمعنى �أن �صدق التوحيد 

العملي وا�شراقاته ال�سلوكية �إنما تتجلى من خلال التوحيد النظري، وتج�سيدات �آثاره 

الخي���رة في عق���ل الم�ؤمن. ذلك لأن الاعتقا���د بكون الأ�شياء كلها��� خا�ضعة لله وتابعة 

لأم���ره وم�شيئته وتدبيره، يقت�ضي خ�ضوع الإن�سان لله ف���ي عمله وت�صرفاته وتبعيته له 

تعالى في حياته.

ومعن���ى ذلك، �أن التوحيد العملي في واقعه هو توحيد الطاعة لله �سبحانه، وتتمثل 

حقيق���ة العمل بالتوحيد في التزام خط الطاعة الإلهي���ة في جميع ��شؤون العبد، �سواء 

كانت فردية �أو جَماعية �أو اجتماعية �أو �سيا�سية �أو اقت�اصدية.

فف���ي مجال التوحي���د النظري لا بد للموحّد �أن لا يرى م�ؤث���راً في الوجود على نحو 

الا�ستقا�ل�ل غير الله تعالى، و�أن يعتقد �أن الأمر كل���ه بيد الله، و�أن �إليه ت�صير الأمور، 

و�أن له الخلق والأمر، و�أن له من في ال�سموات والأر�ض، وما فيهما، و�أن له المُلك و�أنه 

يفعل ما ي�اشء، ولا يفعل ما ي�اشء غيره..

و�إذا كان���ت �����شؤون الخلق والتكوين كلها��� بيد الله تعالى كما ه���و مقت�ضى التوحيد 

النظ���ري، فلا بد �أن يوج���ه العبد �إرادته وفق الوجهة التي يريدها��� الله �سبحانه، و�أن 

)))  �سورة الزمر، الآية: 67.
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يح���رّك اختياره على �أ�سا�س ان�سجام �أفعاله الإرادي���ة والاختيارية مع �إرادة الله و�أمره 

ونهيه، و�أن يجعل �إرادة الله فوق �إرادته، و�أمره ونهيه فوق هواه ورغبته.

وثم���ة طوائف من الآيات المباركة ف���ي القر�آن الكريم تر�سم لنا��� طريقة التوحيد 

العمل���ي الت���ي يعبّ���ر عنها الق���ر�آن الكري���م بمل���ة �إبراهيمQ وي����صف الموحدين 

العمليي���ن بالم�سلمي���ن، ويجعل الإ�سلام مرادفاً��� لتوحيد الطاع���ة والخ�ضوع التام لله 

�سبحانه، ومن ذلك قوله تعالى:

{گ ڳ ڳ ڳ    ڱ ڱ ڱ ڱ   ں 

ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ 
ئۇ    ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا  ئا    ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ 

.
(((

ئۆ ئۆ} 
ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  {ڻ 

ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 
.

(((

ې   ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو         ئوئۇ}
{ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە   ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 

.
(((

ئۈ ئۈ}
�إن ه���ذا المعنى لإ�سلام الوجه والطاعة ال�اشمل���ة لله �سبحانه هو الذي يحتّم على 

العب���د �أن يك���ون في وجهت���ه وطريقته التي ي�سلكها��� في الحياة وفي كل ما��� تتوجه �إليه 

�إرادته، خا�ضعاً لله �سبحانه مطيعاً لتكاليفه، ممتثلًا لإرادته، معر�اًض عمن �سواه...

)))  �سورة الحج، الآيتان: 77 - 78.
)))  �سورة الأنعام، الآيات: 161 - 164.

)))  �سورة غافر، الآية: 66.
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و�إن ه���ذا الم�ستوى من الإ�سا�ل�م لله وتوحيده العملي �إنما يتحقق بالخ�ضوع لحكمه 

الجا���ري عل���ى �أيدي عبا���ده ال�اصلحين، بل لن يك���ون �إ�سلام �إلا به���ذه التبعية للقادة 

الإلهيين من الأنبياء والأو�صياء وال�اصلحين.

لا استثناء في الإيمان التوحيدي 

وعندما تتحكم هذه النظرة التوحيدية بملك الله �سبحانه وهيمنته على الكون كله، 

فهي ت�أبى �أيَ ا�ستثناءٍ، فلي�س الإن�سان ولا حياته الفردية والاجتماعية محل ا�ستثناء في 

ه���ذه النظرة ال�اشملة، بل لا يمكن �أن يكون الإن�سان ن�اشزاً في هذه المجموعة الكونية 

الخا�ضعة لله تبارك وتعالى.

و�إذا كان م����صدر القرار والحاكمية في الكون واح���داً وهو الله �سبحانه، و�إذا كان 

الإن�سا���ن �ضمن هذه المجموعة الكونية الخا�ضعة لولاية الله و�سلطانه، فلي�ست الولاية 

في حياة الإن�سان �إلا لله وحده.

وم���ن هنا ي�صبح مقت����ضى التوحيد العمل���ي، توحيد الولاية والطاع���ة لله �سبحانه 

وتعال���ى، ونتيجة ذلك �أن قب���ول ولاية غير الله والت�سليم والخ����ضوع لغير الله �سبحانه 

يمثّل خروجاً عن طريقة التوحيد.

�إن قان���ون الوجود الإلهي يمنح الإن�سان �أ�سباب البقاء، التي �اصر الإن�سان بموجبها 

. وان�سجاماً 
(((

تابعاً تكويناً لل�سلطة الإلهية {ک ک ک گگ گ گ ڳ     ڳ ڳ}

م���ع قانون التكوين ي���درك العقل الإن�ساني ل���زوم الإتباع والعمل بالتوجي���ه الإلهي، �إذ 

العق���ل الذي ي���درك ارتباط���ه وحاجت���ه الم�ستمرة لل���ذات المطلقة الغني���ة المحيطة 

بطبيعة التكوين الإن�سان���ي وملاب�ساته الطبيعية المختلفة، هذا العقل نف�سه يدرك �أن 

الم�صلحة الحقيقية هي في اتباع التخطيط الإلهي الذي تر�سمه �شرائع الرحمن ل�سد 

نق�ص��� الإن�سان المحدود، الذي لا يقدر على تقديم ال�صورة ال�اصلحة لنظام الحياة، 

)))  �سورة الزمر، الآية: 62.
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(((

{ڈ   ڈ  ژ ژڑ ڑ ک ک ک      کگ}

كما يدرك �أي�اًض �أن حق التخطيط والتوجيه بالأ�اصلة بيد هذه القدرة دون �سواها.

ومن هنا يتبلور المفهوم الإ�سلامي ال�سائد، وهو �أن حق الت�شريع وال�سلطة مح�صور 

بي���د الله �سبحان���ه وتعالى، ولا طاعة لغي���ره ولا اتباع ل�سواه. فالإ�سا�ل�م يو�صل وجهته 

الت�شريعي���ة بنظرت���ه التكوينية، �إذ ال�سلطن���ة في عالم التكوين لله وح���ده والولاية في 

عالم الت�شريع لله فح�سب.

التوحيد ونظام الولاية 

ولك���ن كيف ي�أخ���ذ التوحيد العمل���ي �أو الطاع���ة والولاية المطلق���ة الإلهية، مجراه 

الطبيعي في حياة الإن�سان؟ وكيف ينطبق الإ�سلام الحقيقي على حياة الإن�سان وتُ�اصغ 

��شؤون هذه الحياة ومجلااتها على �ضوء هداه؟ 

ب الله �سبحان���ه وتعالى في عباده رمزاً  لي����س هنا���ك �إلا طريق واحد، وهو �أن ين�صِّ

ي�أمرهم بطاعته واتباعه، ويفر�ض عليهم ولايته لتكون طاعتهم له طاعةً لله، والخ�ضوع 

لولايت���ه خ�ضوعاً لولاية الله وذلك هو النبيP�أو الإمام المع�صوم Q �أو الحاكم 

العادل النائب عن المع�صوم في حال غيبته.

�إن مالكي���ة الله �سبحانه ك�أ�صل وجوده، فهي واقعية م�سلّمة وغير قابلة للتغيير، قد 

وُ�ضع���ت في فطرة كل �إن�سان وطينته، ووظيفة كل �إن�سا���ن يطلب الحق وي�سعى �إليه هو 

�أن يرفع موانع �شهود هذه الحقيقة عن عين ب�صيرته، و�أن ينظر في مكنون فطرته.

وه���ذه الم�س�ألة تجري �أي�اً���ض في �أ�صل التوحيد، وتحليل معن���ى الكلمة الطيبة، »لا 

�إل���ه �إلا الله« ف�إنها تنحل �إلى ق�ضيتي���ن م�ستقلتين، �إحداهما: نفي الطاغوت، والثانية: 

�إثبات الحق. �إذن... فهناك طريقان �أمام الإن�سان، لي�س لهما ثالث وهما:

)))  �سورة يو�سف، الآية: 40.
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الإيما���ن بالله تعال���ى وحده، �أو الإيما���ن بالطاغوت. وكل ما �س���وى الله �سبحانه �أو 

م���ن لا يت�صل بالله تعالى فهو طاغوت، �إلا �أن تكون طاعته منبثقة من طاعة الله ب�أمر 

م���ن الله، وكان الانقيا���د ل���ه انقياداً لله �سبحان���ه، وذلك هو ال���ذي ين�صبه الله تعالى 

عل���ى النا�س �إماماً وقائداً لي�سل���ك بهم طريق الطاعة الإلهية {بي تج تح 

.
(((

تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جحجم حج حم خج}
وانطلاقاً من هذا الأ�سا�س التوحيدي المف�صلي يت�ضح �أن كل طاعة وانقياد من 

الطاغوت  طاعة  من  تكون  �إليه  والانقياد  الله  طاعة  �إلى  ينتهِ  لم  �إذا  العبد  جانب 

بمعنى  طاغوت.  ف�إنه  الله،  طاعة  �إلى  طاعته  تنتهي  لا  مطاع  كل  �أن  كما  وولايته. 

والر�ؤ�ساء  والزعماء  القادة  �أو  ال�صديق  �أو  الوالدين  حتى  �إن�سان  �أي  �إطاعة  �أن 

ال�ضوابط  ووفق  تعالى،  الله  من  ب�إذنٍ  تجب  �أو  تجوز  �إنما  والحزبيين  ال�سيا�سيين 

بذلك  وردت  وقد  الطاغوت.  عبادة  من  ف�إنه  و�إلا  لذلك،  ال�شرعية  والمحددات 

:Rروايات كثيرة عن الأئمة المع�صومين

منها���: ما��� روي ع���ن الإمام ال�ا���صدق Q في ق���ول الله عزّ وج���ل: {ٹ ڤ 

(((

ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ}، قالQ: �شرك طاعة ولي�س �شرك عبادة«
ومنها���: ما��� رواه ال����صدوق ب�إ�سنا���ده عن ال�ا���صدقQ �أي�اً���ض �أنه قا���ل: »�إيّاك 

والرئا�س���ة فم���ا طلبها �أحد �إلّا هلك فقلت قد هلكن���ا �إذاً لي�س �أحد منا �إلا وهو يحبّ 

بَ رجلًا دون  �أن يُذكَر ويُق�صَد ويُ�ؤخَذ عنه فقال لي�س حيث تذهب �إنما ذلك �أن تَنْ�صِ

.
(((

قَهُ في كلّ ما قال وتدعو النا�س �إلى قوله« ةِ فَتُ�صَدِّ الحُجَّ

وعن���ه Q �أي�ا���ض �أنه قا���ل: »�إياكم وه����ؤلاء الر�ؤ�س���اء الذين يتر�أ�س���ون، فوالله 

. و�سب���ب ذلك: �أن الم�سعور بحب 
(((

م���ا خفق���ت النعال خل���ف الرجل �إلا هلك و�أهلك«

)))  �سورة البقرة، الآية: 256.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص397.

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج27، �ص129.
)))  م.�س، ج2، �ص397.
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الرئا�س���ة عا���دة ما ينتهي �إلى طاغية متجبر، لا يبال���ي بما فات من دينه �إذا �سلمت له 

رئا�ست���ه، وهو بالتالي م�ستعد لتحريف �أحكام ال�شريعة وتجاوز حدودها.. لأن �ضميره 

قد �سقط وبعد هذا، فهل نعي �أ�سا�س التوحيد و�إ�شراقاته المترجمة في �سلوك الإن�سان، 

وارتباط���ه الحميم ب�أ�سا�س نظام الولاية ف���ي الحياة و�إ�شكالية م�أزق الخ�ضوع للأولياء 

الكاذبين، والعمل �ضمن الخطوط والتيارات التي لا تنتهي في موا�صفاتها المو�ضوعية 

�إل���ى خط الله �سبحانه وتوحي���ده؟.. ولي�س علينا ها هنا �إلا �أن ن�صغي بتدبر ووعي �إلى 

))).{ھ 

ڈ} ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ     ڍ  {ڇ  تعال���ى:  قول���ه 

.(((

ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ}

)))  �سورة الأحزاب، الآية: 67.
)))  �سورة الكهف، الآية: 50.
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المفاهيم الرئي�سة

التوحيد الإلهي يعني تمام الخ�ضوع لله �سبحانه وحده، ونفي الخ�ضوع والطاعة  	.1

والتبعية لغيره.

عقي���دة التوحيد هدفها �إ�صلاح الإن�سا���ن و�إ�صلاح المجتم���ع، وتوجيه الإن�سان  	.2

والعلاقا���ت الإن�سانية والاجتماعية نحو اله���دف الحقيقي للخلقة وهو الو�صول 

�إلى الكمال الإن�ساني اللائق به.

التوحيد النظري يعني عقد العقل على الإيمان بوحدانيته تعالى، و�سائر �صفاته  	.3

الجلالية والجمالية.

التوحي���د العملي في واقعه هو توحيد الطاعة لله �سبحانه. وتتمثل حقيقة العمل  	.4

بالتوحي���د في التزام خ���ط الطاعة الإلهية في جميع �����شؤون العبد، �سواء كانت 

فردية �أو جَماعية �أو اجتماعية �أو �سيا�سية �أو اقت�اصدية.

�إن مقت�ضى التوحيد العملي، توحيد الولاية والطاعة لله �سبحانه وتعالى، ونتيجة  	.5

ذلك �أن قبول ولاية غير الله والت�سليم والخ�ضوع لغير الله �سبحانه يمثّل خروجاً 

عن طريقة التوحيد.

عندما��� تتحكم هذه النظرة التوحيدي���ة بملك الله �سبحانه وهيمنته على الكون  	.6

كله، فهي ت�أبى �أيَ ا�ستثناءٍ، فلي�س الإن�سان ولا حياته الفردية والاجتماعية محل 

ا�ستثناء في هذه النظرة ال�اشملة. 

لكي ي�أخذ التوحيد العملي �أو الطاعة والولاية المطلقة الإلهية، مجراه الطبيعي  	.7

���ب الله �سبحانه  ف���ي حياة الإن�سا���ن لي�س هناك �إلا طري���ق واحد، وهو �أن ين�صِّ

وتعال���ى ف���ي عباده رم���زاً ي�أمرهم بطاعت���ه واتباعه، وهم النب���يP�أو الإمام 

المع�صوم Q �أو الحاكم العادل النائب عنه.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

مفه���وم التوحيد الإلهي يم���رّ بمرحلتين اثنتين، �أذكرهما��� وتحدث عن واحدة  	.1

منهما.

كيف ي�أخذ التوحيد العملي مجراه الطبيعي في حياة الإن�سان؟ 	.2

ما هو مقت�ضى التوحيد العملي؟ وما هي �أهم نتائجه و�آثاره؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
�أق�اسملا علوملا نافعة

اعل���م ـ ق���د تق���دم �سابقاً ـ ب����أن للإن�سان ـ �إجملًاا��� وب�صورة كلية ـ ن����ش�آت ومقامات 

وعوالم ثلاثة: 

الأولى ـ ن�ش�أة الآخرة، وعالم الغيب، ومقام الروحانية والعقل. 

الثانية ـ ن�ش�أة البرزخ وعالم متو�سط بين العالمين، ومقام الخيال. 

الثالثة ـ ن����ش�أة الدنيا ومقام المُلك وعالم ال�شهادة. ولكل منها كمال خا�ص وتربية 

خا�صة وعمل يتنا�سب مع ن�ش�أته ومقامه، و�أن الأنبياء R يتولّون بيان تلك الأعمال. 

فجميع العلوم النافعة تنق�سم �إلى هذه العلوم الثلاثة: 

عل���م راج���ع �إلى الكملاا���ت العقلية والوظائ���ف الروحية، وعلم راج���ع �إلى الأعمال 

القلبي���ة ووظائفها���، وعلم راجع �إل���ى الأعمال القالبي���ة الخارجية، ووظائ���ف الن�ش�أة 

الظاهرة للنف�س. 

�أما��� العلوم التي تق���وّي العالم الروحان���ي، والعقل المجرد وتربيتهما��� فهي: العلم 

بال���ذات المقد����س الحق جلّ وعا�ل�، ومعرف���ة �أو�اصف���ه الجمالية والجلالي���ة، والعلم 

بالعوالم الغيبية المجردة مثل الملائكة و�أ�صنافهم من �أعلى مراتب الجبروت الأعلى 

والملكوت الأعلى �إلى نهاية الملكوت ال�سفلي والملائكة الأر�ضية وجنود الحق �سبحانه. 

والعلم بالأنبياء والأولياء ومقاماتهم ومدارجهم، والعلم بالكتب المنزلة، وكيفية نزول 

الوح���ي، وتنزّل الملائكة والروح، والعلم بن�ش�أة الآخ���رة وكيفية عودة الموجودات �إلى 

عالم الغيب، وحقيقة عالم البرزخ والقيامة، وتفا�صيل ذلك. 

الأربعون حديثاً، الحديث الرابع والع�شرون، �ص434. )))   الإمام الخميني }، 
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وملخ�ص��� الكلام �أن العل���م الذي يرتبط بالعال���م الروحاني والعق���ل المجرد، هو 

العلم بمبد�أ الوج���ود وحقيقته ومراتبه وب�سطه وقب�ضه وظهوره ورجوعه. ويتكفل بيان 

هذا العلم بعد الأنبيا���ء والأولياء، الفلا�سفة والعظام من الحكماء و�أ�صحاب المعرفة 

والعرفان. 

�أما��� العل���وم التي ترتب���ط بتربية القل���ب وتروي�ضه والأعما���ل القلبية فه���ي: العلم 

بالمُنجيا���ت الخُلقُيّة والمهل���كات الخُلقية، �أي العلم بمحا�س���ن الأخلاق مثل ال�صبر، 

وال�شك���ر، والحيا���ء والتوا�ضع، والر�ا���ض وال�شجاعة وال�سخاء والزه���د والورع والتقوى 

وغير ذلك من محا�سن الأخلاق، والعلم بكيفية تح�صيلها و�أ�سباب ح�صولها ومبادئها 

و�شرائطها���، والعلم بقبائح الأخلاق مث���ل الح�سد والكبر والرياء والحقد والغ�ش وحب 

الرئا�س���ة والجا���ه وحب الدنيا��� والنف�س وغي���ر ذلك، والعل���م بمبادئها الت���ي تمنحها 

الوج���ود، والعل���م بكيفية التنزه عنها���. والذي يتولّى بيا���ن هذه الأمور �أي�اً���ض الأنبياء 

والأو�صيا���ء عليه���م ال�صلاة وال�سلام ثم علماء الأخلاق و�أ�صحا���ب الريا�ضة الروحية 

وذوو المعارف. 

والعل���وم الت���ي تناط بها��� تربي���ة الظاهر وتروي����ضه، عل���م الفقه ومبادئ���ه، وعلم 

 �آداب المعا����شرة وتدبي���ر المن���زل، و�سيا�س���ة المُ���دُن. ويتكف���ل ب�شرحها��� الأنبياء ثم 

الأولياء R ثم علماء الظاهر من الفقهاء والمحدّثين. ولا بدّ من معرفة كل واحدة 

من هذه المراتب الثلاث الإن�سانية المذكورة مترابطة بدرجة، تنعك�س �آثار كل مرتبة 

عل���ى المرتب���ة الأخرى من دون فرق في ذلك بين الأم���ور الكمالية، �أو الأمور القبيحة 

المعيبة. 

الإمام الخميني}





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

 يبّني علّة جحود الحقّ و�إنكاره عند �أكثر النا�س رغم فطرة التوحيد.1-

 يبيّ��ّن ما��� هي �أه���مّ الحجب والموان���ع التي تمنع من قب���ول الإن�سان 2-

و�إذعانه للتوحيد.

 يذك���ر �أنواع الحجب التي تح���ول دون معرفة الله وكيفية الخلا�ص 3-

منها.

الدرس السادس

 موانع معرفة الله 
)الظلم - والكفر - والتكبّر(
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مقدمة

كان ال���كلام ع���ن فطرة معرف���ة الله، و�أنّ العق���ل لا طريق له لحلّ لغ���ز الوجود �إلّا 

بلااعتقا���د با���لله، و�أنّ كل عالم الوج���ود هو �آيات وعلائم وا�ضح���ة وقاطعة على وجود 

خالق الكون، و�أنّ الإن�سان بالأ�صل قد وُجد مفطوراً على البحث عن الله، وعلى معرفته 

وتوحيده، و�أنّ لمعرفة الله جذوراً في قلبه وروحه وفطرته.

فلسفة الإنكار

وهنا��� �س����ؤال يطرح نف�س���ه وهو لما���ذا نواجه في التاري���خ �أ�شخا�اً���ص منكرين لله، 

و�اشهدنا في القرنين الأخيرين �أحزاباً وجموعاً كثيرة يقومون ب�أن�شطتهم على �أ�سا�س 

�إن���كار الخالق بل على المناه����ضة ال�شديدة للدين. وبتعبير �آخر ما��� هي الدوافع نحو 

الإن���كار؟ �ألي�س ل���دى ه�ؤلاء فطرة معرف���ة الله؟ �ألا ي�سمع ه�ؤلاء ن���داء الوجدان ونداء 

العقل الوا�ضح القاطع؟

والج���واب �أنّ للمعرف���ة العقلي���ة والقلبي���ة �شروطاً ينبغ���ي مراعاتها��� وموانع ينبغي 

تجنّبها���، فيجب �أن توجد �شرائطها وتزال موانعها حت���ى تتحقق المعرفة. والمنكرون 

لله ه���م مبتلون عموماً بهذه الموانع. وكما��� �أنّ المري�ض �أثناء مر�ضه لا يح�س بالجوع، 

وع���دم �إح�سا�سه بالجوع لي�س دليلًا على �أنه لي����س جائعاً، �أو �أنه  فاقد لهذا الإح�سا�س 

الطبيع���ي والفط���ري بالجوع، ولكن المر�ض في الحقيقة مان���ع لفعلية هذا الإح�سا�س. 
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كذل���ك ه���و حال المنكري���ن لله �أي�اًض، فه���م يمتلكون ح�س معرفة الله ولك���ن بما �أنهم 

م�اصب���ون بمر�ض نف�س���ي نا�شئ من موانع المعرفة، فلن ي�صبح ه���ذا الإح�سا�س فعلياً 

في وجودهم.

وكما �أنّ الحب والبغ�ض يمنعا���ن الإن�سان عن معرفة حقيقة المحبوب والمبغو�ض، 

ويحولان �أحياناً دون �سما���ع نداء العقل الوا�ضح والقاطع فيما يرتبط باتخاذ الموقف 

ال�صحي���ح والعقلائي بالن�سب���ة للمحبوب والمبغو�ض���، كذلك ف�إنّ الجه���ل والع�صبية 

والحق���د والعا���دات والتقاليد وغيرها م���ن الأمور... يمكن �أن تح���رم الإن�سان وتفقده 

الق���درة عل���ى الإن�اصت لنداء العقل ال���ذي يدعوه دائماً للبحث ع���ن الحق والحقيقة، 

وبالتال���ي يفوّت عل���ى نف�سه فر�صة حقيقية لمعرفة الله والحق كما هو.  بناءً على ذلك 

ف����إنّ مر�ض القلب وحجا���ب العقل مانعان �أ�سا�سيا���ن للإح�سا����س بالحقائق المعنوية 

والو�صول �إليها والتحقق بها. 

الظلم والكفر والتكبّر أساس كلّ احتجاب

م���ن الحجب والموان���ع الأ�سا�سية الت���ي تقف كال�س���د المنيع �أمام هداي���ة الإن�سان 

وتحول بالتالي دون و�صوله �إلى الهدف الأ�صيل والمعرفة الحقيقية بخالق الكون، ومع 

ما يترتّب على هذه المعرفة من الآثار واللوازم، الظلم والكفر والتكبر. 

�إنّ الظل���م ال���ذي يعني و�ضع ال�شيء في غير مكانه الخا�ص��� به، والكفر الذي يعني 

�إخفا���ء الحقيقة بدافع جلب النفع والتحقير والتع�صب، والتكبر الذي يعني الا�ستعلاء 

والترفّع على الآخرين، هي حجب تعمي ب�صيرة العقل والقلب، و�أمرا�ض �إذا ابتلي بها 

الإن�سان حرمته قطعاً من معرفة الحقيقة والتحقق بها. 

ويلاح���ظ �أنّ الق���ر�آن الكريم قد �أ�ا���شر �إلى هذه الحقيقة وبيانها��� بتعبير دقيق في 

 .
(((

 غاية الروعة والجمال، وذلك في قوله �سبحانه: {ڇ ڇ ڇ    ڇ ڍ}

)))   �سورة العنكبوت، الآية: 47.
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.
(((

ہ}  ہ  ۀ      ۀ  ڻ       ڻ  {ڻ   .
(((

ۅ} ۋ  ۋ  ۇٴ   {ۈ 

 .
(((

{ڍ             ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ   ژ}

�إذن فالظل���م والكف���ر والتكب���ر ب�صريح هذه الآيا���ت هي حجب تمن���ع الإن�سان من 

الت�صديق بالحقيقة والاعت���راف بها. وحتى لو اعترف الإن�سان بحقيقة ما ف�إنّ الظلم 

والكف���ر يمنعانه من العمل بما اعتقد به عقاً�ل� ويدفعانه على م�ستوى القلب �إلى �إنكار 

ما��� هو معترفٌ به على حد تعبير الق���ر�آن الكريم بقوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ 

 .
(((

ٻ ٻ پپ}

جذور هذه الحجب

ومما��� ذكرناه ات����ضح �أنّ الق���ر�آن الكريم يعلن ب����شكل �صريح �أنّ الظل���م، والكفر، 

والكبر والتعالي هي حجب تمنع الإن�سان عن �إدراك الآيات والعلامات والدلائل الإلهية 

الوا�ضحة والقطعية �أو �أن يعترف بها �إذا �أدركها.

وهنا يطرح �س�ؤال وهو: ما هي جذور هذه الموانع؟

والج���واب: �إنّ جمي���ع موان���ع معرف���ة الله ترجع �إل���ى �أ�صل واحد وه���و الهوى وحبّ 

النف�س. وقد �صرّح القر�آن الكريم بهذا المعنى: {ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ   

.
(((

ۅ ۅ ۉ      ۉ ې}

 .
(((

{ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئىئي بج بح بخ بم}

 .
(((

{ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓ}

)))  �سورة الأنعام، الآية: 33.
)))  �سورة لقمان، الآية: 32.
)))  �سورة غافر، الآية: 35.
)))  �سورة النمل، الآية: 14.
)))  �سورة البقرة، الآية: 87.

)))  �سورة البقرة، الآية: 145.
)))  �سورة الروم، الآية: 29.
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{ئح ئم ئى ئي بج بح بخبم بى بي تج  تح تخ تم تى تي ثج ثم 

  .
(((

ثى ثي جح}
تِيَ 

ُ
ولق���د �صرّح الإمام ال�اصدق Q بهذا المعنى �أي�اًض في قوله: »ولعمري ما �أ

���الُ م���ن قِبَلِ رَبِّهِمْ و�إنّه���م لَيَرَوْنَ الدّلالات الوا�ض���حات والعلامات البيِّنَات في  الجُهَّ

الَّ  نْعَ العجيب المُتْقَنَ الدَّ خَلْقِهِمْ وما يُعَايِنُونَ في ملكوت ال�سّماوات والأر�ض وال�صُّ

���انِعِ ولكنّهم قوم فتَحُوا على �أنف�س���هم �أبواب المعا�ص���ي و�س���هّلُوا لها �سبيل  على ال�صَّ

ال�شّ���هوات فغلبت الأهواء على قلوبهم وا�س���تحوَذ ال�شّ���يطان بِظُلمِهِم عليهم وَكَذَلِكَ 

.
(((

 عَلى‏ قُلُوبِ الْمُعْتَدِي«
ُ َّهلل
يَطْبَعُ ا

ف���ي هذه الرواي���ة ت�صريح وا�ضح �أنّ �إن���كار الله والتكذيب بالآيا���ت الإلهية هو من 

الآثا���ر المبا����شرة للهوى والمع�صي���ة ولي�س معلولًا لأمور هي م���ن نتائج جبر المحيط. 

ول���و علم الله �أن �شخ�اًص يتبع الحقيقة �إذا عرفها و�أن علة خط�إه هو الجهل ف�إنه قطعاً 

�سيجعل له طريقاً للخروج من جبر المحيط و�إن كان يعي�ش في �أف�سد الأجواء، وهو لون 

م���ن اللطف الإلهي بالعباد. وفي المقابل ي�سمي الله �سبحانه وتعالى الأ�شخا�ص الذين 

حرموا من معرفة الحقيقة ب�سبب ابتلائهم بحجاب موانع المعرفة، ب�شرّ الدواب يقول 

 .
(((

�سبحانه: {ھ ے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ}

وعل���ى هذا الأ�سا�س �إننا نجد ف���ي التاريخ �أ�شخا�اًص عا�شوا ف���ي �أجواء فا�سدة ولم 

يك���ن لهم طريق لمعرف���ة الحقيقة بال�شكل الطبيعي فوج���دوا طريق �سعادتهم في ظل 

العنايا���ت الغيبية الإلهية، حتى �أنّ �أحد �أعظم الأنبيا���ء الإلهيين وهو نبي الله مو�سى، 

كان ق���د تربى ف���ي �أف�سد �أج���واء ع�صره يعني ف���ي ح�ضن فرعون، وق���د ترعرع خاتم  

الأنبياء محمد P و�شبّ في �أحطّ مجتمعات ع�صره �أي الجزيرة العربية.

)))  �سورة �ص، الآية: 26.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج3، �ص152. )))  العّال

)))  �سورة الأنفال، الآية: 23.
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الموانع الدائمة والمؤقتة 

�إنّ موانع المعرفة قد تكون �أحياناً م�ؤقتة وقابلة للعلاج، و�أخرى قد تكون دائمة وغير 

قابل���ة للعلاج. فالهوى والمع�صية و�آثارهما م���ن الظلم، والكفر والإ�سراف وغيرها... 

�إذا ظهرت ب�صورة عادة وملكة نف�سانية را�سخة ومتجذرة في النف�س، ففي هذه الحالة 

تكون المانعية دائمة، والإن�سان غير قادر على معرفة الله ولا �إدراك الحقيقة. 

�أما��� �إذا لم يتحوّل الهوى و�آثاره �إلى �صف���ة ثابتة للروح ف�إنّ مانعيته من معرفة الله 

تك���ون م�ؤقت���ة وقابلة للعا�ل�ج. وبتعبير �آخر كما��� �أنّ الأمرا�ض الج�سمي���ة ما لم ت�صبح 

مزمن���ةً، ولم تف�سد المزاج ب�شكل كامل، فه���ي قابلة للعلاج، كذلك الأمرا�ض النف�سية 

ما��� لم ت�صبح مزمنة ولم تف�سد مزاج القلب والروح الإن�سانية ب�شكل كامل، فهي قابلة 

للعا�ل�ج �أي�اًض. �أما �إذا �سرى المر�ض �إلى كل القلب والروح، وانعدم الا�ستعداد لإدراك 

الحقائ���ق ب�شكل كامل، ففي هذه الحالة لن يكون قابلًا للعلاج، و�سوف يحرم الإن�سان 

ب�شكل تام من معرفة الله.

يعبّر القر�آن الكريم عن �آثار هذه الأمرا�ض بتعابير مختلفة مثل: الق�ساوة، الختم، 

الطب���ع، والرين وغيرها... فالقلب عندما يبتلى بمر�ض الهوى ي�صبح قا�سياً على نحو 

تدريج���ي، حتى تع���م الق�ساوة القلب كله، في�صير كالحجر ب���ل و�أق�سى �أي�اًض، وهنا لن 

ي�ؤثر كلام الحق فيه، كالم�سمار الذي لا ي�ؤثر ولا ينفذ في الحجر.

يق���ول الله �سبحان���ه مبيّناً هذه الحقيقة في الق���ر�آن الكريم: {ڳ ڳ ڳ ڱ 

ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہھ ھ ھ ھ 
، فبع���د نقل الحجج والدلائل الكثيرة والوا�ضحة والقاطعة 

(((

ے ے ۓ ۓ}
ر في جذبهم نحو الحق �سبحانه وتعالى. لبني �إ�سرائيل، �إلا �أنها لم ت�ؤثِّ

)))  �سورة البقرة، الآية: 74.
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وه���ذا يعني �أنّ الحجاب قد يكون �أحياناً �سميكاً و�صلباً �إلى درجة �أنه لا يمكن �شقه 

�أو اختراقه ليتمكن القلب من م�اشهدة الحقيقة.

فعندما��� ي�سيطر الهوى على القلب، وبتعبير الق���ر�آن الجميل، عندما ي�صير الهوى 

�إل���ه الإن�سا���ن، فالله تعالى يقفل باب المعرفة القلبي���ة، ويطبع على القلب ويختم عليه 

بق���وة: { ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 

. {ھ  ھ   ے 
(((

. {ھ ھ ے ے  ۓ}
(((

ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ}
 .

(((

ے ۓ ۓ }

�أما��� بالن�سبة للموانع الم�ؤقتة فيوج���د نوعان من الدواء لمعالجتها��� و�إزالة ال�صد�أ 

ال���ذي لم يف�سد جوهر م���ر�آة القلب بعد؛ �أحدهما اختياري من خا�ل�ل الذكر والتفكر 

ومجاه���دة النف����س، والثاني غير اختيا���ري من خلال المحن والبا�ل�ءات التي ت�صيب 

الإن�سان في الحياة الدنيا. 

)))  �سورة الجاثية، الآية: 23.
)))  �سورة يون�س، الآية: 74.

)))  �سورة الأعراف، الآية: 101.
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المفاهيم الرئي�سة

للمعرفة العقلية والقلبية �شروط ينبغي مراعاتها وموانع ينبغي تجنّبها، فيجب  	.1

�أن توجد �شرائطها وتزال موانعها حتى تتحقق المعرفة.

الظلم والكفر والتكبر من الحج���ب والموانع الأ�سا�سية التي تحرم الإن�سان من  	.2

الهداية، وتحول دون الو�صول �إلى المعرفة الحقيقية والتحقق بها. 

جمي���ع موان���ع معرفة الله ترجع �إل���ى �أ�صل واحد وهو الهوى وح���ب النف�س. وقد  	.3

�صرح القر�آن الكريم بهذا المعنى في العديد من الآيات ال�شريفة. 

موان���ع المعرفة قد تكون �أحياناً��� م�ؤقتة وقابلة للعلاج، و�أخ���رى قد تكون دائمة  	.4

وغير قابلة للعلاج.

الأهواء والمعا�صي �إذا ظهرت ب�صورة عادة وملكة نف�سانية را�سخة في النف�س،  	.5

ففي هذه الحالة تكون مانعية المعرفة دائمة.

�إذا ل���م يتحول الهوى و�آثاره �إلى �صفة ثابتة لل���روح ف�إن مانعيته من معرفة الله  	.6

تكون م�ؤقتة وقابلة للعلاج.

عندما ي�سيطر الهوى على القلب، وبتعبير القر�آن الجميل، عندما ي�صير الهوى  	.7

�إل���ه الإن�سان، فالله تعالى يقفل باب المعرفة القلبية، ويطبع على القلب ويختم 

عليه بقوة.

الموان���ع الم�ؤقتة يوج���د نحوان لمعالجتها؛ �أحدهما اختيا���ري من خلال الذكر  	.8

والتفك���ر ومجاهدة النف�س، والثان���ي غير اختياري من خلال المحن والبلاءات 

التي ت�صيب الإن�سان في الحياة الدنيا.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

متى تتحقّق المعرفة ال�صحيحة عند الإن�سان؟ 	.1

ما هي �أهم الموانع التي تحول دون تحقق المعرفة الحقيقة؟ 	.2

ما هو علاج الموانع الم�ؤقتة التي تحول دون تحقق المعرفة؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
ةا بتلاءلا أنبياء ولاأو�صياء و�ملاؤمنين فل�سف ة�ّدش

اعل���م وق���د �سبق منا الحديث ب�أنّ كلّ عمل ي�صدر ع���ن الإن�سان، بل كلّ ما يقع منه 

في عالم مُلك الج�سم، وكان مدرَكاً للنف�س، يترك �أثراً لدى النف�س، من دون فرق بين 

الأعما���ل الح�سن���ة �أو ال�سيئة، ومن دون فرق بين �أن يكون العمل من نوع الأفراح �أو نوع 

بنقطة بي�اضء ونقطة �سوداء فمثلًا: �إن 
 (((

الأتراح. وقد عُبّر عن هذا الأثر في الأخبار

كل ل���ذة مما يلتذ الإن�سان به من المطعومات �أو الم�شروبات �أو المنكوحات �أو غيرها، 

يترك �أثراً في النف�س، ويح�صل تعلقاً ومحبة في عمق الروح تجاهه ـ ال�شيء الذي تمتع 

في���ه ـ ويزداد توجه النف�س �إليه. وكلما توغّل في اللذائذ والم�شتهيات �أكثر، ازداد تعلق 

النف����س وحبّهاً لهذا العال���م �أكثر، وغدا ركونه واعتماده على هذا العالم �أكبر، فتتربى 

النف����س وترتا�ض على التعلق بالدنيا. وكلما كانت المتع في ذائقته �أحلى، كانت جذور 

محبّة الدنيا في قلبه �أكثر. وكلما توفرت و�سائل العي�ش والع�شرة والراحة ب�شكل �أوفى، 

�أ�صبح���ت دوحة التعلق بالدنيا �أقوى وكلما �أقبل���ت النف�س على الدنيا �أكثر، كلما كانت 

غفلت���ه ع���ن الحق وعالم الآخ���رة �أكثر. ف�إنّ نف����س الإن�سان �إذا ركنت �إل���ى الدنيا كلياً 

و�اصر توجهها مادياً ودنيوياً، ان�صرف عن الحق المتعال ودار الكرامة نهائياً و{ے 

. فلاانهماك في بحر اللذائذ والم�شتهيات ي�صرف الإن�سان 
(((

ے   ۓ ۓ ڭ}
�إل���ى حبّ الدنيا من دون اختيا���ر، وحبّ الدنيا يوجب النفور عن غيرها، والإقبال على 

المُل���ك ـ الماديات ـ ي�سب���ب الغفلة عن الملكوت ـ عالم الغي���ب ـ. وكذلك العك�س فلو �أنّ 

)))   الإمام الخميني {، الأربعون حديثاً، الحديث الخام�س ع�شر، �ص287.
)))  عن �أبي جعفر Q قال: »ما من عبد �إلا وفي قلبه نقطة بي�اضء ف�إذا �أذنب خرج في النقطة نقطة �سوداء ف�إن تاب 
ذهب ذلك ال�سواد و�إن تمادى في الذنوب زاد ذلك ال�سواد حتى يغطي البيا�,ض ف�إذا تغطى البيا�ض لم يرجع �إلى 

�اصحبه �إلى خير �أبداً«. ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي, ج2، �ص273 »كتاب الإيمان والكفر, باب الذنوب « ح 20.

)))   �سورة الأعراف، الآية: 176.
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الإن�سا���ن ا�ستا���ء من �شيء و�شع���ر بب�اشعته، ا�ستدع���ت �صورة ذلك ال����شيء الكراهية 

والنفور، وكلما كانت تلك ال�صورة في النف�س �أقوى كان النفور والانزجار منها �أكثر.

 فمثلًا: �إذا دخل �شخ�ص على بلد وابتُلى ب�أ�سقام و�آلام فيه وعانى من ورائه م�اشكل 

داخلي���ة وخارجية لكرهه وتنفّر منه وكلما كانت معانات���ه �أكثر كان هروبه ونفوره منه 

�أكث���ر و�إذا وجد مدينة �أف�ضل منه لأقبل عليها و�إن لم ي�ستطع التحرك نحوها، لا�شتاق 

�إليها وتوجّه قلبه نحوها. فالإن�سان �إذا عا�ش هموم الدنيا و�آلامها و�أ�سقامها وم�اشكلها 

وعناءَها��� و�شعر ب����أن �أمواج الفتن والمحن تزحف نحوه، قلّ تعلقه بها ـ �أي الدنيا ـ وقلّ 

ركونه �إليها ونفر قلبه منها. و�إذا اعتقد بوجود عالم �آخر، وف�اضء رحب فارغ من جميع 

�أن���واع ال�شقاء والتعا�سة، ارتحل �إليه. و�إذا لم يتمكن من ال�سفر بج�سمه لذهب بروحه 

وبع���ث بقلبه �إلى ذلك العالم. ووا�ضح ج���داً �أن المفا�سد الروحية والخلقية وال�سلوكية 

ب�أ�سرها تنجم عن حب الدنيا والغفلة عن الله �سبحانه وعالم الآخرة، و�إن حبّ الدنيا 

 .
(((

ر�أ�س كل خطيئة

ف���ي حين �أنّ ال�صلاح الروح���ي والخلقي وال�سلوكي ينبعث م���ن التوجّه نحو الحق، 

ودار الكرام���ة ـ عالم الآخرة ـ ومن اللامبلااة بالدنيا وع���دم الانبهار بزخارفها. �إذاً، 

علمنا��� من هذا التمهيد ب����أنّ لطف الحق تبارك وتعالى وعنايت���ه كلما �شملت �شخ�اًص 

�أكث���ر، وو�سعت���ه رحمة ال���ذات المقد�س���ة ب�صورة �أوف���ى، كلما �أبع���د �سبحانه عن هذا 

العال���م وزخرف���ه �أكثر، ودف���ع عنه �أمواج المح���ن والفتن �أكثر، حت���ى تنقلع رغبته في 

الدنيا��� وزرك�شتها، ووجّه وجهه ح�سب م�ستوى �إيمانه �إلى عالم الآخرة وارتبطت روحه 

بذلك العالم. و�إن لم تكن جدوى من احتمال �شدائد المحن �إلّا هذه الجهة ـ الانزجار 

والإعرا�ض عن الدنيا والإقبال نحو الآخرة ـ وحدها، لكفى.

الإمام الخميني}

)))  ع���ن الإما���م علي بن الح�سين Q: »حب الدنيا��� ر�أ�س كل خطيئة«. ال�شيخ الكليني، �أ����صول الكافي, ج2 �ص131، 
كتاب الإيمان والكفر, باب ذم الدنيا والزهد فيها، ح 11.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى ال�شرائط الأ�سا�سيّة لح�صول لقاء الله تعالى.1- 	

يبيّ��ّن �أنّ الو�صول �إلى الله يتحقّق م���ن خلال الإيمان به والهجرة 2- 	

�إليه.

ي�ست���دل على �أنّ الجهاد في �سبيل الله ه���و �أف�ضل الأعمال المقرّبة 3- 	

من �ساحته المقدّ�سة.

الدرس السابع

 الطريق نحو الكمال
)الإيمان - الهجرة - الجهاد(
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مقدّمة

كان بحثنا يدور حول عدم وجود كمالٍ للإن�سان �أرفع من لقاء الله والح�ضور الدائم 

ف���ي مح�ضره. ف�أيّ �سعادة �أكبر للإن�سا���ن من التقرّب �إلى الكمال المح�ض؟ و�أيّ مقام 

�أرف���ع له م���ن �صيرورته عند الله؟! ف����إذا كان كمال الإن�سان في التق���رّب �إلى الله فما 

ه���و الطريق المو�صل �إلى ذل���ك؟ و�إذا كانت �سعادة الإن�سان ف���ي �أن يكون الحقّ تعالى 

حا�ضراً دائماً في حياته فلا يغيب عنه طرفة عين �أبداً، فما هو ال�سّبيل �إلى ذلك؟

أسس الطريق 

�إنّ الآي���ة الكريم���ة التالي���ة م���ن كتا���ب الله العزيز تبيّ���ن لنا جوانب ه���ذا الطريق 

راط الإلهي الم�ستقيم، يقول  الأ�سا�سيّة والتي بمراعاتها ي�ضع الإن�سان قدمه على ال�صّ

تعال���ى في محكم كتاب���ه {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئج  ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى 
. فالآي���ة ت�شير ب����شكل وا�ضح �إلى �أنّ الإيما���ن، والهجرة، والجهاد في 

(((

پ ڀ}
�سبيل الله، من العوامل الأ�سا�سيّة التي تمهّد الأر�ضيّة للقاء الحق والو�صول �إلى درجةٍ 

عظيم���ة عنده كما قال عزّ ا�سمه: {ئې ئى ئى ئىی}، ليكون في نهاية المطاف من 

الفائزين {ی ی ی}. �إذاً، ف�شرط التقرّب �إلى الله و�صيرورة الإن�سان عند 

)))   �سورة التوبة، الآيتان: 20 - 21.
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حي���ح والواعي،  الله كما��� ه���و حال ال�شّهيد هو ف���ي �أن يتحلّى المجاه���د بالإيمان ال�صّ

ث���م ي�شمّ���ر عن �ساعد الهمّة ليهاجر �إلى الله ور�سوله، ث���م ينزل �إلى ميدان المجاهدة 

ومقارع���ة الأع���داء بهمّةٍ عالي���ة وب�أ�سٍ �شديد حت���ى ينال �شرف القتل ف���ي �سبيل الله، 

في����صل �إل���ى ما لا عي���ن ر�أت، ولا �أذن �سمع���ت، ولا خطر على قلب ب����شر، فيناجي ربه 

قائلًا: »�إلهي بك هام���ت القلوب الوالهة، وعلى معرفتك جمعت العقول المتباينة، 

.
(((

فلا تطمئنّ القلوب �إلّا بذكراك، ولا ت�سكن النفو�س �إلّا عند ر�ؤياك«

الإيمان واللقاء

الإيمان من ��شؤون الب�شر وميولهم التي خلقت معهم، ف�أن نقول »�إن�سان« فهذا يعني 

�أنّنا��� �أمام كائ���ن يمتلك ميلًا طبيعياً نحو الإيمان ب�شيء ما���، فلا يخلو �إن�سان من هذا 

المي���ل �أو ال�شعور. والإيمان هو نوع من الإذعان �أو التّ�سليم لحقيقة �أو ل�شيء نعتقد �أنه 

حقيق���ة، والنّف�س الت���ي ت�ؤمن به تعي�ش حالة من الخ����ضوع �أو التّ�سليم له. والإيمان في 

الإ�سلام يقابل الكفر وهو الذي يكون ح�ساب الب�شر في يوم القيامة على �أ�سا�سه، وهو 

الإيمان بالله الواحد الأحد الذي خلق كلّ �شيء وهو ربّ العالمين. فالإيمان الإ�سلامي 

يختل���ف ع���ن �أيّ �إيما���ن �آخر، وبمعرفت���ه يمكن �أن نق���ول �إنّ كلّ �إيمان �آخ���ر هو الكفر 

 من الأيام. 
ٍ
الحقيقيّ الذي �سوف يظهر في يوم

لق���د خلق الله الإن�سان لكي ي�صل �إلى هدفٍ واقع���يّ تتحقّق عنده �سعادته المطلقة 

وكمال���ه النهائ���ي، وهو لم يطالب���ه بالإيما���ن �إلا لدخالته في تحقّق اله���دف النهائي. 

ويمثّ���ل لقاء الله ودخول جنّته ه���ذه ال�سعادة المطلقة التي هي هدف الإن�سان {ڦ 

، وما��� ل���م يدخ���ل هذا الإن�سان �إل���ى الجنّة فهو 
(((

ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ   ڃ}
م���ن �أ�صحاب النار وال�شّقاء الأب���دي. وبمراجعة الآيات التي تحدّثت عن �شروط الفوز 

)))   الإمام زين العابدين )ع(، ال�صحيفة ال�سجادية، مناجاة الذاكرين.
)))   �سورة الان�شقاق، الآية: 6.
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بالجنّ���ة والنّجا���ة من العذاب، نجد �أنّ الإيمان بالله عزّ وجلّ ه���و العامل الأ�سا�سيّ بل 

الوحيد، لأن كلّ العوامل الأخرى لا تقف �إلى جانبه بل تنبع منه {ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 

. وكذل���ك �إذا راجعنا��� 
(((

ٿ ٹ ٹ ٹ      ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ       ڦ ڦ  ڄڄ}
جمي���ع الآيات التي تحدّثت ع���ن �سبب الدّخول �إلى جهنّم والع���ذاب الإلهي والحرمان 

م���ن لقاء الحق تعالى، نج���د �أنّ ال�سّبب الوحيد هو الكفر با���لله �سبحانه {ڄ ڄ 

. و�سرّ ذلك �أنّ الإيمان والكفر 
(((

ڃ         ڃ ڃ ڃ    چچ چ چ}
هما الموجّ���ه لم�سيرة الإن�سان فما ي�ؤمن به الإن�سان ويعتقد به هو الذي �سيكون هدفه 

النهائ���ي، و�أولئ���ك الذين �آمن���وا بالله حقاً���، وتوجّهوا �إلي���ه وطلبوه، و�سلك���وا الطريق 

الم����ؤدّي �إليه، كان���ت عاقبتهم الو�صول �إلي���ه ودخول جنّته التي هي مقا���م لقائه. فلا 

�إمكاني���ة للو����صول �إلى هذه المنزلة الرّفيعة �إلا بعد الإيمان ب���ه تعالى وب�إمكانية لقائه 

، {ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ 
(((

{ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ}

. والق���ر�آن الكري���م يحدّثنا وي�ؤكّد لنا��� على �أنّ �سعادة الأف���راد والمجتمعات 
(((

ٿ}
تكم���ن في �إيمانها، و�أنّ �شقاءهم حا�صل كفرهم، فالخير يبد�أ من الإيمان وينمو معه، 

وال�شرّ م�ستبطن في الكفر وي�ست�شري به. �أمَا �أولئك الذين �آمنوا بغير الله الواحد الذي 

بيده كلّ خي���ر، ف�سيتحرّكون نحو كملاات وهميّة، و�أ�شياء يظنّون الخير فيها وال�سعادة 

المن����شودة منها، ولكنّهم في النهاية �سيدرك���ون �أنّ ما �آمنوا به لم يكن الإله الحقيقيّ 

�أ�صل كلّ خير ومفي�ض كلّ نعمة.

ولا �شكّ �أنّ الإيمان وحده لا يكفي للو�صول �إلى ال�سعادة، فالإيمان �إذا لم ي�صل �إلى 

درجةٍ يحرّك معها الإن�سانَ نحو مفي�ض الخير والكمال ف�إنّه لن يكون م�ؤثّراً. بل الإيمان 

)))   �سورة الأنعام، الآية: 158.
)))   �سورة �آل عمران، الآية: 12.

)))   �سورة البقرة، الآية: 46.
)))   �سورة هود، الآية: 29.
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ال���ذي يولّد ال�سّعي هو الذي �سيكون م�ؤثّ���راً، و�أعظم �أثرٍ للإيمان الواقعي هو �أنّه يجعل 

قل���ب �اصحبه متوجّهاً��� ومقبلًا �إلى الله �سبحان���ه وتعالى، بينما يك���ون الكفر �إعرا�اًض 

و�إغلاقاً لهذا القلب �أمام كلّ خير و�سعادة ين�شرها الرحمن في عباده ومخلوقاته. �إذاً، 

ما ينبغي �أن يتعلّق به الإيمان ليكون �إيماناً �إ�سلاميّاً، هو الإله الذي بيده كلّ خير وكمال 

و�سعادة ي�صبو �إليها الإن�سان.

وه���ذا هو التّوحي���د ومعنى �أن يكون الم���رء موحّداً. فالتوحيد لي����س مجرّد اعتقاد 

ب����أنّ الله خال���ق كلّ �شيء و�أنه لم ي�شرك معه �أحداً في خلقه، ب���ل يعني �أي�اًض الاعتقاد 

ب����أن كلّ خي���ر نريده �أو نحتاج �إليه فهو موجود عن���د الله، وعلينا �أن نطلبه منه. ونف�س 

ه���ذا الاعتقا���د يعدّ درجةً م���ن درجات الإيمان، وه���و �إذا ا�ستولى على قل���ب الإن�سان، 

ف�أخ���رج كلّ ما��� ينافي هذا الاعتقا���د الحقيقيّ من قلبه، ف�إنّ �اصحب���ه ي�صل �إلى �أعلى 

درجا���ت الإيما���ن. لأنّ الإيمان الكامل هو الذي يكون القل���ب معه لله وحده دون �سواه، 

فتكون جميع تحرّكات هذا الإن�سان �إلهية، وعندها ي�صبح في �أعلى درجات الا�ستعداد 

لا�ستقبال �ألطاف الحق ومواهبه ال�سنيّة.

و�أمّا الو�سيلة الف�ضلى لنيل هذه الدرجة من الإيمان وتعميقها وتر�سيخها في القلب 

 .
(((

تى} تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  {بح  ال���ح  ال�صّ العم���ل  فه���ي 

 و�أه���مّ هذه الأعما���ل المقرّبة �إلى الله والهادي���ة �إليه الهجرة والجها���د في �سبيل الله 

ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  {ۈ 

.
(((

ىى ئا ئا ئە ئە  }

)))   �سورة طه، الآية: 75.
)))   �سورة الأنفال، الآية: 74.
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الهجرة في سبيل الله

من كان يريد الله تعالى فعليه �أن يهاجر �إليه. والهجرة �إلى الله هي التعبير العمليّ 

ع���ن الإيما���ن به، لذا قا���ل تعالى في كتاب���ه العزي���ز: {ڑ ڑ ک ک ک ک گ 

. فالخط���وة الثاني���ة بعد الإيمان با���لله والاعتقاد العقلي 
(((

گ گ گ ڳ ڳڳ }
والقلبي به هي الهجرة في �سبيله، والإن�سان ما دام حيّاً فهو مكلّف بهذه الهجرة، وهي 

على �أنواع ومراتب:

منها���: �أن يهاجر الإن�سان من بلاد الكفر والم�شركي���ن �إلى ديار الإ�سلام، التي  	.1

ي�ستطيع �أن ي�ؤدّي فيها تكليفه، وي�أمن فيها على دينه، {ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 

ۅ ۉ ۉ ې   ېې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ 
 .

(((

ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى}

ومنها���: �أن يت���رك الدّنا���ءة، ويهجر الخبائ���ث، ويتجنّب المعا����صي التي تحول  	.2

بين���ه وبين لقاء رب���ه والظّفر بجنّته، وهي قوله تعالى في كتابه العزيز، {ۆ   

.
(((

ۆ}

ومنها���: الهجرة بالبدن ع���ن مخالطة �أهل الع�صيان والف�س���وق، ومجال�سة �أهل  	.3

البغ���ي والطغيان، و�أبناء الدنيا��� الذين يعيقونه عن التوجّ���ه للآخرة. والهجرة 

بالقلب عن المودّة لهم والميل �إليهم، وترك العادات والتقاليد المخالفة لل�شرع، 

والاعتبارات الوهميّة التي تمنع الإن�سان من �سلوك طريق الآخرة، وتكون عائقاً 

م���ن ال�سّفر �إلى الله. ففي المجتمع المادّي يتقيّد الإن�سان بعادات وهميّة اعتاد 

عليها��� �أهل الدنيا حتى �أ�صبح قيا�س النّفع ومي���زان الخ�سارة مبيناً عليها. كما 

مت في المجال�س العلميّة  ج���رت العادة �أن ين�سب الجهل �إلى كلّ من يلتزم ال�صّ

)))   �سورة الأنفال، الآية: 72.
)))   �سورة الن�ساء، الآية: 100.

)))   �سورة المدّثر، الآية: 5.
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�أو غير العلميّة، �أو �أن يعتبر التّهافت �إلى الجلو�س في �صدر المجل�س دليلًا على 

نع في الكلام والت�شدّق به دليلٌ  الرّفع���ة والمنزلة العالية، �أو �أن يعتب���ر �أن الت�صّ

عة و�ضعف الموقف  على �سعة الاطّلاع والفهم، وخلافه دليل على الحقارة وال�ضّ

وال�شخ�صيّة. ب���ل على الإن�سان الم�ؤمن حقاً �أن يغ�ضّ النظر عن كل هذه الأمور 

و�أن يهجرها دون �أيّ خوف �أو وجل، وهي قوله تعالى في كتابه العزيز:{ڑ 

 .
(((

ک ک ک ک گ گ}
ومنها: �أن يهج���ر الإن�سان �أنانيّته، ويخرج من بيت نف�سه المظلم، وحبّه لذاته،  	.4

بهدف الق�اضء على �أهواء النّف�س حتى يقدر �أن ي�ضع قدمه على ب�ساط التّوحيد، 

. وه���ذه ه���ي الهج���رة 
(((

ويدخ���ل عندها��� ف���ي م�ضما���ر {ڄ   ڄ ڄ  ڃ     ڃ   }

الحقيقيّة �إلى الله حيث يدو�س الإن�سان على �أهوائه و�أنانيّته وييمّم وجهه �شطر 

الإل���ه والمعبود الأوحد، وهي الهجرة التي قا���ل الله تعالى فيها: {ڌ ڎ   ڎڈ 

. وجا���ء ف���ي بع�ض التفا�سير في 
(((

ڈ ژ ژ ڑ ڑک ک  ک  ک    گ   }

تف�سير قوله تعال���ى {ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ 

، �أنّ البي���ت في الآية يُحمل على معنيي���ن؛ على البيت الظاهري 
(((

ئۈ ئۈ ئېئې}
وه���و المنزل، وعلى البيت الباطني وهو بيت النف����س. فكلّ من يهاجر من بيت 

النف����س الأمّارة بال�سوء بهدف التوجّه �إل���ى الله قا�صداً لقاءه، ف�إنّ �أجره وثوابه 

على الله، وهو �سوف يوفّيه �إيّاه حتماً حتى ولو �أدركه الموت في الأثناء. 

)))   �سورة المزمل، الآية: 10.
)))   �سورة البقرة، الآية: 156.

)))   �سورة العنكبوت، الآية: 26.
)))   �سورة الن�ساء، الآية:  100.
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الجهاد في سبيل الله

على الإن�سان الذي يبحث عن ال�سّبيل الأ�سلم لتعميق الإيمان وتثبيته في النّف�س طمعاً 

ف���ي الهداي���ة، �أن يبحث عن �أف�ضل الأعمال التي تبرهن ع���ن �صحّة و�سلامة مقا�صده 

 �صحّت هجرته �إلى ربّه، بل 
(((

و�أهدافه. فلي�س كلّ من ادّعى {ى ئا ئا  ئە ئە}

علي���ه �أن يقدّم الأدلّة التي تثبت �صحّ���ة نيّته و�صدقه في الطلب. و�أف�ضل و�سيلة لإثبات 

ه���ذا المدّعى ه���و انتخاب �أف�ضل الأعمال الت���ي تقرّبنا �إلى الله وتدنينا��� منه. ويُعتبر 

 Q الجهاد في �سبيل الله من �أف�ضل الأعمال و�أحمزها، فقد �سُئل �إمامنا ال�اصدق

لاة لوقتها وبرّ الوالدين والجهاد  ذات مرّة: �أي الأعمال �أف�ضل؟ فقال Q: »ال�صّ

. وعنه Q �أي�اًض �أنّه قال: »الجهاد �أف�ض���ل الأ�شياء بعد 
(((

في �س���بيل الله عزّ وجلّ«

، وه���و �أ�شرف الأعما���ل �أي�اًض كما قال �أمي���ر الم�ؤمنين Q:»الجهاد 
(((

الفرائ����ض«

.
(((

�أ�شرف الأعمال بعد الإ�سلام، وهو قوام الدين، والأجر فيه عظيم«

ومن����ش�أ هذه العظمة والأهمّية؛ �أنه ما��� �صلحت دنيا ولا دين �إلّا بالجهاد. فعن �أمير 

���رَهُ  الم�ؤمني���ن Q �أنّ���ه قال: »�إن الله عزّ وج���لّ فر�ض الجهاد وعظّمه، وجعله نَ�صْ

. وكيف لا تكون له هذه العظمة وهو 
(((

���رَه،ُ والله ما �ص���لحَت دنيا ولا دين �إلا به« ونا�صِ

���بر واليقين والعدل  م���ن �أركان الإيما���ن كما قال Q: »الإيم���ان �أربعة �أركان ال�صّ

. وق���د حدّد ر�س���ول اللهP المنهج العمل���ي للإ�سلام واخت����صره بكلمةٍ 
(((

والجه���اد«

. فمن �أراد 
(((

 �أمّتي الجه���اد«
(((

واح���دة في الجهاد ف���ي �سبيل الله حيث قال: »�س���ياحة

)))   �سورة ال�اصفات، الآية: 99.
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 158.

)))   م. ن،ج 5، �ص 3.
)))   م. ن، ج 5، �ص 36.
)))   م. ن، ج 5، �ص 8.

)))    الميرزا النوري، م�ستدرك ‏الو�سائل،ج11،�ص16.
)))   ال�سياحة: تعني الطريق والمنهج.

)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج11، �ص14.
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اتّباع �سبيل الحق لا طريق له �إلى ذلك �إلّا بالجهاد.

والجها���د في �سبيل الله على ق�سمين كما��� �أخبر بذلك ر�سول الله الأكرمP حيث 

رُوي �أن���هP ا�ستقبل �سريّة كان قد بعثها للقتال فقال لها بعد عودتها: »مرحباً بقوم 

ق�ض���وا الجهاد الأ�ص���غر، وبقي عليهم الجهاد الأكبر، فقيل له: وما الجهاد الأكبر، 

. الجها���د الأ�صغر وهو مواجه���ة العدوّ الخارجي م���ن الكفّار 
(((

ق���ال: جه���اد النف����س«

و�أع���داء الإ�سلام، الذين يمنعون �إقامة حك���م الله تعالى على الأر�ض، وهذه المواجهة 

لها��� �أ�شكالٌ عدي���دة: ع�سكرية و�أمنية و�سيا�سية وثقافي���ة واقت�اصدية وغيرها... وهذا 

 :Q الجهاد الأ�صغر هو درع الله الح�صينة وجنّته الوثيقة، كما عن �أمير الم�ؤمنين

���ة �أوليائه، و�س���وّغهم  »�أم���ا بع���د، ف�إن الجه���اد باب من �أبواب الجنة فتحه الله لخا�صّ

كرام���ة من���ه له���م ونعمة ذخره���ا. والجهاد هو لبا����س التقوى، ودرع الله الح�ص���ينة، 

 .
(((

وجنته الوثيقة، فمن تركه رغبة عنه �ألب�سه الله ثوب الذل و�شمله البلاء«

�أما��� الجها���د الأكبر فهو محارب���ة العدوّ الباطني، وه���و الأهواء والنف����س الأمّارة. 

ووظيف���ة المجاه���د الأ�سا�سيّة الق�اضء على هذا العدوّ الباطن���ي والانت�اصر عليه، وهو 

�أ����شدّ فتكاً وخطراً من العدوّ الخارجي بل ومن �أخطر الأعداء على الإطلاق كما �أخبر 

ع���ن ذلك �أمير الم�ؤمنين Q حي���ن �أو�صى قائلًا:  »الله الله ف���ي الجهاد للأنف�س 

فهي �أعدى العدوّ لكم، �إنه تبارك وتعالى قال �إن النف�س لأمّارة بال�س���وء �إلا ما رحم 

 .
(((

ربي، و�إن �أول المعا�صي ت�صديق النف�س، والركون �إلى الهوى«

وقد �سمّى النبيP هذا الجهاد بالأكبر، لأن الهزيمة فيه هي الهزيمة الحقيقية، 

والانت�اصر فيه هو الانت�اصر الأكبر. فالهزيمة في �ساحة الجهاد الأ�صغر لي�ست هزيمة 

ف���ي الحقيقة بل هي نيل �إحدى الح�سنيي���ن، �أمّا في �ساحة الجهاد الأكبر ف�إنّ الإن�سان 

)))    الميرزا النوري، م�ستدرك‏ الو�سائل، ج11، �ص137.
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج5، �ص4.

)))    الميرزا النوري، م�ستدرك‏الو�سائل، ج11، �ص138. 
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�إذا ف����شل في محاربة النّف�س الأمّا���رة بال�سّوء، ف�إنها �ست�سيطر عليه وت�صبح هي الآمر 

والناه���ي في مملكة وج���وده، فيخرج بذلك من ميدان العبوديّ���ة لله ليدخل في ميدان 

عبوديّ���ة النّف�س والطاعة لها في�سقط في �أ�سفل �سافلين {ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ 

 ،
(((

ٹ} ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
وربما لا يتمكّن من جبران هذه الخ�سارة بعدها �أبداً.

فالنف����س جرّاء التعلّق بزينة الدنيا و�شهواتها ت�صبح م�شغوفة بها، فتدعو �اصحبها 

لارتكاب الخطايا وتزيّن له ال�سيّئات، وهي لا تزال على هذا المنوال حتى ت�صبح �أمّارة 

بال�س���وء لا يه���د�أ لها خاطر �إلا �إذا دعت و�أمرت بال�سيّئا���ت. وقد �أ�اشر القر�آن �إلى هذه 

. فالّنف�س 
(((

الحقيق���ة بقول���ه {پ پ پ پ ڀ    ڀ ڀ  ڀٺ ٺ   ٺ ٺ ٿ }

�إذا ترك���ت و�ش�أنها��� و�أهملت تربيتها تكون مبادرة �إلى المعا����صي وت�أمر بال�سوء دائماً، 

والا�ستثنا���ء هو ما خرج برحم���ة الله تعالى بالتربية والمجاهدة. وعليه ن�صل �إلى هذه 

النتيجة؛ �أن من �آمن بالله حقّ الإيمان، وهاجر �إليه، وجاهد في �سبيله، فهو في �أعظم 

درج���ة عند الله، وه���و من الفائزي���ن {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 

.
(((

ئې ئې ئى ئى ئىی ی ی ی}

)))   �سورة الجاثية، الآية: 23.
)))   �سورة يو�سف، الآية: 53.
)))   �سورة التوبة، الآية: 20.
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المفاهيم الرئي�سة

لقاء الحقّ عزّ وجلّ والتقرّب �إليه يح�صل بثلاثة �أمور: الإيمان به، حقّ الإيمان،  	.1

الهجرة �إليه وترك كل ما �سواه، والجهاد في �سبيله.

الإيما���ن هو من �����شؤون الب�شر وميولهم الت���ي خلقت معهم، ف�أن نقول »�إن�س���ان«  	.2

فهذا يعني �أنّنا �أمام كائن يمتلك ميلًا طبيعياً نحو الإيمان ب�شيء ما.

الإيما���ن وحده لا يكفي للو�صول �إل���ى ال�سعادة، فالإيمان �إذا لم ي�صل �إلى درجةٍ  	.3

يحرّك معها الإن�سانَ نحو مفي�ض الخير والكمال ف�إنّه لن يكون م�ؤثّراً. 

لا يمك���ن �أن يدن���و الإن�سان من �ساح���ة الحقّ �إلّا بعد �أن يهج���ر كل ما يعيقه عن  	.4

التوجّه �إليه، ومن �أهم هذه الموانع: الذنوب، �أهل الباطل وال�سوء، وحبّ النّف�س 

والذات.

م���ن كان يريد الله تعال���ى فعليه �أن يهاجر �إليه. والهج���رة �إلى الله هي التعبير  	.5

العمليّ عن الإيمان به.

الجها���د ف���ي �سبيل الله هو �أف����ضل الأعمال التي تدني الإن�سان م���ن ربه لأنّه ما  	.6

�صلح الدين ولا الدنيا �إلا به.

الجها���د ف���ي �سبيل الله على نحوي���ن؛ �أ�صغر وهو جهاد الع���دو الظاهري للدين  	.7

والإ�سلام، وباطني وهو النف�س الأمارة بال�سوء والأهواء.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

لم عدّ الإيمان بالله ال�شرط الأوّل ل�سلوك طريق اللقاء والقرب من الله؟ 	.1

تحدّث عن مراتب ودرجات الهجرة �إلى الله تعالى. 	.2

الجهاد في �سبيل الله على ق�سمين اذكرهما وتحدّث عنهما. 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

جهلارة واهجلاد

الهجرة والجهاد هما الركنان الأ�سا�سيّان اللذان ي�ستند �إليهما الإ�سلام من الناحية 

ة كلّما تحدّث  الاجتماعي���ة، وقد حر�ص القر�آن الكريم على �إحاطتهما��� بقد�سيّة خا�صّ

عنهما، كما �أنه عظّم وقدّ�س درجة المهاجرين والمجاهدين �أكبر تعظيم وتقدي�س.

الهج���رة تعني التخلّي عن البيت والأهل والوطن والابتعا���د عنها والتوجّه �إلى ديار 

ياع. وفي كثير م���ن الآيات القر�آنية نرى كلمتي الهجرة  الإيما���ن حفظاً للدّين من ال�ضّ

والجها���د ق���د ذكرتا��� معاً���؛ {ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 

.
(((

ې ې ې ې ىى ئا ئا ئە ئە      }
والهج���رة هي كالجهاد، حكم غير ثاب���ت في ال�شرع الإ�سلام���ي، ولكنه من �أركانه 

الأ�سا�سيّ���ة و�أحكام���ه الحيّة، بمعن���ى �أنّ من المحتم���ل �أن تطر�أ ظ���روف ت�صبح معها 

الهجرة واجباً �شرعيّاً وفر�اًض يجب على الم�سلم �أدا�ؤه. 

ولق���د ورد للهجرة وكذلك الجهاد تف�سير �آخر غير ما تق���دّم، فقد ف�سّرت الهجرة بهجر 

، المهاجر من هجر ال�سيّئا���ت. فما هو ن�صيب هذا 
ً
المعا����صي والذنوب والابتعاد عنها���. �إذا

حة يا ت���رى؟ وهل �أنّ من تلوّث���ت نف�سه بالذنوب ثم تا���ب و�أ�صلح واغت�سل  التف�سي���ر م���ن ال�صّ

 لأنه هجر الذنوب وابتعد عنها؟ لو �أخذنا بهذا 
ً
بما���ء التوبة المطهّر �سي�صب���ح بذلك مهاجرا

التف�سير لأ�صبح جمي���ع التائبين في العالم مهاجرين لأنهم هجروا الذنوب والمعا�صي ون�أوا 

عنها���، �أمثال ف�ضيل ب���ن عيا�ض، وب�شر الحافي وغيرهما كثي���ر... ولهذا المنحى في تف�سير 

، والمجاهد هو 
(((

، حيث �إنّ »المجاهد من جاهد نف�سه«
ً
الهجرة �شبيه في باب الجهاد �أي�اض

)))   �سورة الأنفال، الآية: 74.
)))   الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج15، �ص163.
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من يجاهد النف�س الأمّارة بال�سّوء و�أهواءها الداخلية، ومعروف �أنّ ال�صراع الداخلي موجود 

با�ستمرار، قائم بين النف�س و�أهوائها من جهة، والعقل من جهة �أخرى. يقول �أمير الم�ؤمنين 

. وخلا�صة ما تقدّم �أنّ المعنى الآخر 
(((

الإما���م علي Q: »�أ�ش���جع النا�س من غلب ه���واه«

للهج���رة هو ترك الذنوب والمعا�صي، والمعنى الآخ���ر للجهاد هو مجاهدة النف�س و�أهوائها، 

فه���ل يا ترى هذا التف�سير �صحي���ح �أم لا؟! الجواب هو �أنّه �صحيح بحدّ ذاته، ولكن قد �أ�سيء 

فهمه وفُهم ب�صورة خاطئة. فمقولتنا: »المهاجر من هجر ال�سيئات، والمجاهد من جاهد 

نف�س���ه« واردة في �أحاديث المع�صومين Rب���ل �إنّ النبيّ الأكرمP ي�صف جهاد النف�س 

ب�أن���ه »الجه���اد الأكبر«، لكن الخط�أ في الفهم والانح���راف في التف�سير، وقد وقع عندما لج�أ 

البع�ض��� �إل���ى �إلغاء المعنى الأول للهجرة والجهاد، وذل���ك باحتجاجهم في �أنّ معنى الهجرة 

 لأن نترك الأهل والدّيار عند 
ً
ترك الذنوب و�أنّ معنى الجهاد مجاهدة النف�س، فلا حاجة �إذا

اقت�ا���ضء ال����ضرورة، ونتغرّب في البلدان، بل بدلًا من ذلك نجل����س في بيوتنا ونهجر الذنوب 

 ،
ً
فن�صبح بذلك مهاجرين. ويقول البع�ض الآخر: �إنّه ما دام الجهاد هو مجاهدة النف�س، �إذا

فا�ل� �ضرورة لل�سّير �إل���ى محاربة �أعداء الإ�سلام، وبدلًا من �أن نتحمّل م�اصعب ذلك، نجل�س 

في بيوتنا ونن�شغل في مجاهدة �أنف�سنا وهذا هو - في نظرهم- الجهاد في �سبيل الله بل هو 

�أعظم من �سابقه، لأنه الجهاد الأكبر وذاك هو الجهاد الأ�صغر.

�إذاً، فق���د اتّخذ تف�سير الهجرة بترك الذنوب ذريعةً لإلغاء الهجرة بالمعنى الأول، 

واتّخ���ذ تف�سي���ر الجهاد بجهاد النف����س ذريعةً لإلغاء الجهاد بالمعن���ى الأول. وهذا هو 

الانح���راف في الفهم، لأنّ في الإ�سلام هجرتين لا هجرة واحدة، ونوعين من الجهاد 

لا نوع واحد، و�إلغاء �أيّ من الهجرتين بالتذرّع بالنوع الآخر، �أو �إلغاء �أيّ نوع من نوعي 

الجهاد بالتذرّع بالآخر، كل ذلك يعني انحرافاً عن الإ�سلام وتعاليمه. 

ال�شهيد ال�شيخ مرت�ضى مطهري}

)))   ال�شي���خ ال����صدوق، محمد بن علي، من لا يح�ضره الفقيه، ج 4، �ص��� 394، لا ت، النا�شر م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي 
التابعة لجماعة المدر�سين بقم الم�شرفة، 1404هـ، الطبعة 2، نوادر المواعظ، ح 5840.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتع���رّف �إلى �شرط���ي الهج���رة والجهاد في �سبي���ل الله: الم�سارعة 1- 	

والم�سابقة.

يبيّ��ّن �أنّ كما���ل الهج���رة �إلى الله والجها���د في �سبيل���ه يكم���ن في 2- 	

الم�سارعة والم�سابقة �إليه.

يبّني �أنّ الم�سارعة �إلى الله من �أهم �صفات المجاهدين و�أهل الورع 3- 	

والولاية.

الدرس الثامن

كمال الإنسان في المسارعة إلى الله
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كمال الهجرة والجهاد 

تق���دم البحث في �أنّ �أف�ضل و�أعظم كمال للإن�سان هو في الارتباط بالحق �سبحانه 

وتعال���ى، و�أنّ �أف����ضل طريق يو����صل �إلى هذا الكمال الإن�ساني هو ف���ي �أن يرى الإن�سان 

الم�ؤم���ن الح���ق تعالى حا�ضراً دائماً��� في حيات���ه، و�أعماله، وكافّ���ة ��شؤونه، من خلال 

المراقبة والمحا�سبة الدائمة للنّف�س.

ف����إذا و�صل الإن�سان �إلى هذه الحال���ة �سوف يحر�ص على عدم ارتكاب المحرّمات، 

و�إذا ����صدرت عنه لا �سمح الله ف�إنه يبا���در �إلى �إ�صلاحها فوراً. و�إذا لم ي�صدر عنه ما 

يخالف ر�اض الله، ولم ي�صدر عنه �إلا الطاعة، ف�إنّه يقي�س طاعاته بنعم الله عليه فيرى 

�أنّ ه���ذه النّع���م �أكثر من طاعاته، بل �أكثر من �أن تُح�صى، في�شعر عندها بالق�صور ولا 

يُ�ا���صب بالغرور �أبداً. ولك���ن هذا لا يحول بينه وبين العم���ل ال�اصلح �أ�صلًا، بل يزيده 

�إ�صراراً على �أداء ما �أوجبه الله تعالى عليه بكلّ ما �أوتي من قوّة، لأنه يعلم �أنه لا �سبيل 

ل�شك���ر الإله على نعمه ال�سابغ���ة �إلّا بمتابعة التكاليف الإلهية، والإ�صرار على الطّاعات 

والأعمال ال�اصلحة.

مرّ في الدر�س ال�سابق �أنّ �أهمّ هذه العبادات والطاعات الهجرة والجهاد في �سبيل 

الله، فهما ركنان �أ�سا�سيّان لبناء النف�س المطمئنّة والمجتمع الفا�ضل، ومن دونهما لن 

تتحقّق �أهداف الدين الإ�سلامي ال�سمحة، التي تهدف �أوّل ما تهدف �إلى بناء الإن�سان 
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���رح الاجتماعي على �أ�سا�س  فات والأخلاق الإلهية، وبناء ال�صّ الم�ؤم���ن، �اصح���ب ال�صّ

الع���دل والم�سا���واة، و�إعطا���ء كلّ ذي حقّ حقّ���ه. وهذا غير ممكن م���ن دون هجرة كلّ 

ما��� يمنع من تحقيق ه���ذه الأهداف ال�سامية، ومحاربة كلّ ما يح���ول دون بلوغها. لذا 

كانت الهجرة والجهاد في �سبيل الله �أمراً �ضروريّاً لكلّ �إن�سان م�ؤمن باحث عن �سبيل 

الح���ق، وعا�شق للقائه، وطالب لو�اصل���ه، {ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 

. فللإن�سان روح �أبديّة وخالدة لا 
(((

ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ}

ي�شبعها كلّ ما في ال�سموات والأر�ض، وهذا النّظام الوا�سع لنجوم الكون �أ�صغر من �أن 

يقن���ع روح الإن�سا���ن، لأنّه نظام مادي، �أمّا نف�س الإن�سا���ن وروحه فهي مجرّدة ومنزّهة 

ع���ن عالم الطبيعة، فلا �شيء مادي يمكن �أن يكون غذاء لروح الإن�سان �إلّا غذاء عالم 

القد�س، والقرب من الله.

وللهجرة والجهاد في �سبيل الله تعالى �شرطان �أ�سا�سيّان بهما ترتقي روح الإن�سان 

�إل���ى عال���م القرب، وبهما ت�سمو روح���ه �إلى ملكوت الله فرحة مطمئنّ���ة، فتدخل جنّته 

را�ضية مر�ضيّة، وهذان ال�شرطان هما:

- الم�سارعة.

- الم�سابقة.

المسارعة في طريق الحقّ

�إنّ ترك المحرّمات و�أداء الواجبات عند الإن�سان الطامح �إلى الارتباط بالله ولقائه 

لي�س بالأمر الكافي، بل تراه ملحاحاً وكثير الإ�صرار والطلب من الحق �سبحانه وتعالى 

�أن يوفّقه للقيام ب�أف�ضل الأعمال التي تقرّبه منه، لأنه لا ير�ضى ب�أن يلقى الله ب�أعمال 

عادي���ة، بل ي�سارع �إلى الأعما���ل التي تبلّغه الدرجات العلى عنده ع���زّ وجلّ. والإ�سراع 

���راط الم�ستقيم لا خطر ولا �ضرر فيه بل هو  الح، وال�صّ ف���ي طريق الخير والعمل ال�صّ

)))   �سورة البقرة، الآية: 218.
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محمود �شرعاً وعقلًا، وهو من �أهمّ علامات �أهل الآخرة، ف�ضلًا عن �أن الله تعالى �أمر 

به في قر�آنه الكريم حيث قال {ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 

. وه���و م���ن �أهمّ ف�اضئل النف����س، كما قال �أمي���ر الم�ؤمنين 
(((

ڀ ڀ ڀ}

.
(((

ومولى الموحّدين علي Q: »من ف�ضيلة النف�س الم�سارعة �إلى الطاعة«

فالم�سارع���ة �إل���ى الطاعات والأعما���ل ال�اصلحة والعبادات المقرّب���ة، و�إلى هجرة 

الدّناءات والرذائل و�سفا�سف الأمور، وترك العادات البغي�ضة التي لا تمتّ �إلى ال�شرع 

الأن���ور ب�صلة، والمبادرة دون تردّد �إلى هجرة �أ�صحاب ال�سّوء الذين لا يزيدون المرء 

�إلا بع���داً ع���ن الحقّ، وا�ستغراقاً في الدنيا، والم�سارعة �إل���ى الجهاد، وعدم التباط�ؤ �أو 

التلكّ����ؤ عن القيام بالواجبات الجهاديّة الملقا���ة على عاتق الإن�سان، �أمور كلّها تك�شف 

عن مدى حر�ص الإن�سان واهتمامه وجدّيّته في طلب الحقّ والتقرّب �إليه. لذا لم ي�ساوِ 

ل الم�سارعين واعتبرهم �أنهم هم  الح���قّ تعالى بين الم�سارعين �إليه وغيرهم، بل ف�ضّ

ال�اصلحون، قا���ل:  {ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ     ۆ 

ې   ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
.

(((

ې ې ى ى ئا ئا}

 عزّ ذِكْرُهُ، 
َ
ى به �أمير الم�ؤمنين عليّ Q في �إحدى خطبه: »فَاتَّقُوا الله ومما و�صّ

نَّهُ  �ضَ���ا فَ�إِ بِ �إِلَيْهِ بِكُلِّ مَا فِيهِ الرِّ ���وَانِ الِله، وَالْعَمَلِ بِطَاعَتِهِ، وَالتَّقَرُّ لَى رِ�ضْ وَ�سَ���ارِعُوا �إِ

.
(((

نْ يَعْمَلُ بِمَحَابِّهِ، وَيَجْتَنِبُ �سَخَطَهُ« اكُمْ مِمَّ  وَ�إِيَّ
ُ َّهلل
قَرِيبٌ مُجِيبٌ جَعَلنََا ا

و�إذا عدنا��� �إل���ى كتاب الله العزيز نجد �أنّ الم�سارعة ف���ي الخيرات هي من �صفات 

و�شمائ���ل الإن�سا���ن الم�ؤمن، ال���ذي يخ�شى ربّه، وي�ؤم���ن ب�آياته، وال���ذي طهّر الله قلبه 

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 133.
)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص182.

)))   �سورة �آل عمران، الآيتان: 113 - 114.
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج8، �ص173.
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م���ن ال�شّرك والنفاق، والذي ي�أت���ي ب�أعمال البرّ والإح�سان ب�س���رور لأنه على يقين �أنّه 

 منقلب �إلى ربّه وراجع �إليه. فمثل هذا الإن�سان ي�سارع في الخيرات دون طلب من �أحد 

بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  {ئى 

ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  تخ  تح  تج 
 .

(((

ٺ ٺ ٺ ٿ}

�أمّا��� الذي ي�سا���رع �إلى الكفر بدل الإيمان، ولا يتورّع ع���ن القبائح، بدل �أعمال البرّ 

والإح�سا���ن، ف�إنه لن ي�ضرّ �إلا نف�سه، وهو ف���ي الحقيقة في عداد المحرومين، لأن الله 

تعالى يريد �أن لا يجعل له حظّاً ون�صيباً في الآخرة، لعلمه تعالى بف�ساد باطنه، وخبث 

�سريرت���ه {ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃچ چ چ چ ڇ ڇ 

 .
(((

ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ  ڎ}
�إنّ �أه���ل الآخ���رة والذين ي�سلكون طري���ق العبوديّة لله تعالى يعبّ���رون عن �سلوكهم 

ه���ذا من خلال العمل. فالعمل هو طريقهم لنيل المنازل الرّفيعة والكملاات ال�سامية. 

والح���قّ �سبحانه وتعالى يمتحنهم بالمواق���ف الكثيرة لي�ستفيدوا من بلائه في الرجوع 

�إلي���ه {ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ھ ھے ے ۓ 

. والإن�سا���ن الذي ي�سعى للنجاح في 
(((

ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ       ۇ ۇ}
ه���ذا الامتحا���ن الإلهي عليه �أن يقدّم دليلًا على �صدق دعواه؛ وهو �أنه لا يريد �إلا ر�اض 

الله، والزّلف���ى لديه. وهنا��� ت�أتي الم�سابقة �إل���ى الخيرات لتقدّم دلياً�ل� ملمو�ساً ي�ؤكّد 

����صدق نوايا الإن�سان و�إخلا�صه. �أما �إذا تقدّم بب���طء وتمهّل فيمكن �أن يعتر�ضه قاطع 

طري���ق يمنعه من �إكمال �سيره. لذا يلفت القر�آن الكريم نظر الإن�سان �إلى �أهمّية �سبق 

)))   �سورة الم�ؤمنون، الآيات: 57 - 61.
)))   �سورة �آل عمران، الآية: 176.

)))   �سورة المائدة، الآية: 48.
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، و�أن لا يقتن���ع ف���ي طري���ق الخير 
(((

الآخري���ن {ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦڦ}

بالدرجا���ت ال�سّفل���ى، و�أن لا يقي�س نف�سه مع الأ�س���و�أ، و�أن لا يقارن نف�سه بالمت�أخّرين، 

ب���ل يجعل �أئمّة �سبيل الخير مقيا�ساً ل���ه و�أ�سوةً، وي�سعى للتفوّق على الآخرين، والتقدّم 

عليهم في الف�اضئل و�أعمال البرّ والإح�سان.

الهدف من المسارعة

المق�صود م���ن الم�سابقة �أن ي�سابق الإن�سان الآخرين ف���ي فعل الخيرات والأعمال 

ال�اصلح���ة الت���ي تقرّبه م���ن الحق نجيّاً���. فالإن�سان م�أم���ور �أوّلًا بال�سع���ي لاجتناب كلّ 

�سفه وقذارة وح���رام، وثانياً الإتيان بالواجبات والطاعات المقرّبة، وفي كلا الحالين 

عل���ى الإن�سان ال�ا���صدق �أن يتو�سّل بالم�سابقة �سواء في ت���رك الحرام �أو فعل الواجب، 

لك���ي ين�أى بنف�سه فيما بعد ع���ن ال�شواغل والمعوّقات التي يمك���ن �أن تعتر�ض طريقه. 

فالإن�سان عندما يهاجر �إلى الحقّ ويجاهد في �سبيله عليه �أن ي�سرع في التحرّك ويعطي 

لعمل���ه �سرعة وعجل���ة، ولكن هذا وحده لا يكفي، بل علي���ه �أن ي�سابق حتّى ي�صبح �أكثر 

النا����س ورعاً وتق���ىً، فيغدو م�صداقاً حقيقيّاً ل�شيعة �أه���ل R، كما رُوي عن الإمام
 

ال�اصدق Q �أنّه دخل عليه عي�سى بن عبد الله القمّي فرحّب به وقرّبه من مجل�سه، 

���رٍ فيه مائة  ثم قال له: »يا عي�س���ى بن عبد الله لي�س منّا ولا كرامة من كان في مِ�صْ

.
(((

رِ �أحد �أورع منه« �ألف �أو يزيدون، وكان في ذلك المِ�صْ

لذا �أمر الله تعالى في كتابه العزيز الم�ؤمنين ب�أن يت�سابقوا �إلى المغفرة والأعمال 

ال�اصلح���ة التي تقودهم �إلى الجنّة، لأنها �أبلغ �شهادة على �صدقهم و�إخلا�صهم. فقال 

ع���زّ وج���لّ {گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ            ڱ     ڱ ڱ ں    

. كما��� �أن���ه ع���زّ 
(((

ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ ھ}

)))   �سورة البقرة، الآية: 148.
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي،ج2، �ص78.

)))   �سورة الحديد، الآية: 21.
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ا�سم���ه لم ي���ورث كتابه من قبل �إلّا لعبا���ده الذين ا�صطفاهم ممن كان���وا ي�سابقون في 

الخيرات {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

.
(((

ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ ڃ ڃ ڃ ڃ}
لق���د �صنّ���ف الله تعالى النا����س يوم القيامة �إل���ى ثلاثة �أ�صناف ذكره���م في كتابه 

العزيز حيث قا���ل {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے 

 .
(((

ۋ} ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ    ۓ  ۓ 

 ف�أ�صحا���ب الميمن���ة؛ ه���م الذين يعطون ي���وم القيامة كتبه���م ب�أيمانهم، قا���ل تعالى: 

ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ      ڱ  ڳ  {ڳ 

، وه���ذا ال�صن���ف و�إن كان م���ن الناجين ومن �أهل 
(((

ہ ھ ھ ھ ھ ے ے}
ال�سعادة والحبور، ولكنه دون ال�صنف الثالث الذي �سوف ي�أتي الكلام عنه. و�أ�صحاب 

الم�ش�أم���ة؛ هم الذين يعطون كتبهم ب�شمالهم، قال �سبحانه ۋ ۋ ۅ ۅ      ۉ ۉ 

. والم�ش�أم���ة م���ن ال��شؤم 
(((

ې ې ې ې           ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو      ئۇ}
والتعا�سة، وت�سلّم �صحائف �أعمالهم ب�أيديهم الي�سرى دليل على �سوء عاقبتهم، وعظيم 

جرمهم وجنايتهم، نتيجة عمى الب�صيرة، و�سقوطهم في وحل ال�ضلال.

�أما��� ال�سابقون ال�سابقون فهم الذين �سبق���وا الآخرين. والحق تعالى و�إن كان �أطلق 

هنا��� ال�سبق ولم يبيّ���ن �إلى �أيّ �شي‏ء ي�سبق���ون وي�سرعون، ولكنّه تعال���ى بيّنه في �سورة 

»الم�ؤمن���ون«  كما��� ذكرنا��� �سابقاً��� {ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى 

ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
. فال�سابق���ون �إذاً ه���م الذين 

(((

پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ}

)))   �سورة فاطر، الآية: 32.
)))   �سورة الواقعة، الآيات: 7 - 12.
)))   �سورة الحاقة، الآيات: 19 ـ 22.
)))   �سورة الحاقة، الآيات: 25 ـ 27.

)))   �سورة الم�ؤمنون، الآيات: 57 �إلى 61.
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ي�ؤمن���ون با���لله وحده لا �شريك ل���ه، وباليوم الآخ���ر، ولا يتوانون عن طاعت���ه خوفاً من 

غ�ضب���ه وعذابه، وي�ضحّون بالغالي في �سبيله طلباً لمر�اضت���ه وثوابه. وهم لم ي�سبقوا 

غيرهم بالإيمان فح�سب، بل وب�أعمال الخير، والأخلاق الح�سنة والإخلا�ص لله تعالى. 

فهم �أ�سوة وقدوة للنا�س، ولهذا ال�سبب كانوا هم المقرّبين �إلى الح�ضرة الإلهيّة.

وف���ي حديث عن الإمام ال�اصدق Q يقول ب�ش�أن هذه الآية الكريمة: »يا جابر: 

�إنّ الله تب���ارك وتعال���ى خلق الخلق ثلاثة �أ�ص���ناف، وهو ق���ول الله عزّ وجلّ: {ۀ 

ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ   ڭ ڭ 

ڭ ۇ}. فال�س���ابقون ه���م ر�س���ل الله Rوخا�ص���ة الله م���ن خلق���ه، جعل 

فيهم خم�سة �أرواح؛ �أيّدهم بروح القد�س فبه عرفوا الأ�شياء، و�أيّدهم بروح الإيمان 

يّدهم 
َ
فب���ه خاف���وا الله عزّ وج���لّ، و�أيدهم بروح الق���وة فبه قدروا على طاع���ة الله، و�أ

ب���روح ال�ش���هوة فبه ا�ش���تهوا طاعة الله ع���زّ وجلّ وكرهوا مع�ص���يته، وجعل فيهم روح 

.
(((

المدرج الذي به يذهب النا�س ويجيئون«

وللت�أكي���د على �أهمّية ال�سب���ق و�ضرورته بالن�سب���ة لأهل الآخرة التوّاقي���ن �إلى لقاء 

قُ  ربه���م، يقول الإمام ال�اصدق Q �أي�اًض: »�إنّ الله �س���بّقَ بين الم�ؤمنين كما يُ�سَ���بَّ

بْقِ �إليه، فجعل كل امرئ  لهم على درجاتهم في ال�سَّ بين الخيل يوم الرّهان، ثم ف�ضّ

منه���م عل���ى درج���ة �س���بقه لا ينق�ص���ه فيها من حق���ه ولا يتقدّم م�س���بوق �س���ابقاً، ولا 

.
(((

واخرها«
َ
مف�ضول فا�ضلًا، تفا�ضل بذلك �أوائل هذه الأمة و�أ

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص271.
)))   م. ن، ج2، �ص40.
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المفاهيم الرئي�سة

�أف����ضل طري���ق يو�صل �إلى هذا الكمال الإن�ساني هو ف���ي �أن يرى الم�ؤمن �أنّ الله  	.1

تعال���ى حا�ضر دائماً في حياته، وذلك م���ن خلال المراقبة والمحا�سبة الدائمة 

للنّف�س.

لا �سبي���ل ل�شكر الإله على نعمه ال�سابغة �إلّا بمتابعة التكاليف الإلهية، والإ�صرار  	.2

على الطّاعات والأعمال ال�اصلحة.

الهج���رة والجها���د في �سبي���ل الله من �أهمّ العبا���دات والطاعا���ت، فهما ركنان  	.3

�أ�سا�سيّا���ن لبناء النف�س المطمئنّة والمجتمع الفا����ضل، ومن دونهما لن تتحقّق 

�أهداف الدين الإ�سلامي ال�سمحة.

4.	 �أه���ل الآخرة والذين ي�سلكون طريق العبوديّة لله تعالى يعبّرون عن �سلوكهم هذا 

من خلال العمل. فالعمل هو طريقهم لنيل المنازل الرّفيعة والكملاات ال�سامية.

الهج���رة والجهاد ف���ي �سبيل الله من الأعمال الأ�سا�سيّ���ة المقرّبة من الحق عزّ  	.5

وج���لّ، ولكنهما��� لا ي�ستويان، ولا يحقّقان الهدف المن����شود منهما �إلا من خلال 

�أمرين �أ�سا�سيّين وهما: الم�سارعة �إلى الحق، والم�سابقة �إليه.

الم�سارع���ة �إلى القيا���م بالأعمال ال�اصلح���ة والعبادات المقرّب���ة، و�إلى هجرة  	.6

القبائح المبعّدة، من علامات القلوب الم�ؤمنة التائقة �إلى لقاء ربها، والباحثة 

عن ال�سعادة في جواره.

�إنّ �سبق الآخرين في الف�اضئل و�أعمال البرّ من �أهمّ �صفات الموالي الحقيقي،  	.7

ال���ذي يبادر دائماً �إلى ما فيه ر�اض الإما���م المع�صوم عنه. ولا يكتفي بذلك بل 

وي�سب���ق الآخرين �أي�اًض طمعاً في القربى من ربّ رحيم، {ڭ ۇ ۇ 

ۆ ۆ}.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

لكمال الهجرة والجهاد في �سبيل الله �شرطان �أ�سا�سيّان، اذكرهما. 	.1

ما هو الفرق بين الم�سابقة والم�سارعة �إلى الله؟ 	.2

ما هي حقيقة الم�سارعة �إلى الله؟ وما هي �أهميّتها؟ 	.3

ما هي حقيقة الم�سابقة �إلى الله. وما هي �أهميّتها؟ 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
تفا�ضل�ملا ؤمني نعنا دلله

�س����أل �أحدهم الإمام ال�اصدق Q فقال: �إنّ للإيما���ن درجات ومنازل يتفا�ضل 

الم�ؤمنون فيها عند الله؟

قال Q: نعم.

قلت: �صفه لي رحمك الله حتّى �أفهمه.

لهم  قُ بين الخيل يوم الرهان، ثم ف�ضَّ قَ بين الم�ؤمنين كما ي�سَبَّ قا����ل Q: �إنّ الله �سبَّ

بْقِ �إليه، فجع����ل كل امرئ منهم على درجة �سبق����ه لا ينق�صه فيها  عل����ى درجاتهم ف����ي ال�سَّ

 ولا مف�����ضول فا�ضلًا. تفا�ضل بذل����ك �أوائل هذه الأمّة 
ً
م����ن حقّه، ولا يتق����دَم م�سبوق �سابقا

و�أواخرها����، ول����و لم يكن لل�سّابق �إلى الإيمان ف�ضل على الم�سبوق، �إذاً للحقّ �آخر هذه الأمّة 

�أوّلها����، نع����م؛ ولتقدّمّوه����م �إذا لم يكن لمن �سبق �إل����ى الإيمان الف�ضل على م����ن �أبط�أ عنه. 

رين،  ولك����ن بدرجات الإيمان قدّم الله ال�سّابقين، وبالإبطاء ع����ن الإيمان �أخّر الله المق�صّ

 
ً
لأنّا نجد من الم�ؤمنين من الآخرين من هو �أكثر عملًا من الأوّلين و�أكثرهم �صلاةً و�صوما

 عند 
ً
، ولو لم يك����ن �سوابق يف�ضل بها الم�ؤمنون بع�ضهم بع�اض

ً
 وزكاةً وجهاداً و�إنفاقا

ً
وحجّا����

مين على الأوّلين. ولكن �أب����ى الله عزّ وجلّ �أن يُدرك  الله ل����كان الآخرون بكث����رة العمل مقدَّ

ر فيها من قدّم الله. �آخر درجات الإيمان �أوّلها، ويقدّم فيها من �أخّر الله �أو يُ�ؤخَّ

قلت: �أخبرني عمّا ندب الله عزّ وجلّ الم�ؤمنين �إليه من الا�ستباق �إلى الإيمان.

فقا���ل Q: »قول الله عزّ وجلّ {گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ            ڱ     

ۆ  ۇ  ۇ  {ڭ  وق����ال:   ،
(((

ڻ} ڻ  ں  ں     ڱ  ڱ 
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  وق����ال:   ،

(((
ۆ}

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص40.
)))   �سورة الحديد، الآية: 21.

)))   �سورة الواقعة، الآيتان: 10 ـ 11.
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. فب����د�أ بالمهاجرين الأوّلين على درجة �س����بقهم، ثمَ ثنَّى 
(((

پ ڀ ڀ ڀ ڀ}
بالأن�صار، ثم ثلَّث بالتّابعين لهم ب�إح�سان، فو�ضع كلّ قومٍ على قدر درجاتهم ومنازلهم 

����ل الله عزّ وجلّ به �أولياءه بع�ض����هم على بع�ض، فق����ال عزّ وجلّ:  عن����ده، ث����م ذك����ر ما ف�ضّ

 �إل����ى �آخ����ر الآي����ة 
(((

{ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ     ڀڀ ٺ ٺ ٺٺ}

، وق����ال {ڇ ڇ      ڇ ڍ ڍ ڌڌ 
(((

وق����ال: {ھ ھ ھ ے ے ۓ} 

وق����ال:   ،
(((

ۈۇٴ}  ۈ  ۆ  {ۆ  وق����ال:   ،
(((

ژ} ڈ  ڈ  ڎ   ڎ 
وق����ال: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې   ،

(((
{ۇ ۆ       ۆ ۈ ۈ}

ٹ  ٿ  ٿ  ٿ     ٿ  ٺ  {ٺ  وق����ال:   ،
(((

ئى}  ئى  ئى  ئې  ئې 
ڃ  ڃ   ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ 
، وقال: {ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى    ئىی ی ی ی ئج ئح ئم 

(((
ڃ}

، وقال: 
((1(

، وق����ال: {بم بى بي تج تح تخ تم تى  تيثج} 
(((

 ئى ئي بج} 
{ک ک  ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ     

، وق����ال: {ڳ ڳ 
((1(

ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ     ہ ہ   ہ ہ} 
، وق����ال:‏ {ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 

((1(
ڳ   ڱ  ڱ ڱ ڱ ں} 

 فهذا ذكر درجات الإيمان ومنازله عند الله عزّ وجلّ. 
((1(

ک ک ک گ گ}

)))   �سورة التوبة، الآية: 100.
)))   �سورة البقرة، الآية: 253.
)))   �سورة الإ�سراء، الآية: 55.
)))   �سورة الإ�سراء، الآية: 21.

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 163.
)))   �سورة هود، الآية: 3.

)))   �سورة التوبة، الآية: 20.
)))   �سورة الن�ساء، الآيتان: 95 ـ 96.

)))   �سورة الحديد، الآية: 10.
)1))   �سورة المجادلة، الآية: 11.

)1))   �سورة التوبة، الآية: 120.
)1))   �سورة المزمل، الآية: 20.

)1))   �سورة الزلزلة، الآيتان: 7 - 8.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

ي�ستدلّ على حقيقة الفقر والاحتياج الإن�ساني.1- 	

ي�شرح �أنّ كلّ �إن�سان بفطرته يفرّ من النق�ص �إلى الكمال.2- 	

يبّني �أنّ العبودية لله هي الكمال الحقيقي للإن�سان.3- 	

الدرس التاسع

العبودية لله هي الهدف
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العبودية والفطرة الإنسانية

عندما يرجع الإن�سان �إلى �أعماق نف�سه �سوف يجد فيها ميلًا ورغبةً للخ�ضوع �أمام كلّ 

 من العظماء �سوف ي�شعر بلاانجذاب 
ٍ
عظي���م. فعندما يجل�س الإن�سان في مح����ضر عظيم

نح���وه والخ�ضوع له. وكلّما��� كان تعلقّ قلبه بهذا ال�شخ�ص �أكثر، ف����إنّ خ�ضوعه له �سيكون 

�أ����شدّ و�أق���وى، بحيث ي�صبح م�ستعداً لتنفيذ كل ما يطلبه منه. وهذه الحالة لي�ست غريبةً 

عن الإن�سان، بل هي نابعةٌ من �أ�صل خلقته التي فطرت على الخ�ضوع �أمام كل عظيم.

ول���و �أعاد الإن�سان النظ���ر ورجع �إلى �أعماق ذاته من جدي���د �سوف يكت�شف حقيقةً 

�أخرى جليّة مفادها، �أنّه مخلوقٌ �ضعيف ومحتاج على الدوام {ۀ ہ ہ ہ 

، فلااحتيا���ج وال�ضعف 
(((

، {ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ} 
(((

ہ  ھھ ھ ھ ے      ے  } 
يخالطان���ه كما��� يخالط الدم لحمه ب���ل �أ�شدّ من ذل���ك.. وهذا هو ال�سب���ب الجوهري 

والأ�سا�سي لحالة الانجذاب والخ�ضوع التي تحدّثنا عنها �آنفاً. فالإن�سان عندما يعاين 

عجزه و�ضعفه �سوف يلج�أ لا محالة �إلى موجودٍ �أكمل منه و�أقوى و�أغنى لكي يرفع عنه 

ه���ذا النق�ص والاحتياج الذي يتخبّط فيه. هذا التوجّ���ه نحو الموجود الأكمل والأقوى 

يترج���م عمليّاً��� بما ي�سمّى بالعبا���دة والخ�ضوع. والفطرة الإن�ساني���ة لا تطلب الخ�ضوع 

عبثاً، و�إنّما لأنها تجد فيه �سبيلًا للكمال وال�سعادة المفقودين.

)))   �سورة فاطر، الآية: 15.
)))   �سورة محمد، الآية: 38.
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أصناف البشر

النا�س في هذه الحياة الدنيا �صنفان:

�صن���فٌ يرى كماله و�سعادته ف���ي الدنيا وملذّاتها، فيتوجّه �إليها��� ويطلبها علّه يجد 

فيها ريّاً لعط�شه. وهذا الطلب قد يقوى وي�شتدّ عند بع�ض النا�س حتى ي�صل �إلى درجة 

العبا���دة، بحيث ي�صبح الإن�سان عابداً للدنيا والأهواء المتفرّعة عنها. وهذا ما ك�شف 

النقاب عنه في القر�آن الكريم حيث قال عزّ وجلّ: {ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ پ 

.
(((

پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ ٹ} 

و�صن���فٌ �آخ���ر م���ن النا�س �أدرك���وا الكما���ل الحقيقي و�شخّ����صوه جيداً، وعرف���وا �أنّ 

مطلوبه���م الواقع���ي لي�س الكملاا���ت المحدودة والزائل���ة، بل ما يبحثون عن���ه واقعاً وما 

تع�شقه فطرتهم هو الكمال اللامتناهي الذي لا نق�ص فيه ولا ا�ضمحلال ولا زوال، وهو 

الله تبارك وتعالى. فتوجّهوا �إليه بقلوبٍ منك�سرة، خا�ضعة، م�ستب�شرة، وعبدوه لأنه �أهلٌ 

للعبا���دة، ولأنّه مالكُ كلّ �شيء وهو على كل ����شيءٍ قدير {ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ     پ پ       

. وه���ذا �أمرٌ طبيعي وفطري لأنّ الإن�سا���ن �إذا �أحب موجوداً ما، ف�إنّ �أف�ضل 
(((

پ پ  } 
و�سيل���ة للتعبير عن ه���ذا الحب هو الخ�ضوع �أمامه وطاعته فيما ي�أمر به. فكيف �إذا كان 

قل���ب الإن�سان متوجّهاً �إل���ى الله ومتعلّقاً به ومنجذباً نحوه؟! �أما���م هذه الحقيقة الجليّة 

يرتف���ع الن���داء الإلهي ليك�شف النقاب عن �س���رّ وجود الإن�سان في ه���ذا العالم والهدف 

 وفي �آيةٍ 
(((

الأ�سا�س���ي من وجوده، فيقول عزّ وجلّ:  {ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}

. ول���و عا���د الإن�سان �إلى 
(((

�أخ���رى يق���ول {گ گ ڳ  ڳ              ڳ ڳ ڱڱ} 

نف�س���ه مجدّداً ف�سيجد �أنّ الطاع���ة لي�ست بالأمر الغريب والطا���رئ عليه، بل �إنّ فطرته 

)))   �سورة الجاثية، الآية: 23.
)))   �سورة الملك، الآية: 1.

)))   �سورة الذاريات، الآية: 56.
)))   �سورة هود، الآية: 123.
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الإن�ساني���ة وجبلّته الأ�صلية قد جبلت على الطاعة والعبا���دة. �إذاً، فالعبودية �أمرٌ فطري 

في الإن�سان وعليه ي�صبح الطريق �إلى الله عزّ وجلّ جليّاً ووا�ضحاً لا غبار عليه.

لماذا العبودية؟

ل�سائ���لٍ �أن ي�س����أل ع���ن ال�سبب ال���ذي جعل العبودي���ة هي الطري���ق الوحيد للخروج 

م���ن حالة النق�ص��� والاحتياج الب����شري، وبالتالي الطريق الوحي���د للات�اصل بالكمال 

اللامتناه���ي، �أي بالحق عزّ وجلّ. فما الذي يمنع من افترا�ض وجود طريقٍ �آخر ي�صل 

الإن�سا���ن عبره ؟! �إن امتلاك جوابٍ �صحيح عن هذا ال�س�ؤال يتوقف على معرفةٍ دقيقة 

بحقيق���ة النف����س وتوجّهاتها��� الفطرية، فف���ي الحديث عن ر�س���ول اللهP قال: »من 

.
(((

عرف نف�سه عرف ربه«

 
ٍ
�إن النّف����س الإن�سانيّ���ة كما ذكرنا��� مجبولةٌ على الطاعة والخ����ضوع �أمام كل عظيم

وكام���ل، �أمام كل من ي�ؤمّن لها��� �سعادتها وراحتها وكمالها. وهذه الحقيقة و�صمةٌ على 

جبي���ن الإن�سانيّة لا مفرّ منها �أبداً. فالإن�سان لا محالة عابدٌ ومطيعٌ، وال�سبب في ذلك 

فق���ره �ضعف���ه ونق�صه. ولكن هذا الإن�سان �إما��� �أن يكون عابداً ومطيعاً��� لموجودٍ فقيرٍ 

 مثل���ه، و�إما �أن يكون خا�ضعاً��� لموجودٍ كام���ل لا نق�ص فيه �أب���داً. وما يرجوه 
ٍ
ومحتا���ج

الإن�سا���ن من خ�ضوعه وعبادته دوماً هو نيله ال�سعادة التي يتوق �إليها ويبحث عنها في 

الليل والنهار، وهي ال�سعادة الخالدة والدائمة التي لا نق�ص فيها ولا عوج، لا ال�سعادة 

المحدودة الزائلة والفانية.

وه���ذه ال�سعادة بطبيع���ة الحال لن تكون عند مخلوقٍ �ضعيف مثل���ه، لأنه لا يمتلكها 

�أي�اً���ض، ففاقد ال����شيء لا يعطيه �أبداً. وهو لو توجّه �إلى موج���ودٍ �ضعيف ومحتاج مثله، 

ف�إنّ���ه لن يزي���ده �إلَّا فقراً ونق�اًص، لأنّ الآخرين مثله محتاج���ون �أي�اًض �إلى من يعطيهم 

ال�سعادة والكمال ولو �أظهروا لنا خلاف ذلك.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج2، �ص32. )))   العّال
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العبودية أمر لا مفرّ منه

�إذاً، لا مف���رّ م���ن العبودي���ة والطاعة، ولكن الإن�سا���ن �إما �أن يكون عب���داً لله تعالى 

و�إما��� عبداً للدنيا والأه���واء. والإن�سان �إذا �أراد �أن يدرك ما��� عند الله تعالى الذي هو 

�أ����صل كل غن���ىً وكمال، وم�صدر كل جمال ومنبع كلّ �سعا���دة وطم�أنينة وراحة في هذا 

العالم، ف�إنّه لن يح�صل على مراده �إلَّا بعبادته وحده، لأنّ العبادة لي�ست �سوى التعبير 

العمل���ي عن التوجّه نحوه عزّ وجلّ. عن مول���ى الموحّدين علي Q �أنّه قال: »�إنّه لا 

. �أما �سعي الإن�سا���ن وراء الدنيا و�إعمال الجهد في 
(((

ي���درك م���ا عن���د الله �إلا بطاعته«

تح�صي���ل ملذّاتها وكملااتها الموهومة الفانية فلن تزي���د الإن�سان �سوى عط�اًش وحيرةً 

و�ضلال���ة. كما ع���ن الإمام ال�اصدق Q �أنه قا���ل: »مثل الدنيا كمثل م���اء البحر، 

. وال�سبب ف���ي ذلك �أنّ الدنيّا 
(((

كلم���ا �ش���رب منه العط�ش���ان ازداد عط�ش���اً حتى يقتله«

الفانيّة والنّاق�صة لا يمكن �أن تكون بحالٍ من الأحوال غاية الأرواح الباحثة عن الخلود 

وال�سعادة التي لا حدّ لها ولا منتهى. لذا �أمر الله تعالى الإن�سان بطاعته، و�أن لا ي�شرك 

بطاعت���ه �أحداً، لأن الطاعة هي الترجم���ة العمليّة للخ�ضوع والحبّ، وحبّ الله لا يمكن 

�أن يجتمع معه حبٌّ �آخر، كما قال تعالى في كتابه العزيز: {ڃ ڃ ڃ ڃ    چ چ 

 فطاع���ة الله ومحبت���ه لا تجتمع مع طاعة غيره: {ڳ ڳ ڳ ڱ 
(((

چ  چڇ} 
. وقا���ل ع���زّ م���ن قائ���ل: {ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

(((

ڱ ڱڱ} 
.

(((

. ويحذّر من طاعة غيره فيقول: {گ گ گ گ} 
(((

ہ} 

)))   الحر العاملي، و�سائل‏ال�شيعة، ج15، �ص234.
)))   ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي، ج2،�ص136.

)))   �سورة الأحزاب، الآية: 4.
)))   �سورة الن�ساء، الآية: 36.
)))   �سورة البقرة، الآية: 21.

)))   �سورة الأنعام، الآية: 121.
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�إذاً، التحقّ���ق بالكمال الإن�ساني اللامتناهي لا يتمّ �إلَّا بلاارتباط الحقيقي والعميق 

بالحق جلّ وعلا. ونحن لو �أردنا �أن نعطي مرادفاً �آخر للارتباط الفعلي والعملي بالله 

ع���زّ وجلّ، فلن نجد �أف�ضل من كلمة العبودية. فمن المتعذّر على الإن�سان الباحث عن 

ال�سعادة والكمال الإن�ساني المن�شود �أن يجد مطلوبه عند غير الله تعالى. والله �سبحانه 

وتعال���ى اخت����صر وجود الإن�سان في ه���ذه الدنيا بكلمة واحدة ه���ي العبادة. فالطريق 

الوحي���د �إلى الغاية الحقيقية هو الانقياد التامّ لله �سبحانه والذي يظهر ب�صورة اتّباع 

ر�سل���ه وتطبيق �شريعت���ه. فالعبودية الحقّ���ة لا تتحقق �إلَّا من خا�ل�ل الانقياد التامّ لله 

وت���رك التّمرد والعناد. ونتيجة ه���ذه العبودية: »يا ابن �آدم: �أنا غنّ���ي لا �أفتقر �أطعني 

فيما �أمرتك �أجعلك غنياً لا تفتقر يا ابن �آدم: �أنا حيّ لا �أموت �أطعني فيما �أمرتك 

�أجعل���ك حي���اً لا تم���وت يا اب���ن �آدم �أنا �أقول لل�ش���ي‏ء ك���ن فيكون �أطعن���ي فيما �أمرتك 

.
(((

�أجعلك تقول لل�شي‏ء كن فيكون«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج90، �ص376. )))   العّال
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المفاهيم الرئي�سة

يخ����ضع الإن�سان بحكم �ضعفه وفقره وفطرت���ه الباحثة عن الكمال �أمام كلّ من  	.1

يمتلك العظمة والقدرة.

�إذا �أعا���د الإن�سا���ن النظر ورجع �إلى �أعما���ق ذاته �سوف يكت����شف حقيقةً جليّة  	.2

مفادها �أنّه مخلوقٌ �ضعيف ومحتاج وناق�ص.

الله عزّ وجلّ هو �أ�صل كل عظمة وقدرة وكمال في هذا الوجود. 	.3

العبودية والخ�ضوع لله هي الهدف من خلق الإن�سان، لأنّه �أ�صل كلّ كمال وعظمة  	.4

وقدرة في هذه الحياة.

النا����س في هذه الحياة الدنيا��� �صنفان: �صنفٌ يرى كمال���ه و�سعادته في الدنيا  	.5

وملذّاتها���، فيتوجّ���ه �إليها ويطلبها، و�صن���ف يرى كماله و�سعادت���ه مع الله وفي 

التقرب �إليه فيعبده ويخ�ضع له.

الإن�سان لا محالة عابدٌ ومطيعٌ، وال�سبب في ذلك فقره �ضعفه ونق�صه. 	.6

لا مف���رّ من العبودية والطاعة، ولك���نّ الإن�سان �إما �أن يكون عبداً لله تعالى و�إما  	.7

عبداً للدنيا والأهواء.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما��� ه���و ال�سبب الجوه���ري في �صي���رورة حالة العبودي���ة والخ�ضوع م���ن الأمور  	.1

الفطرية عند الإن�سان؟

لماذا كانت العبودية هي ال�سبيل الوحيد الذي يو�صل �إلى الغاية الحقيقية؟ 	.2

النا�س في ر�ؤيتهم للكمال في هذه الحياة الدنيا �صنفان تحدث عنهما ب�إيجاز. 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

لا ّلعبود ةي))) لا ّربوبي ةوذ عز

م���ن الآداب القلبية في العبادات والوظائف الباطنية ل�سالك طريق الآخرة التوجّه 

�إلى عزّ الربوبية وذلّ العبودية، وهو بالن�سبة لل�سالك من منازل ال�سلوك المهمّة بحيث 

تك���ون ق���وّة �سلوك �أيّ �إن�سان بح�سب قوّة هذا التوجّ���ه والنّظر، بل الكمال والنق�ص في 

الإن�ساني���ة يكون تابعاً لنق�اصن���ه وكماله. وكلما كان النظر �إلى الإنّي���ة والأنانية ور�ؤية 

النف����س وحبّها��� في الإن�سان غالباً��� كان بعيداً عن كمال الإن�ساني���ة ومهجوراً من مقام 

الق���رب الربوبي. و�إنّ حجاب ر�ؤية النف����س وعبادتها لأ�ضخم الحجب و�أظلمها، وخرق 

ه���ذا الحجا���ب �أ�صع���ب من خرق جمي���ع الحجب التي يع���دّ خرقها مقدمة ل���ه. بل �إنّ 

مفتا���ح مفاتيح الغي���ب وال�شهادة وباب �أبواب الع���روج �إلى كما���ل الروحانية هو خرق 

هذا الحجاب. وما��� دام الإن�سان قا�صر النظر �إلى نف�سه وكماله وجماله الموهوم فهو 

محج���وبٌ وبعيدٌ عن الجمال المطل���ق والكمال ال�صرف. والخروج من هذا المنزل هو 

�أول �شرطٍ لل�سلوك �إلى الله بل هو الميزان في حقّانية الريا�ضة وبطلانها. فكلّ �سالكٍ 

ي�سل���ك بق���دم الأنانية ور�ؤي���ة النف�س ويطوي منا���زل ال�سلوك في حجا���ب الإنيّة وحب 

النف����س تكون ريا�ضته باطل���ة ولا يكون �سلوكه �إلى الله بل �إل���ى النف�س )نف�سك هي �أمّ 

. قال تعالى: {ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ 
(((

الأ�صنا���م(

. فالهج���رة ال�صوريّة و����صورة الهجرة عبارة عن الهجرة بالبدن الذي 
(((

ئۈ ئۈ ئېئې} 
هو »المنزل ال�ص���وري« �إلى الكعبة �أو �إل���ى م�اشهد الأولياء R. والهجرة المعنوية 

ه���ي الخروج م���ن بيت النف�س ومنزل الدنيا��� �إلى الله ور�سوله، والهج���رة �إلى الر�سول 

)))   الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، المقالة الأولى، الف�صل الأول، �ص 33.
)))   م�صراع بيت للعارف الرومي الم�شهور.

)))   �سورة الن�ساء، الآية: 100.
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والوليّ هي �أي�اًض هجرة �إلى الله. وما دام التعلق بالنف�س والتوجّه �إلى الإنّيّة موجودان، 

فلا يكون م�سافراً، وما دامت بقايا الأنانية �أمام نظر ال�سالك، وجدران مدينة النف�س 

غي���ر مختفية، و�أذان �إعلان حبّ النف�س م�سموعاً���، فهو في حكم الحا�ضر لا الم�سافر 

ولا المهاجر.

وف���ي م�صبا���ح ال�شريعة قا���ل الإما���م ال�ا���صدقQ: »العبودية جوه���رة كنهها 

الربوبي���ة فم���ا فقد في العبودية وجد في الربوبية، وما خفي من الربوبية �أ�ص���يب 

.
(((

في العبودية«

فمن �سعى بخطوة العبودية وو�سم نا�صيته ب�سمة ذلّها �سيجد �سبيل الو�صول �إلى عزّ 

الربوبي���ة. وطريق الو�صول �إلى الحقائق الربوبية ه���و ال�سير في مدارج العبودية؛ فما 

 
ٍ
فقد من الإنّيّة والأنانية في عبوديّته يجده في ظّل حمى الربوبية، حتى ي�صل �إلى مقام

يكون الحق تعال���ى �سمعه وب�صره ويده ورجله كما ورد في الحديث ال�صحيح الم�شهور 

عند الفريقين. ف�إذا �أ�سقط العبد ت�صرفاته و�سلّم مملكة وجوده كلها �إلى الحق وخلّى 

بين البيت و�اصحبه وفني في عزّ الربوبية, فحينئذ يكون المت�صرف في الدار �اصحبها 

فت�صير تدبيراته تدبيراتٍ �إلهية، فيكون ب�صره ب�صراً �إلهياً وينظر بب�صر الحق ويكون 

�سمعه �سمعاً �إلهياً��� في�سمع ب�سمع الحق. وبمقدار ما تزداد ربوبية النف�س ويكون عزّها 

غاي���ة في نظره، ينق�ص من ع���زّ الربوبية، لأن هذين: �أي ع���زّ العبودية وعز الربوبية 

.
(((

متقابلان »الدنيا والآخرة �ضرتان«

الإمام الخميني}

.Q م�صباح ال�شريعة، �ص5. المن�سوب للإمام ال�اصدق     (((
)))    المحقّق الاح�سائي، عوالي اللآلي، ج4، �ص114.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى الطريق الذي ينبغي له �أن ي�سلكه ليكون عبداّ حقيقياَ 1- 	

لله.

يبّني �أهم �شروط و�آداب العبودية لله.2- 	

يبّني �أنّ اتّباع ال�شريعة هو الطريق الوحيد الأوحد �إلى الله تعالى.3- 	

الدرس العاشر

طريق العبودية إلى الله
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شروط العبودية

�إنّ الأنبيا���ء والأو�صياء ج�اؤوا ليعلّم���وا النا�س �أدب الح�ضور في مح�ضر الله تعالى، 

ولينذروه���م بعاقبة ترك طاعته وعبوديت���ه: {ک ک ک گ گ    گ گ ڳ ڳ ڳ 

. فه���ذا المح����ضر لا يدخل���ه م���ن كان ملوّثاً بالذن���وب والمعا�صي: 
(((

 ڳ ڱ} 
. لق���د ج�اؤوا 

(((

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ      ڀ ٺ ٺ} 

ليعلموا النا�س العبودية لله عزّ وجلّ. و�إنّ لهذه العبودية ثلاثة �شروط �أ�سا�سية هي:

الالت���زام التامّ ب�أوامر الله ونواهي���ه: فالعبد الحقيقي هو المطيع ل�سيده في كلّ  	.1

ما��� ي�أمر به �أو ينهى عنه، �إلى الحدّ الذي ت�صب���ح فيه �شريعة المولى هي الآمر 

الناهي في كلّ مملكة وجود هذا العبد. ف�إذا �أراد الإن�سان �أن يكون عبداً �شكوراً 

لله عليه �أن يلتزم بكل ما ي�أمر به مولاه، فلا يقّدم ولا ي�ؤخّر �شيئاً �إلَّا طبق �إرادة 

الله.

الت�سلي���م التام لإرادة الله: فلا يكفي مج���رد الالتزام والعمل، بل ينبغي ل�سالك  	.2

طريق العبودية �أن ي�سلّم �أمره بالكامل �إلى �سيّده ومولاه، بمعنى ترك الاعترا�ض 

على الله مطلقاً. قال الله تعالى مخاطباً ر�سوله الكريم: {ۈ ۇٴ ۋ ۋ    

)))   �سورة نوح، الآيتان: 2 - 3.
)))   �سورة الأنبياء، الآيتان: 25.
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ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې     ې  ې  ې   ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
. فالم�ؤمن الحقيقي لا يجد في نف�سه حرجاً من �أدائه لحكم 

(((

ئە ئو} 
ه  الله بل ي�سلّم �أمره �إليه وير�ضى بحكمه، ولا يتذمر �أو يت�أفف على الإطلاق، لأنَّ

 �إلَّا لم�صلحته و�صلاحه في الدنيا 
ٍ
عل���ى يقي���نٍ ب�أن الله تعالى ما �شرّع من حك���م

والآخرة.

الإخلا�ص���: يقول الله تعالى في كتابه العزي���ز: {تي ثج          ثم  ثى ثي جح  جم  	.3

. تبيّ���ن الآي���ة الكريم���ة ب�شكلٍ وا����ضحٍ �شرطين 
(((

حج حم خج خح  خم سج} 
ل العم���ل ال�اصلح وهو الذي يظهر من خلال  �أ�سا�سيي���ن للقاء الحقّ تعالى: الأوَّ

اتّباع ال�شريعة والعم���ل ب�أحكامها. وال�شرط الثاني هو عدم ال�شرك بالله تعالى 

�أي الإخلا�ص، لأنّ ال�شرك ي�اضدّه الإخلا�ص، فمن لم يكن مخل�اًص فهو م�شرك. 

، ولكنّه لم 
(((

فالله عزّ وجل �أمر النّا�س بالعبادة {ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  } 

 ي�أم���ر ب�أيّ عبادة بل �أمر بالعبا���دة الخال�صة له التي لا ي�اشركه فيها �أحدٌ �سواه: 

ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  تعال���ى:  وقول���ه   ،
(((

ں}  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  {ڳ 

، وفي �آية �أخرى يوجّه القر�آن خطابه �إلى جميع الم�سلمين وي�أمرهم 
(((

ڌ} 
، وفي مكانٍ �آخر يخاطب 

(((

قائلًا: {ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ      ئۈ ئې} 

.
(((

الر�سول الأكرمP فيقول: {ٻ   ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ} 

)))   �سورة الن�ساء، الآية: 65.
)))   �سورة الكهف، الآية: 110.
)))   �سورة الإ�سراء، الآية:  23.

)))   �سورة البيّنة، الآية: 5.

)))   �سورة الزمر، الآية: 2.
)))   �سورة الأعراف، الآية: 29.

)))   �سورة الزمر، الآية: 11.
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طريق العبودية

�إلى العبودية يُ�سلك بتمرين النف�س وتروي�ضها بالعبادة والطاعة.  �إنّ الطريق 

ومن  النف�س.  في  را�سخة  ملكةً  العملي  الانقياد  ي�صبح  الطاعة،  دوام  �أثر  فعلى 

الت�صبّر  خلال  ومن  �اصلحاً،  الباطن  ي�صبح  ال�اصلحات  على  المواظبة  خلال 

في  العبادات  تكرار  �أه��داف  �أح��د  وه��ذا  ال�صبر.  خُلق  �إل��ى  ن�صل  والا�صطِبَار 

والطاعة  والانقياد  الت�سليم  من  لوازمها  وجميع  العبودية  مفهوم  �إنّ  الإ�سلام. 

وترك الأنا والفناء والذوبان والانتظار وغيرها هي من المفاهيم الوجدانية التي 

مطلقاً  الاعترا�ض  وترك  والالتزام  الخ�ضوع  ف�إنّ  وعرفها.  ت�صوّرها  من  يدركها 

من معاني العبودية. والعبد الحقيقي هو الذي لا يملك �شيئاً �أمام �سيده ومولاه، 

لأنّ �سيده هو الذي يملكه ويملك جميع ��شؤونه. ولا يعتر�ض عليه فيما يفعله به، 

ويلتزم بكل ما ي�أمره.

�إنّ العبودي���ة مقا���مٌ للنف�س وحالة للباطن والقلب، وهي تتجلّ���ى في �أعمال الإن�سان 

 في نف�سه، ويجعل 
ٍ
وظاه���ره. والعبد هو الذي يلاحظ �إرادة �سيده، فيتبعها��� دون حرج

�إرادته تابعة لها مطلقاً. ولكي يتحقّق ال�سالك بهذا المقام عليه �أن يمار�س هذه التبعيّة 

في باطنه وظاهره حتّى ت�صبح ملكةً را�سخة لنف�سه، فيكون عبداً لله تعالى بالحقيقة. 

ف�إذا �أراد �سلوك طريق العبودية عليه �أن ي�سقط من نواياه ودوافعه ومن غايات �أعماله 

وعبادات���ه كل ما��� عدا الله. فلا ي�صدر عنه عملٌ �أو فعل �أو تفكّر �إلَّا لله وحده. وهذا هو 

الإخلا�ص���. {ٱ ٻ       ٻ ٻ  ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ 

.
(((

ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ   ٹ} 

)))   �سورة الأحزاب، الآية: 36.
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الشريعة الإلهية هي الطريق الأوحد

خل���ق الإن�سا���ن لي�صل �إلى ال�سعادة والكمال الذي لا ح���دّ له، �إلى لقاء الله عزّ وجلّ 

ال���ذي ي�ضم���ن  الوحي���د  والطري���ق   .
(((

{ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ   ڃ} 

للإن�سا���ن هذا الهدف ال�سام���ي وال�شريف هو الطاعة والعبودية التامّة لله تعالى. فعن 

�أمي���ر الم�ؤمني���ن Q يقول في عهده �إلى مال���ك الأ�شتر: »هذا ما �أم���ر به عبد الله 

عل���يّ �أمير الم�ؤمنين مالك بن الحارث الأ�ش���تر في عه���ده �إليه...�أمره بتقوى الله، 

و�إيثار طاعته، واتّباع ما �أمر به في كتابه من فرائ�ضه و�سننه التي لا ي�سعد �أحد �إلَّا 

 .
(((

باتباعها، ولا ي�شقى �إلَّا مع جحودها و�إ�ضاعتها..«

ف����إذا كان ما��� عند الله لا يدرك �إلَّا بطاعته، وكانت الطاعة فا�ضلةً على ما �سواها، 

وكان الق���رب منه تعالى متوقّفاً على ما فر�ضه علينا من الطاعة والت�سليم له كما جاء 

، ف�إنّ 
(((

ف���ي الحديث القد�سي: »ما تق���رب �إليّ عبد بمثل ما يتقرب �إل���يّ بالفرائ�ض«

ال�س�ؤال الجوهري والأ�سا�سي الذي ينبغي لنا الإجابة عنه هو كيف نطيع الله وبماذا؟

لقد �أر�سل الله تعالى �إلى النا�س �شريعةً كاملة و�اشملة تحتوي على كلّ احتياجاتهم 

ومتطلّباته���م، وه���ي تت�ضمّن �أوام���ر الله تعالى ونواهي���ه في كل �ش�أنٍ م���ن ��شؤون هذه 

الحيا���ة، ما ظهر منها وما بطن. و�إنّ المب���د�أ الأ�سا�س الذي قامت عليه هذه ال�شريعة 

هو م�صلحة الإن�سان و�سعادته. فكل ما جاء فيها �إنَّما كان لم�صلحة الإن�سان و�سعادته. 

وهي الد�ستور والقانون الذي ينبغي �أن يطاع الله به. ف�إذا �أراد الإن�سان �أن يكون عبداً 

�اصلحاً��� �سال���كاً نحو الله ور�ضوانه، ما عليه �إلَّا �أن يجتهد ف���ي اتّباع هذه ال�شريعة بكل 

تفا�صيلها��� بعد التعرّف �إليها وتعلّم �أحكامها���، حلالها وحرامها، في�سعى بجدٍّ ون�اشطٍ 

لتطبي���ق هذه الأح���كام حتّى ت�سري في كلّ تفا�صيل حيات���ه، فت�صبح �أحكام الله تعالى 

هي الحاكمة في مملكة وجود الإن�سان لا الأهواء النف�سية الباطلة.

)))   �سورة الان�شقاق، الآية: 6.
)))   نهج البلاغة، ج 3، �ص 83.

)))    الميرزا النوري، م�ستدرك ‏الو�سائل، ج3، �ص58.



153

طريق العبودية إلى ال












فطريق الجنّة هو طريق الطاعة والتقوى لله، وهذه الطاعة �إنّما تتجلّى من خلال الالتزام 

. �أما لو ا�ستكبر الإن�سان وع�صى 
(((

ب�شريع���ة الله:  {ی ی    ی ی ئج ئح ئم ئى       ئي} 

فترك عبادة الله، ف�إنّ جهنم هي المثوى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  

 
ً
. فالعب���د الحقيقي هو الذي يرجع �إل���ى ال�شريعة قبل اتّخاذ �أي موقف، علما

(((

ڤ} 
ها��� تمثّل �إرادة الله، وم���ن لا ي�سلك طريق العبودية، ف�إنّه ي�س���رع �إلى اتّخاذ الموقف  من���ه ب�أنَّ

والقيا���م بالعمل من نف�س���ه. وهذا هو ال�سبب الأ�سا�سي في ها�ل�ك الإن�سان، �أي رجوعه �إلى 

نف�سه بدل الرجوع �إلى ربه لمعرفة الحلال والحرام منه وما فيه م�صلحته وخيره.

وال�شريعة الإلهية تنق�سم �إلى خم�سة �أحكام �أ�سا�سية هي:

- الحرام: وهو الذي يعاقب الإن�سان على فعله.

- الواجب: هو الذي يعاقب الإن�سان على تركه.

- المكروه:  وهو الذي يثاب الإن�سان على تركه ولا يعاقب على فعله.

- الم�ستحبّ:  وهو الذي يثاب الإن�سان على فعله ولا يعاقب على تركه.

- المب���اح: وهو الحكم ال���ذي يف�سح فيه ال�اشرع المجال للمكل���ف ليختار الموقف 

الذي يريده.

 فالعب���د الحقيقي لا يبيح لنف�سه �شيئاً �إلَّا بع���د عر�ضه على الأحكام ال�شرعية الأربعة، 

ف�إنّ لم يجده محرّماً �أو واجباً �أو م�ستحباً �أو مكروهاً يحكم ب�أنّه مباحٌ ويت�صرّف وفقه، لأنّ 

الله تعالى قد فوّ�ض �إليه في هذه الحالة الت�صرّف في هذا ال�شيء. وفي الواقع المت�صرّف 

هنا��� �أي�اًض ه���و �إرادة الله الت�شريعية، ولي�س �إرادة العبد واختياره، لأنّ الله تعالى هو الذي 

�أباح له هذا الأمر. وعليه لكي ي�صبح الإن�سان من ال�سالكين لدرب الحق عليه:

�أولًا: التعرّف �إلى �شريعة الله من خلال تعلّم الأحكام ال�شرعية.

ثانياً: العمل على تطبيق هذه الأحكام في حياته.

)))   �سورة مريم، الآية: 63.
)))   �سورة غافر، الآية: 60.
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المفاهيم الرئي�سة

الأنبياء والأو�صياء ج�ا���ؤوا ليعلّموا النا�س �أدب الح�ضور في مح�ضر الله تعالى،  	.1

ج�اؤوا ليعلموا النا�س العبودية لله عزّ وجلّ.

العبودية المطلقة لله هي ال�سبيل الوحيد للو�صول �إلى الغاية الإن�سانية. 	.2

للعبودية ثلاثة �شروط �أ�سا�سية: الالتزام بالأوامر الإلهية، الت�سليم التام لإرادة  	.3

الله، والإخلا�ص.

العبودية لله تعالى تتحقّق من خلال اتّباع �شريعته بكل تفا�صيلها. 	.4

على العبد الحقيقي �أن ي�سعى �إلى التعرّف �إلى الأحكام ال�شرعية ومن ثمَّ العمل  	.5

على تطبيقها.

 في نف�سه، ويجعل �إرادته 
ٍ
العبد هو الذي يلاحظ �إرادة �سيده، فيتبعها دون حرج 	.6

تابعة لها مطلقاً.

�إذا �أراد الإن�سا���ن �أن يك���ون عب���داً �اصلحاً �سال���كاً نحو الله ور�ضوان���ه، ما عليه  	.7

�إلَّا �أن يجته���د ف���ي اتّباع ه���ذه ال�شريعة بكل تفا�صيلها بعد التع���رّف �إليها وتعلّم 

�أحكامها.	

طريق الجنّة هو طريق الطاعة والتقوى لله، وهذه الطاعة �إنّما تتجلّى من خلال  	.8

الالتزام ب�شريعة الله.

العب���د الحقيق���ي لا يبيح لنف�س���ه �شيئاً �إلَّا بع���د عر�ضه على الأح���كام ال�شرعية  	.9

الأربعة.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هو الطريق العملي الذي باتّباعه يتحقّق الإن�سان بمقام العبودية لله؟ 	.1

تحدث عن �شروط العبودية لله تعالى ب�إيجاز. 	.2

لماذا لا يوجد بديل �أو طريق �آخر غير اتباع ال�شريعة؟ وما ال�ضير في ذلك؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

لاعبود ةيللهلل لا نف�س)))!

ه وعبوديته  اعلم �أنّ الإن�سان �إذا �أ�صبح مقهوراً لهيمنة ال�شهوة والميول النف�سية، كان رقُّ

وذلّت���ه بق���در مقهوريّته لتلك ال�سلطا���ت الحاكمة عليه. ومعن���ى العبودية ل�شخ�ص هو 

الخ�ضوع التام له و�إطاعته. والإن�سا���ن المطيع لل�شهوات المقهور للنف�س الأمّارة يكون 

عب���داً منقا���داً لها. وكلما��� توحي ه���ذه ال�سلطات ب����شيء �أطاعها الإن�سا���ن في منتهى 

الخ����ضوع، ويغدو عب���داً خا�ضعاً ومطيعاً �أمام تل���ك القوى الحاكمة، ويبل���غ الأمر �إلى 

ل طاعتها على طاعة خالق ال�سما���وات والأر�ض، وعبوديتها على عبودية  م�ست���وىً يف�ضّ

مال���ك المل���وك الحقيقي. وفي هذا الحال ت���زول عن نف�سه الع���زّة والكرامة والحرية 

ويح���ل محلّها الذلّ والهوان، والخ�ضوع لأهل الدنيا، فينحني قلبه �أمامهما و�أمام ذوي 

الجا���ه والح�شم���ة، ويتحمّل لأجل البلوغ �إل���ى �شهواته النف�سية ال���ذلّ والمنّة، وي�ست�سيغ 

لأج���ل الترفي���ه ع���ن البطن والفرج اله���وان، ولا يت�اضي���ق من اقتراف ما��� فيه خلاف 

ال����شرف والفت���وّة عندما يكون �أ�سيراً له���وى النف�س وال�شهوة. فينقل���ب �إلى �أداة طيّعة 

�أما���م كل �اصلح وطال���ح، ويقبل امتنان كل و�ضيع عنده لمج���رّد احتمال نيل ما يبتغيه 

حتى �إذا كان ذلك ال�شخ�ص �أحطّ و�أتفه �إن�سان.

�إنّ عبي���د الدّنيا��� وعبيد الرّغبات الذاتيّ���ة، والذين ر�سن عبودي���ة الميول النف�سيّة 

ف���ي رقابهم، يعبدون كل من يعلم���ون �أن لديه الدنيا �أو يحتمل���ون �أنّه من ذوّي الدنيا، 

ويخ�ضع���ون له، و�إذا تحدثوا ع���ن التعفّف وكبر النف�س كان حديثه���م تدلي�ساً مح�اًض، 

و�أعماله���م �أقوالهم تكذّب حديثهم عن عف���ة النف�س ومناعتها. وهذا الأ�سر والرقّ من 

ب. ويجب على الإن�سان  الأم���ور التي تجعل الإن�سان دائماً في المذلّة والع���ذاب والنَ�صَ

)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث ال�ساد�س ع�شر، ال�صبر، �ص 283.
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ذي النبل والكرامة �أن يلتجئ �إلى كل و�سيلة لتطهير نف�سه منها. ويتم التطهير من هذه 

الق���ذارات، والتحرير من كل خفّة وهوان، بمعالج���ة النف�س، وهي لا تكون �إلَّا بوا�سطة 

العلم والعمل الناجع. �أمّا العمل فيكون بالريا�ضة ال�شرعيّة وبمّخالفة النف�س فترة يتمّ 

فيها��� الوازع للنف�س تجاه حبها المفرط للدنيا وال�شه���وات والأهواء حتى تتعوّد النف�س 

على الخيرات والكملاات.

الإمام الخميني }





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى �أهمّ الموانع التي تحول دون لقاء الله تعالى.1- 	

يبّني حقيقة الغفلة و�أهم �صفات الغافلين.2- 	

ي�شرح كيفيّة معالجة هذه الآفة التي ت�صدّ عن �سبيل الله.3- 	

 موانع العبودية لله )1(
)الغفلة( 

الدرس الحادي عشر
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 موانع الارتباط بالله

كان الكلام يدور حول الكمال الإن�ساني الذي لا يفوقه �أيّ كمال، وذلك عندما ي�صل 

الإن�سا���ن �إل���ى مقام ال�شهادة ولقاء الله، حيث لا خ���وف ولا حزن ولا نق�ص هنالك لأنّ 

. وللو����صول �إلى هذا المقا���م ال�اشمخ على الإن�سان 
(((

{ڃ ڃ ڃچ چ چ چ ڇڇ}

المجاه���د �أن يتعرّف �إلى كلّ قاطع لطريقه �أو مانع ل�سفره ويطرده، كما عليه �أي�اًض �أن 

يتع���رّف �إل���ى كلّ ما يمكن �أن ي�ساعده في الو�صول �إلى هذه الدّرجة ال�سّامية، والمنزلة 

الرفيع���ة. ويع���دّ التع���رّف �إلى الموان���ع التي تح���ول دون بلوغه هذا اله���دف ال�شريف، 

الحين  الحلقة الأولى في م�سيرة الإن�سان التكاملية، لأنه من المتعذّر الدخول في ال�صّ

والعبا���د المكرمين ما لم يجت���ز الإن�سان العوائق والموانع التي تح���ول بينه وبين ربّه، 

واجتيازها �أي�اًض غير ممكن قبل التعرّف �إليها. ومن �أهمّ الموانع التي تحب�س الإن�سان 

عن الارتباط بربّه ودخول جنّته، هي:

- الغفلة عن الحقّ تعالى.

- الرّ�اض بالحياة الدنيا.

- العقائد الفا�سدة التي يحملها الإن�سان.

- الذنوب والمعا�صي واتّباع الهوى.

)))   �سورة النحل، الآية: 96.
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ادق Q قال: »من رعى قلبه عن الغفلة، ونف�سه عن ال�شهوة،  فعن الإمام ال�صّ

 .
(((

وعقله عن الجهل، فقد دخل في ديوان المُنَبَّهِينَ«

حقيقة الغفلة

بع�ض��� النا�س رغم امتلاكهم ل��ل�أدوات والو�سائل التي ت�ؤهّلهم للو�صول �إلى الكمال 

الإن�سان���ي المطلوب، ورغم وج���ود الا�ستعدادات الفكريّة التي ت�ؤهّله���م لذلك، �إلّا �أنّنا 

حيح به. والبع�ض منهم  نجد �أنّهم يعي�شون حالة من البعد عن الله وعن الارتباط ال�صّ

�أي�اً���ض رغم علمه���م بمبادئ الإ�سلام وب�أحكام���ه وتعاليمه �إلّا �أن���ك لا تجد فيهم ذلك 

ال�شّ���وق �إل���ى المحب���وب الأوحد، ولا تجد ني���ران الفطرة التي تع����شق الكمال تحرقهم 

للو�صول �إلى الله تعالى، وهذه الحالة �سمّاها القر�آن الكريم بالغفلة: {ٺ ٺ ٺ 

. وحقيق���ة الغفلة هي انعدام التوجّه �إلى المق�صد 
(((

ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ   ٹ ٹ      }

الحقيقي للإن�سان وهو الله �سبحانه وتعالى، والان�شغال بغيره. 

فعندما��� يعتب���ر الإن�سا���ن �أنّ الله تبارك تعالى غائب عنه وبعي���د، ولا يدرك �أنّ الله 

، و�أنّه معه �أينما حطّ رحاله ويمّم وجهه، 
(((

 قري���ب من���ه، {ڀ ڀ ڀ      ڀ ٺ ٺ}

، ف�إنّ���ه �سوف يغ���رق في الغفلة. و�إذا غرق 
(((

{ڦ ڦ ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ  ڃ  ڃ}

في الغفلة تهاون في �أداء واجباته، ولم يعتن باجتناب المحرّمات. �أمّا لو �أدرك �أنّ الله 

مع���ه ووجد نف�سه في مح�ضر الله دائماً، ف�إنّ���ه �سي�سعى لأداء كلّ الأعمال طبق الإرادة 

الإلهية. وهذه الأعمال التي ت�ؤدّى وفق �إرادة الله هي في الواقع �أعمال مقرّبة �إلى الله، 

.
(((

لاة التي هي »قربان كل تقي« كال�صّ

)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج12، �ص111.
)))   �سورة الروم، الآية: 7.

)))   �سورة ق، الآية: 16.
)))   �سورة الحديد، الآية: 4.

)))    ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3،�ص265..
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والهدف م���ن �إر�سال الأنبياء Rهو �إحياء النفو�س وتوجيهها نحو الحقّ، ليكون 

الإن�سا���ن ذاك���راً له في كلّ حركات���ه و�سكناته. فما من ����شيء �إلا ولله فيه حكم و�إرادة 

وح����ضور. والإن�سا���ن الغافل هو الذي ين�شغل ب�أمور لا قيمة لها��� عن �أداء واجباته تجاه 

خالقه، تلك الأعمال ال�اصلحة التي ت�ؤهّله ليكون في م�اصفّ الم�اشهدين لجمال وجهه 

محدودة. فنراه لا يخ�شع في �صلاته، ولا يُقبل على تلاوة القر�آن  الكري���م وكملااته الّال

والدعا���ء، ولا يهت���مّ بتزكية نف�سه وتهذيبها���، ولا يزداد علماً ومعرف���ة، ولا يبحث عن 

تكليف���ه ال�شرعيّ بهدف خدمة الم�ست�ضعفين من الم�ؤمنين، فيق�ضي معظم �أوقاته في 

اللّهو واللّعب والان�شغال بتوافه الأمور و�سفا�سفها، في�صبح م�صداقاً لقوله تعالى: {ٱ 

.
(((

ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ}

من هم الغافلون؟

يحدّثنا القر�آن الكريم عن الغافلين وي�صفهم لنا ب�أنّهم في الظاهر ب�شر مثل بقيّة 

النا����س، ولكنهم في الم�ضمون والجوهر هم بعي���دون كلّ البعد عن حقيقة الإن�سانية. 

فه���م رغم امتلاكهم لنعم���ة ال�سمع والب�صر والف�ؤاد، �إلّا �أن البا���ري عزّ وجلّ ي�صفهم 

ب�أنه���م كالأنعام بل �أ�ضلّ!! وال�سبب في ذل���ك �أنّهم لم ي�ستفيدوا من هذه النّعم الإلهية 

بال�شكل ال�صحيح، ولم يوجّهوها نحو المقا�صد والأهداف التي يريدها الله وير�اضها 

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  لعبا���ده، 

 .
(((

ڦ} ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ 
فالغافلون لهم قلوب ولكنها لا تعقل ولا تفكّر في حجج الله وبيّناته، ولهم �أعين ولكنّها 

لا ت�اشه���د �آيات���ه، وله���م �آذان ولكنّها��� لا ت�سمع ولا تفق���ه قوله تعال���ى، ولا وعظ الأئمّة 

المر�شدي���ن �إلى الهدى ودي���ن الحق. فكانوا �أ�سو�أ حلًاا من البهائم {ٹ ڤ         ڤ 

)))   �سورة يون�س، الآية: 7.
)))   �سورة الأعراف، الآية: 179.
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ڤ ڤڦ}، و{ڦ ڦ ڦ‏} ع���ن حج���ج الله تعالى وبيّناته، وع���ن التفكير بما 
ي�صل���ح حاله���م وي�ؤمّن م�آلهم في الدنيا��� والآخرة. فكانت عاقب���ة �أمرهم �أن طبع الله 

على قلوبه���م و�سمعهم و�أب�اصره���م {ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ 

.
(((

ھھ ھ ے ے}

منشأ الغفلة وأسبابها

للغفلة عن الحقّ تعالى �أ�سباب ومنا�شئ عديدة �سوف نذكر �أهمّها:

1. �ض���عف الإيمان: يقول الإمام الخميني }: »هل تعلم الم�سّ���وغ لفتورنا هذا 

ف���ي الأم���ور الدينية؟ �إنّه لأجل ع���دم �إيماننا بالغي���ب، و�أنّ مرتكزات عقائدنا 

واهية، و�إيماننا بالوعود الإلهية والأنبياء مهتز ومتزلزل، وتكون النتيجة �أنّ 

جميع الأمور الدينية وال�ش���رائع الإلهية عندنا تافهة وموهنة، ويف�ضي هذا 

الوهن �ش���يئاً ف�ش���يئاً �إلى الغفلة ف�إمّا �أن تهيمن علينا هذه الغفلة، وتخرجنا 

كلياً من هذا الدين ال�شكلي ال�صوري الذي نعتنقه، �أو تبعث على الغفلة لدى 

.
(((

�أهوال نزع الروح و�شدائد اللحظات الأخيرة من حياة الإن�سان«

2. ح���بّ الدني���ا: وهو من �أهمّ �أ�سبا���ب الغفلة، لأنها تعمي وت����صمّ عن اتّباع �سبيل 

الح���ق، كما��� قال �أمير الم�ؤمني���ن Q حيث كتب �إلى بع�ض��� �أ�صحابه يعظه‏، 

، ويُبْكِمُ، ويُذِلُّ  ���مُّ وممّا��� قاله له: »فارف�ض الدنيا، ف����إنّ حُبَّ الدنيا يُعمي ويُ�صِ

.
(((

الرقاب«

3. الجه���ل باله���دف النهائ���ي: �إنّ جهل الإن�سا���ن بالغاية الحقيقيّ���ة التي خلق من 

�أجلها���، وبما��� وعد الله به المطيعين ل���ه والعاملين ب�أمره، و�أنّ���ه ما لهذه الدنيا 

)))   �سورة النحل، الآية: 108.
)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث التا�سع والع�شرون، في بيان ال�صلاة الو�سطى، �ص: 551.

)))    ال�شيخ الكليني، الكافي،ج2، �ص136.
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الفانية خل���ق، يدفع الإن�سان �إلى الا�ستزادة منها��� والغفلة عن الآخرة وما فيها 

ظنّاً��� منه �أنها نهاية الأمل وغاية المنى. فع���ن �أمير الم�ؤمنين Q قال: »�ألا 

و�إنّ هذه الدنيا التي �أ�ص���بحتم تتمنّونها وترغبون فيها، و�أ�ص���بحت تغ�ضبكم 

وتر�ضيكم، لي�ست بداركم، ولا منزلكم الذي خلقتم له، ولا الذي دعيتم �إليه. 

 .
(((

�ألا و�إنها لي�ست بباقية لكم، ولا تبقون عليها«

4. اتّب���اع ال�شّ���هوات: فالإن�سا���ن عندما��� يغ���دو تابعاً��� لحاجات���ه المادّي���ة، ومنقاداً 

لغرائ���زه الحيوانية، فيجعل حاجاته ال�شهويّة في المقدّمة دوماً، ويقلّدها زمام 

الأم���ور وينقاد �إلى مطالبها��� كلّما �أمرت، ف�إنّ ذلك �سي����ؤدّي �إلى تقوية الجانب 

الما���دي في حيات���ه، وت�ضعف التوجّها���ت المعنويّة فيه حتى يغف���ل عنها ويغطّ 

 ف���ي �سبات عميق، فتبعده عن ����صراط الله الم�ستقيم ونهجه القويم. فعن �أمير 

الم�ؤمني���ن Q �أنّه قال: »لي�س في المعا�ص���ي �أ�ش���دّ من اتّباع ال�ش���هوة، فلا 

. وعن النّبي الأك���رمP �أنه قال: »�إيّاكم 
(((

تطيعوه���ا في�ش���غلكم عن ذكر الله«

.
(((

وف�ضول النظر، ف�إنه يبذر الهوى، ويولّد الغفلة«

5. الع�ش���رة ال�سّ���يئة: فمعا�شرة الفجّار ومجال�سة الفا�سقين، والمراودة الم�ستمرّة 

لأه���ل الدنيا، والاقت�اصر على م�اصحبة �أهل المرتبة ال�سّفلى من الإيمان، كلها 

ت���ورث الغفلة والبعد عن الحقّ، لأنّ الم�اصحبين كلّهم �أهل غفلة واحتجاب عن 

الح���قّ �سبحانه وتعالى، كما و�صفهم مولى الموحدين Q: »و�إن �أهل الدنيا 

.Pكما قال ر�سول الله 
(((

. و»المرء على دين خليله وقرينه«
(((

�أهل غفلة«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج34، �ص248. )))    العّال
)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص190.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج69، �ص 199. )))    العّال
)))   م. ن، ج 70، �ص 36.

)))    ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص375.
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آثار الغفلة

للغفلة عن الحقّ تعالى والدّار الآخرة عواقب وخيمة ومهلكة نذكر بع�ضها:

1. العذاب الإلهي: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

.
(((

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ}

2. ق�سا���وة القل���ب: فعن الإما���م ال�اصدق Q �أنّه قا���ل: »و�إيّ���اك والغفلة ففيها 

 .
(((

. وقال Q: »من غلبت عليه الغفلة مات قلبه«
(((

تكون ق�ساوة القلب«

3. ف�ساد الأعمال: فعن �أمير الم�ؤمنين Q: »�إيّاك والغفلة، والاغترار بالمهلة، 

 .
(((

ف�إنّ الغفلة تف�سد الأعمال، والآجال تقطع الآمال«

4. ر�أ����س كلّ بليّ���ة: فعن الإمام ال�اصدق Q قال: »الغفلة م�ص���طاد ال�ش���يطان، 

.
(((

ور�أ�س كل بليّة، و�سبب كل حجاب«

5. عم���ى الب�صي���رة: فع���ن �أمي���ر الم�ؤمني���ن Q قا���ل: »دوام الغفل���ة يعم���ي 

.
(((

الب�صيرة«

6. ت�سلّ���ط ال�شيطا���ن: �إنّ التغاف���ل عن ذك���ر الله يف�ضي �إلى ت�سلّ���ط ال�شيطان على 

 .
(((

الإن�سان: {ٹ ٹ   ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ   ڤ ڦ ڦ ڦ}

)))   �سورة يون�س، الآيتان: 7 -  8.
)))   الميرزا  النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 12، �ص93.

)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص266.
)))   م. ن.

)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 1، �ص 389.
)))    الآمدي، غرر الحكم، �ص266.

)))   �سورة الزخرف، الآية: 36.



167

مو
ا
نع العبو



م
موانع العبودية لله











علاج الغفلة

�إنّ �إن�سانيّ���ة الإن�سان تبد�أ من لحظة خروجه م���ن حالة الغفلة وارتقائه �إلى مرحلة 

الذّك���ر واليقظ���ة، فنح���ن �إذا عدنا �إل���ى حركة الأنبيا���ء Rنجد عن���وان حركتهم 

الأ�سا�س���ي هو »الذّكر«، لذا ي�صف القر�آن الكريم النب���يPّ ب�أنه مذكّر. ومن الأمور 

التي ت�ساعد على اليقظة والذّكر: 

1. المعرفة بالغاية التي خلق الإن�سان لأجلها: 

و�أنّ���ه لم يخلق له���ذه الدّنيا��� الفانية وملذّاتها��� الزائلة، بل خلق���ه الله لمقام قربه 

، وللقائ���ه وم�اشه���دة �آيات���ه {ڃ چ چ چ 
(((

وج���واره {ڳ ڳ  }

. ومن لم ت�ستحكم في نف�سه 
(((

، ولدخ���ول جنته {ڦ     ڦ }
(((

چ ڇ   ڇ ڇ}
المعرف���ة ال�صحيحة بالغاية التي خلق لأجلها���، معرّ�ض دوماً لأن يقع في ظنّ الو�صول 

�إل���ى المرام. وكثيراً ما ن�اشهد م���ن يعي�ش مثل هذه الحالة التي يت�صوّر فيها �أنه ي�ؤدّي 

ر. كلّ ذلك من قلّة  ما��� عليه، وكلّما فت���ح دفتر محا�سبة النف�س وجد نف�سه غي���ر مق�صّ

المعرفة بالغاية الحقيقيّة و�ضعف ح�ضورها. و�إنّ من عرف الغاية وتفكّر بها �سي�سطع 

نورها��� على كلّ ��شؤون���ه وحركاته، وي�شعر من جرّاء ذلك بالتق�صير ال�شديد. وهذا من 

موجبات اليقظة وطرد الغفلة.

2. ذكر الموت:

 فعن الإمام ال�اصدق Q قال: »ذكر الموت يميت ال�شهوات في النف�س، ويقلع 

مناب���ت الغفل���ة، ويق���وي القلب بمواع���د الله، وي���رقّ الطّبعَ، ويك�س���ر �أع�ل�ام الهوى، 

.
(((

ويطفئ نار الحر�ص، ويحقّر الدنيا«

)))   �سورة طه، الآية: 41.
)))   �سورة الرعد، الآية: 2.

)))   �سورة الفجر، الآية: 30.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج6، �ص133. )))   العّال



168

ة
قي

لا
خ

لأ
 ا

ة
بي

تر
لا

في 
س 

�
و

در

3. معا�شرة �أهل ال�صلاح: 

الذي���ن ورد ب�ش�أنهم �أن���ك �إذا ر�أيتهم ذكّروك بالله والآخ���رة، فقد �سئل ر�سول الله

P �أيّ الجل�سا���ء خير فقالP: »من تذكّركم الله ر�ؤيته، ويزيد في علمكم منطقه، 

.
(((

ويرغبكم في الآخرة عمله«

4. قراءة القر�آن الكريم: 

.
(((

الذي هو الذّكر المقابل للغفلة، قال تعالى: {ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ}

)))   الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة:ج12، �ص23.
)))   �سورة ق، الآية: 45.
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المفاهيم الرئي�سة

التعرّف �إلى الموانع التي تحول دون بلوغه هذا الهدف ال�شريف، الحلقة الأولى  	.1

في م�سيرة الإن�سان التكاملية.

اله���دف الأ�سا�سي من �إر�سال الأنبياء Rهو �إحيا���ء النفو�س وتوجيهها نحو  	.2

الحقّ، ليكون الإن�سان ذاكراً له في كلّ حركاته و�سكناته.

الغفلة عن الله من الموانع الأ�سا�سيّة التي تحول بين الإن�سان والارتباط بالحقّ  	.3

ودخول جنّته.

الغفل���ة هي انعدام التوجّه �إلى المق����صد الحقيقي للإن�سان وهو الحقّ �سبحانه  	.4

وتعالى، والان�شغال بغيره. 

يحدّثنا��� القر�آن الكريم عن الغافلي���ن وي�صفهم لنا ب�أنّهم في الظاهر ب�شر مثل  	.5

بقيّ���ة النا�س، ولكنهم في الم�ضم���ون والجوهر هم بعيدون كلّ البعد عن حقيقة 

الإن�سانية.

للغفل���ة �أ�سبا���ب عديدة �أهمّها���: �ضعف الإيمان، ح���بّ الدنيا، اتّبا���ع ال�شهوات،  	.6

الجهل والع�شرة والبيئة ال�سيّئة.

للغفلة �آثار مهلكة و�سلبيّة منها: �سبب لكلّ بليّة، وق�ساوة القلب، وعمى الب�صيرة،  	.7

وف�ساد الأعمال، وت�سلّط ال�شيطان، وللعذاب الأليم في الآخرة.

معالجة الغفلة تكمن في عدّة �أمور: المعرفة بالغاية الحقيقيّة التي خلق الإن�سان  	.8

لأجلها، ذكر الموت دائماً، معا�شرة �أهل ال�صلاح، وقراءة القر�آن الكريم.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هي حقيقة الغفلة؟ ولماذا عدّت من الموانع التي ت�صدّ عن �سبيل الله تعالى؟ 	.1

ما هي �أهمّ الأ�سباب التي ت�ؤدّي �إلى الغفلة عن الحق �سبحانه وتعالى؟ 	.2

تحدّث عن �أهمّ �آثار الغفلة عن الله تعالى. 	.3

معالجة الغفلة تكمن في عدّة �أمور تحدّث عنها ب�إيجاز. 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
موعامإلا ةظم

�إنّ المرحل���ة الأولى من مراح���ل الإن�سانية هي »اليقظة« وه���ي الا�ستيقاظ من نوم 

ح���وة م���ن �سك���ر الطبيعة، والإدراك ب����أنّ الإن�سا���ن م�سافر، و�أنّ���ه لا بُدَّ  الغفل���ة، وال�صّ

للم�سافر م���ن زاد وراحلة. وزاد الإن�سان خ�اصله، وراحلته في هذه المرحلة الخطيرة 

راط الذي ه���و �أحدَّ من ال�سيف و�أدقّ  المخيف���ة، وف���ي هذه الطريق ال�ضيّقة، على ال�صّ

من ال�شعرة، هي همّة الرجال وعزمهم.

والن���ور الذي ينير ظلام ه���ذا الطريق، هو نور الإيمان والخ�ا���صل الحميدة. ف�إذا 

تقاع����س الإن�سان ووهنت همّته �أخفق في العبور، وانك���ب عّلى وجهه في النار، و�ساوى 

ت���راب ال���ذّل، وانقل���ب في هاوية الها�ل�ك. فمن لم ي�ستط���ع اجتياز ه���ذا ال�صراط لا 

ي�ستطيع اجتياز �صراط يوم القيامة �أي�اًض. 

فيا �أيها العزيز، ا�شدد عزيمتك، ومزّق عن نف�سك �سجف الجهل، وانج بنف�سك من 

هذه الورط���ة المهلكة! كان �إمام المتّقين و�سالك طري���ق الحقيقة ينادي في الم�سجد 

حيلِ«  ، فَقَدْ نُودِيَ فِيكُمْ بِالرَّ
ُ
زُوا رَحِمَكُمُ الله ب�أعلى �صوته حتّى ي�سمعه الجيران: »تَجَهَّ

وما زادٌ ينفعك �سوى الكملاات النف�سانيّة، وتقوى القلب، والأعمال ال�اصلحة، و�صفاء 

الباطن، وخلو�ص النيّة من كلّ عيب وغ�شّ. 

وري، فعلي���ك �أن تطهّر نف�سك من هذا  ف����إذا كنت م���ن �أهل الإيمان الناق�ص وال�صّ

الغ�ش���ّ حتى تن�ضمّ �إلى زمرة ال�سّعداء وال�اصلحي���ن. والغ�شّ يزول بنار التوبة والندم، 

وب�إدخال النف�س في �أتون العذاب واللوم، و�صهرها في حرارة الندامة والعودة �إلى الله. 

)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الإمام الخميني، الحديث الرابع، �ص 132.
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(((

علي���ك �أن تعمل في هذا العال���م، و�إلّا ف�إن {چ چ ڇ    ڇ ڇ ڇ  ڍ ڍ}

�سوف تذيب قلبك.

والله �أعلم كم قرناً من قرون الآخرة ي�ستغرق �إ�صلاحك هذا!! �إن التطهّر في هذه 

الدنيا��� �سهل ي�سير، فالتغيّرات والت�صوّرات �سريع���ة الوقوع فيها، �أما في العالم الآخر 

فالتغيير يكون ب�شكل �آخر، فزوال �صفة من �صفات النف�س قد ي�ستغرق قروناً عديدة. 

�إذاً، �أيها��� الأخ، ما��� دمت في مقتبل عم���رك، وزهرة �شباب���ك، و�أوج قوّتك، وحرّية 

�إرادت���ك، �سا���رع لإ�ا�ل�صح نف�س���ك، ولا تلق بلًاا��� لهذا الجا���ه والمقام، وط����أ على هذه 

الاعتبارات بقدميك �إنك �إن�سان.

الإمام الخميني }

)))   �سورة الهمزة، الآيتان: 6 ـ 7.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّ��ّن كي���ف تكون العقي���دة الفا�سدة مانعة م���ن الو�صول �إلى الله 1- 	

تعالى.

يذكر �أهمّية العقيدة وت�أثيرها على م�صير الإن�سان.2- 	

ي����شرح كيفية معالجة العقائد الباطل���ة والفا�سدة التي ت�صدّ عن 3- 	

جادّة الحقّ.

موانع العبودية لله )2(
)العقائد الفاسدة(

الدرس الثاني عشر
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مقدمة

ذكرنا��� �سابقاً �أنّ من �أعظم الكملاا���ت الإن�سانية هي �أن ي�صل الإن�سان �إلى الدرجة 

التي ي�صبح فيها الحقّ تعالى حا�ضراً دائماً في حياته فلا يغفل عنه طرفة عين �أبداً، 

وه���ذا ه���و مقام اللقاء وال�شها���دة، و�أ�صحابه هم ال�شهداء، الذي���ن و�صفهم تعالى في 

كتاب���ه الكريم ب�أنه���م �أحياء عنده يرزق���ون: {گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱڱ ڱ 

. وذكرنا��� �أنّ ما��� يحول بي���ن الإن�سان وبلوغه ه���ذه المرتبة 
(((

ں ں ڻ ڻ}
الإن�ساني���ة الرّفيعة موانع ثلاثة هي: الغفلة عن الح���قّ، والعقائد الباطلة التي يحملها 

الإن�سا���ن، والر�ا���ض بالحياة الدنيا���. في الدر����س ال�سابق تحدثنا ع���ن الغفلة، و�سوف 

نتناول في هذا الدر�س المانع الثاني وهو العقائد الباطلة. 

صلاح الإنسان بصلاح معتقداته

العقي����دة هي مجموعة م����ن الم�سائل التي ت�����شكّل الر�ؤية الكونية للإن�سا����ن حول الكون 

والوج����ود والإن�سا����ن، والتي تعتبر �أهمّ ما ف����ي حياة الإن�سان على الإطا�ل��ق، ولا يوجد �أهمّ 

منها����، لأنّها ترتبط بم�صيره وب�سعادت����ه و�شقائه، في دار الدنيا���� ودار القرار. فعلى �سبيل 

المثال تتناول العقيدة م�س�ألة وجود الحياة بعد الموت، وهذه الق�ضيّة على درجة عالية من 

الخط����ورة والأهمّية. ف�إذا لم يلتفت الإن�سان �أو يعتقد بوجود الحياة بعد الموت، والح�ساب 

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 169.
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الأخرويّ، والكملاات والنّعم التي وعد بها في الدار الآخرة، ف�إنّه �سيت�صرّف بطريقة يهمل 

معها العقاب الإلهي، ولا يعطي �أيّ �أهمّية للحياة الآخرة، وللقائه تعالى فيها. وهذا الأمر لا 

 بدخول الآراء الفا�سدة والمعتقدات الباطلة. 
ً
ي�ؤدّي �إلى الجهل والفراغ فقط بل ي�سمح �أي�اض

ذل����ك �أنّ النّف�����س لا تقبل الجه����ل �أبداً ولا ت�ست�أن�س به، وهي ترف�ض���� �أن لا يكون لديها العلم 

حيحة عن ت�س�اؤلاتها،  بما���� تواجهه من م�سائل وق�اضيا. ف�إذا ل����م تح�صل على الأجوبة ال�صّ

�أ�سرعت �إلى تعبئة الفراغ بما لديها من �أهواء، وبما يزوّدها به �أ�صحاب ال�شّبهات. ولا �شكّ 

 للحرمان ولارتكاب الأخطاء واجتراح المعا�صي.
ً
�أنّ الأفكار الخاطئة �ستكون �سببا

، ما يك���ون �سبباً في 
(((

وله���ذا قال �أمي���ر الم�ؤمنين Q: »الجهل �أ����صل كلّ �شرّ«

الابتعا���د عن الله والحرما���ن من في�ضه العميم. فكلّ �إن�سان في هذه الحياة �إنّما ي�سير 

بح�سب ما يعتقده. لذا كان �صلاح الإن�سان منوطاً في المرحلة الأولى ب�إ�صلاح معتقداته 

ونظرته �إلى الخالق والعالم ور�ؤيته التي يحملها فيما يتعلّق بالحياة والم�صير والعلاقة 

مع الله �سبحانه وتعالى. لأنّ للعقيدة التي يحملها الإن�سان الدور الأ�سا�سي في تحديد 

م�صي���ره وم���دى قربه وبعده عن الح���ق تعالى وعن حقائق الإ�سا�ل�م ومعانيه الراقية. 

و�إن م���ن �أكبر الموانع التي تق���ف �سدّاً بين الإن�سان و�سلوك طريق الله الم�ستقيم، تلك 

الأفكار الخاطئة التي قد يتبنّاها ويبني عليها حياته و�سلوكه.

العقيدة وتأثيرها على كمال الإنسان

للعقيدة التي يحملها الإن�سان �إذاً ت�أثير مبا�شر على م�صيره، وعلى مقامه عند الله، 

وعلى درجة قربه منه عزّ وجلّ. لأن للعقيدة ت�أثيراً �أكيداً على �سلوك الإن�سان وحركته 

ف���ي الخارج، وعلى �أ�سلوب تعامله مع الآخري���ن، وتفاعله مع الأحداث التي تجري من 

حوله. فهي تحثّ الإن�سان وتدفعه للت�صرّف والعمل بناء على الخلفيّة الاعتقاديّة التي 

يحملها ويعتقد بها.

)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص73.
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فم���ن كان ي�ؤم���ن بالآخرة و�أنّ���ه لا محالة راحل عن هذا العال���م، ف�سوف ي�سعى لها 

�سعيها، و�ستكون الدار الآخرة ن�صب عينيه دوماً؛ {ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 

.
(((

ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ}
وم���ن كان ي�ؤم���ن ب�أنّ الله تعالى ه���و الم�ؤثّر الحقيقيّ في ه���ذا العالم {ٱ ٻ 

، و�أن���ه ال���رّازق الحقيق���ي، 
(((

ٻ ٻ ٻپ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ}
والمالك ل���كلّ �شيء، والمدبّر ل���كلّ ����شيء؛ {ۆ ۈ ۈ    ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 

ۉ ۉ ې ې  ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو   ئوئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ 
، ف�س���وف ي�سلم وجهه �إليه، ويت���وكّل عليه في كلّ �أموره، ولن يخ�شى �شيئاً 

(((

ئۈ ئې}
على الإطلاق، لأنّه على يقين �أنّه بين يدي ربّ رحيم لا يريد �إلّا الخير وال�صلاح لعباده.

وم���ن كان ي�ؤمن ب�أنّ الله تعال���ى معه دائماً �أينما يمّ���م وجهه {ڦ ڦ ڦ ڦ ڄڄ 

، و�أنه تعالى �أقرب �إليه من م�صدر حياته {ڀ ڀ ڀ      ڀ ٺ 
(((

ڄ ڄ  ڃ  ڃ}
 ،

(((

، و�أنّ���ه �اشهد على كلّ �أعماله وحركاته و�سكناته {ې ې ى ى ئا}
(((

ٺ}

ف�سوف ي�ستحيي من ربّه، ولن يتجرّ�أ عليه، ولن يع�صيه �أو يخالف له �أمراً �أبداً. 

، و�أنّه 
(((

ومن يعتقد ب�أنّه لا محالة راجع �إلى ربّه {ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱڱ}

، ف�إنّ���ه لن يغفل عنه 
(((

كادح �إلي���ه كدحاً��� {ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ   ڃ}

زمة لهذا ال�سفر الطويل،  �أبداً، ولن يهد�أ له بال �أو ي�سكن له قرار قبل �أن يعدّ العدّة الّال

ر كل م�ستلزمات اللقاء بالمحبوب. ويح�ضّ

)))   �سورة الإ�سراء، الآية: 19.
)))   �سورة الأنفال، الآية: 17.
)))   �سورة يون�س، الآية: 31.
)))   �سورة الحديد، الآية: 4.

)))   �سورة ق، الآية: 16.
)))   �سورة �آل عمران، الآية: 98.

)))   �سورة يون�س، الآية: 4.
)))   �سورة الان�شقاق، الآية: 6.
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آثار الاعتقادات الباطلة

�إذاً، للعقي���دة الت���ي يحملها��� الإن�سا���ن ت�أثير على �أفعال���ه و�سلوكه في ه���ذه الدنيا، 

وبالتال���ي عل���ى م�صيره في الآخرة. ولو حاولنا��� الآن �أن نعك�س ال����صورة قليلًا، و�أتينا 

ب�شخ�ص��� لا يحمل ه���ذه المعتقدات والمبا���دئ الإ�سلامية الأ�صيلة الت���ي ذكرنا بع�اًض 

منها �آنفاً فماذا �ستكون النتيجة؟ 

فال���ذي لا ي�ؤمن بالله تعال���ى ولا يعتقد ب�أنبيائه ور�سله، ولا بالدار الآخرة، والذي لا 

ي���رى نف�س���ه في �سفر، و�أنه راحل عن هذا العالم �إلى عال���م الجزاء والح�ساب، والذي 

لا يعتق���د بالمقامات المعنويّة للنف�س الإن�سانية، وب�ضرورة تهذيبها حتى ت�صبح مهيّ�أة 

للقاء الله تعالى، والرجوع �إليه را�ضية مر�ضيّة، فكيف �ستكون عاقبته؟! 

الله ع���زّ وجلّ في ذكره الحكيم يك�شف لنا بع�ض ما �سي�ؤول �إليه حال �أ�صحاب هذه 

الاعتقادات الخاطئة، ويحذّر من عواقبها الوخيمة والتي منها:

.
(((

1. العذاب الأليم: {ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}

2. الخ�س���ران والندام���ة: {ڌ ڌ  ڎ ڎ        ڈ ڈژ ژ ڑ  ڑ ک    ک ک 

.
(((

ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱڱ ڱ ڱ ں ں }
3. بط�ل�ان �أعماله���م: {ڱ ڱ         ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ 

 .
(((

ۀ ہ ہ ہ           ہ}

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ    ٿ  ٺ  ٺ      ٺ  ٺ  {ڀ  الن�س���يان:   .4

 .
(((

ڤ}

)))   �سورة الإ�سراء، الآية: 10.
)))   �سورة الأنعام، الآية: 31.

)))   �سورة الأعراف، الآية: 147.
)))   �سورة الجاثية، الآية: 34.



179

مم
موانع العبودية لله











ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ    ڱ  {ڱ  الدني���ا:  ف���ي  الإله���يّ  العق���اب   .5

.
(((

ڻ ڻ ڻ  ۀۀ ہ ہ           ہ ہ ھ}
6. الحرم���ان م���ن المغف���رة: {ژ ڑ ڑ          ک ک ک ک گ گ گ گ            ڳ 

 .
(((

ڳ  ڳ ڳ}

وما��� ينبغ���ي التنبّه �إليه جي���داً �أي�اً���ض، �أنّ العقائ���د الباطلة مع ما لها��� من عواقب 

وخيم���ة عل���ى الإن�سا���ن المعتقد بها��� �إلّا �أنّ �آثارها��� ال�سلبيّة لي�ست مح����صورة فيه، بل 

�إنّ �ضررها��� وت�أثيرها ال�سلبي ق���د ي�صل �إلى الآخرين �أي�اً���ض، وذلك عندما تدفع هذه 

المعتق���دات الخاطئ���ة ب�اصحبها من حي���ث يق�صد �أو لا يق�صد �إل���ى ال�صدّ عن �سبيل 

الح���ق وعن �صراطه الم�ستقي���م. فعندما يعتقد �شخ�ص ما �أن تهذيب النف�س وتزكيتها 

م���ن الأه���واء والأمرا�ض��� الباطنية لي�س �أم���راً �ضروريّاً، �أو ينكر والعيا���ذ بالله م�س�ألة 

لقا���ء الله والرجوع �إليه، �أو يعتق���د ب�أنّ الإن�سان الموالي لأه���ل البيت Rلن يدخل 

النا���ر ولن يعذّب مهما ارتكب من موبقات و�آثام، وغيرها من الاعتقادات الخاطئة... 

فمث���ل ه���ذه الاعتقادات �إذا كان �اصحبها��� ذا �ش�أن �أو ت�أثير ف���ي محيطه فمن الممكن 

�أن يك���ون �سبباً في دفع الآخرين �إلى الاعتقاد بمثل ه���ذه المبادئ وبالتالي الانحراف 

ع���ن جادّة ال����صواب، وال�صدّ عن �سبيل الله، ومن���ع الخير عن عباده {ې ې ى 

، وه���و يح�سب نف�سه من المهتدي���ن {ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
(((

ى}

، والح���ق �أنه م���ن ال�اضلّي���ن {ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
(((

ڃ}

. والله ع���زّ وج���لّ ق���د 
(((

ژ ژ ڑ ڑ ک کک ک گ گ گ}

نه���ى عن ال�صدّ عن �سبيل���ه {ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 

)))   �سورة الق�ص�ص، الآيتان: 39 - 40.
)))   �سورة محمد، الآية: 34.
)))   �سورة القلم، الآية: 12.

)))   �سورة الزخرف، الآية: 37.
)))   �سورة �إبراهيم، الآية: 3.
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، ب���ل ولع���ن الذي���ن ي����صدّون عن �صراطه 
(((

ۀ ۀ ہ ہ ہ ہھ }
وو�صفهم ب�أنهم ظالمون {ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ    ڄ ڄ  ڃ ڃ 

.
(((

ڃ ڃ     }

علاج العقائد الباطلة

بع���د معرفة دور العقائ���د الفا�سدة وت�أثيرها على �سلوك الإن�سا���ن في الحياة الدنيا 

وبالتالي على م�صيره في الحياة الآخرة، على اللبيب �أن يفكر مليّاً في كيفيّة التخلّ�ص 

من هذه ال�شبهات العقائدية التي تحول دون ارتباطه بالله عزّ وجلّ، وتحرمه من لقائه، 

ولا يوج���د طري���ق للتخلّ�ص من هذا المان���ع والعائق الخطير �س���وى و�سيلة واحدة؛ هي 

التع���رف �إلى مبادئ وعقائد هذا الدين الحنيف وتعلّمها. فالعلم والمعرفة ب�أ�س�س هذا 

الدي���ن ومعتقداته الأ�صيلة هو الذي يهدي الإن�سان �إلى �صراط الله الم�ستقيم، وينجيه 

ت. ومن الطبيعي �أن العلم وحده لا يكفي، بل  ويع�صم���ه من الوقوع في المهالك والمزلّا

لا ب���دّ �أن ي�صحب���ه العمل بهذه المبادئ والمعتقدات الإ�سلامي���ة حتى لا يغدو م�صداقاً 

لقوله تعالى: {ڱ ڱ ڱ ں   ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ 

، ولأنّ العل���م لا يثب���ت ولا يمكن �أن ي�ستقرّ ف���ي النف�س �إلّا بالعمل كما 
(((

ھ ھ ھ}
. كما �أنّ هناك 

(((

قال ر�سول اللهP: »العلم يهتف بالعمل، ف�إن �أجابه و�إلّا ارتحل عنه«

بع�ض الآداب والأمور التي ينبغي للإن�سان المتعلّم التنبّه �إليها ومراعاتها وهي: 

�أن يعلم �أنَّ ما يعلمه فيما لا يعلمه قليل، لذا عليه �أن لا يجيز لنف�سه �إنكار كل ما  	.1

لا يرق���ى �إلى م�ستوى فهم���ه وعقله، بل عليه �أن يذره في بقعة الإمكان فع�سى �أن 

ي�أتي عليه يوم يفتح الله عليه باب العلم به.

)))   �سورة الأعراف، الآية: 86.
)))   �سورة الأعراف، الآيتان: 44 - 45.

)))   �سورة ال�صف، الآية: 3.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج2، �ص33. )))   العّال
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الاعتراف الم�سب���ق باحتمال وجود الأفكار الخاطئة والآراء الفا�سدة لديه، لأنّ  	.2

الثّق���ة المطلقة بالنف�س تكون عائقاً في بع�ض الأحيان دون الاطّلاع على حقائق 

الأم���ور، كما ف���ي الحديث عن �أمير الم�ؤمني���ن Q قال: »اتّهم���وا عقولكم، 

 .
(((

ف�إنّه من الثّقة بها يكون الخط�أ«

ال����صدق والإخلا�ص في طلب المعارف الإلهية حي���ث يق�صد بعمله وجه الله تعالى،  	.3

وامتثال �أمره، و�إ�صلاح نف�سه، و�إر�اشد عباده �إلى معالم دينه، ولا يق�صد بذلك عر�ض 

الحيا���ة الدنيا من تح�صيل مال �أو جا���ه �أو �شهرة، فعن الإمام ال�اصدق Q قال: 

.
(((

»من تعلّم لله عزّ وجلّ، وعمل لله، وعلّم لله دعي في ملكوت ال�سماوات عظيماً«

���ب من ال����شروط المهمّ���ة �أي�اًض  �إنّ تبا���دل وجها���ت النّظ���ر بعيداً ع���ن التع�صّ 	.4

لت�صحي���ح العقيدة، فمن و�صيّة لأمير الم�ؤمنين Q يقول: »ا�ض���ربوا بع�ض 

، وعنه Q �أي�اًض: »من ا�ستقبل وجوه 
(((

الر�أي ببع�ض يتولّد منه ال�صواب«

، وعن الإمام ال�ا���صدق Q قال: »من تعلّم 
(((

الآراء ع���رف مواق���ع الخط�أ«

و يباهي به العلماء، �أو ي�صرف وجوه النا�س �إليه 
َ
العلم ليماري به ال�سفهاء، �أ

 .
(((

ليرئّ�سوه ويعظّموه، فليتبوّ�أ مقعده من النار«

ع���دم الت�سرّع ف���ي �إعطاء ال���ر�أي و�إبداء وجه���ة النظر، والانتظا���ر حتى تتبلور  	.5

وتتّ����ضح الفك���رة فتك���ون قابلة للاعتما���د عليها. فع���ن الإمام عل���ي Q �أنه 

، وممّا��� �أو����صى ب���ه Q ول���ده الإما���م الح�سن
(((

 قا���ل: »ال���ر�أي م���ع الأن���اة«

)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص56.
)))    ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص35.

)))   م. ن، ج 1، �ص 1024.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج2، �ص29. )))   العّال

)))   م. ن، ج2، �ص31.
)))   م. ن،ج75، �ص 81.
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.
(((

المجتبى Q: »�أنهاك عن الت�سرّع في القول والفعل«

 .R الدعا���ء وطل���ب العناية من الله تعال���ى من خلال التو�سّ���ل ب�أهل البيت 	.6

ل �إلى المعتقدات العلميّة والمعارف الحقّة.  وهذا له ت�أثير كبير جداً في التو�صّ

وعليه ن�صل �إلى هذه النتيجة ومفادها �أنّ �سرّ ال�سعادة والفلاح في الدنيا والآخرة 

من���وط بعلاقة الإن�سان بربّ���ه وبح�ضوره تعالى في حياته، فكلما كان ح�ضور الله تعالى 

�أق���وى كان الق���رب منه �أ�شدّ و�أكثر. و�شرط هذا الح����ضور الاعتقاد ال�سليم وال�صحيح 

ب�أنه تعالى معنا دائماً، و�اشهد علينا، وقريب منّا �إلى الحدّ الذي يحول فيه تعالى بيننا 

، و�أنّنا 
(((

وبين قلوبنا {ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو     ئو}

�إلي���ه راجعون. مثل هذا الاعتقا���د والعمل بمقت�اضه، مقدمة �ضروريّ���ة و�أ�سا�سيّة ت�ؤهّل 

الإن�سا���ن للارتباط ال�صحيح والقويّ بالله عزّ ا�سم���ه، وت�ساعده على دوام ا�ستح�اضر 

وجوده وعدم الغفلة عنه �أبداً.

)))   الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج27، �ص167.
)))   �سورة الأنفال، الآية: 24.
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المفاهيم الرئي�سة

العقي���دة هي مجموع���ة من الم�سائل التي ت�شكّل الر�ؤي���ة الكونية للإن�سان والتي  	.1

ترتبط بم�صيره وب�سعادته و�شقائه، في دار الدنيا ودار القرار.

العقي���دة من�ش�أ �سل���وك الإن�سان وحركته في الخارج. فه���و يت�صرّف ويعمل بناء  	.2

للخلفيّة الاعتقاديّة التي يحملها ويعتقد بها.

للعقيدة ت�أثير مبا�شر على م�صير الإن�سان، لأن للعقيدة ت�أثيراً �أكيداً على �سلوك  	.3

الإن�سان وحركته في الخارج. 

�إذا كان���ت اعتقا���دات الإن�سان خاطئة وباطل���ة فمن الطبيع���ي �أن تكون �أعماله  	.4

باطلة �أي�اًض وغير مقبولة وبالتالي �سوف ينعك�س الأمر على م�صيره في الآخرة 

المرهونة بالأ�صل ب�أعماله.

العقائ���د الباطلة مع ما لها من عواقب وخيمة عل���ى الإن�سان المعتقد بها �إلّا �أن  	.5

�آثارها ال�سلبيّة لي�ست مح�صورة فيه، بل �إنّ �ضررها وت�أثيرها ال�سلبي قد ي�صل 

�إلى الآخرين �أي�اًض.

ت�صحيح الاعتقا���دات الباطلة يكون بتعلّم العقائد ال�صحيحة مع مراعاة بع�ض  	.6

الآداب الأ�سا�سيّة.

العلم والمعرف���ة ب�أ�س�س هذا الدين ومعتقداته الأ�صيلة هو الذي يهدي الإن�سان  	.7

ت. �إلى �صراط الله الم�ستقيم، وينجيه ويع�صمه من الوقوع في المهالك والمزلّا

�إنّ العل���م وح���ده لا يكفي، بل لا بدّ �أن ي�صحبه العمل بهذه المبادئ والمعتقدات  	.8

الإ�سلامية.

�إنّ �سرّ ال�سعادة والفلاح في الدنيا والآخرة منوط بعلاقة الإن�سان بربّه وبح�ضوره  	.9

تعالى في حياته، فكلما كان ح�ضور الله تعالى �أقوى كان القرب منه �أ�شدّ و�أكثر. 

و�شرط هذا الح�ضور الاعتقاد ال�سليم وال�صحيح ب�أنّه تعالى معنا دائماً.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هي العقيدة؟ ولماذا رُبط �صلاح الإن�سان ب�صلاح معتقده؟ 	.1

تحدّث عن بع�ض الآثار الطيّبة للعقيدة ال�اصلحة على حياة الإن�سان. 	.2

تحدّث عن بع�ض الآثار ال�سلبيّة للمعتقدات الباطلة على م�صير الإن�سان. 	.3

ما هو العلاج الناجع للتخلّ�ص من المعتقدات الباطلة والفا�سدة؟ 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

اجحبلا آراءلا فا�دسة)))

... وم���ن الحجب، حجاب الآراء الفا�سدة والم�سالك والمذاهب الباطلة، وهذا قد 

يك���ون من �سوء ا�ستعداد ال�شخ�ص والأغلب �أنّه يح�صل من التبعيّة والتقليد. وهذا من 

الحجب التي حجبتنا بالأخ�صّ عن معارف القر�آن.

مثاً�ل� �إذا ر�س���خ في قلوبنا اعتقاد بمج���رّد الا�ستماع م���ن الأب �أو الأم �أو من بع�ض 

جهل���ة �أهل المنبر تكون هذه العقيدة حاجب���ة بيننا وبين الآيات ال�شريفة الإلهية. ف�إن 

وردت �آلاف من الآيات والروايات تخالف تلك العقيدة، ف�إمّا �أن ن�صرفها عن ظاهرها 

�أو �أن لا ننظ���ر فيها نظر الفهم. والأمثال على ذلك فيما يرجع �إلى العقائد والمعارف 

كثي���رة، ولكنّ���ي �أكفّ نف�سي ع���ن عدّها لأنني �أعلم ب�أنّ هذا الحجا���ب لا يخُترق بكلام 

مثلي، ولكن �أ�شير �إلى واحد منها حيث �إنّه �سهل الم�أخذ في الجملة.

قد وردت الآيات الكثيرة الراجعة �إلى لقاء الله ومعرفة الله، ووردت روايات كثيرة 

راحات في الأدعية والمناجاة  في هذا المو�ضوع مع كثير من الإ�اشرات والكنايات وال�صّ

للأئم���ة R. فبمج���رّد ما ن�ش�أت عقيدة في هذا الميدان م���ن العوامّ وانت�شرت ب�أنّ 

طريق معرفة الله م�سدود بالكلّية، فيقي�سون باب معرفة الله وم�اشهدة جماله على باب 

التفكّر في الذات على الوجه الممنوع بل الممتنع، ف�إمّا �أن ي�ؤوّلوا ويوجّهوا تلك الآيات 

والروايا���ت، وكذلك الإ�اشرات والكنايات وال�صراحات ف���ي �أدعية الأئمّة ومناجاتهم، 

و�إمّا��� �ألّا يدخل���وا في هذا المي���دان �أ�صلًا ولا يعرّفوا �أنف�سه���م بالمعارف التي هي قرّة 

العين للأنبياء والأولياء.

)))   الإمام الخميني }، الآداب المعنوية، في بيان رفع الموانع والحجب بين الم�ستفيد القر�آن.
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فممّا يوجب الأ�سف ال�شديد لأهل الله �أنّ باباً من المعرفة الذي يمكن �أن يقال �إنّه 

غاية بعثة الأنبياء، ومنتهى مطلوب الأولياء قد �سدّوه على النا�س بحيث يعدّ التفوّه به 

مح�ض��� الكفر و�صرف الزندقة. �إنّ ه�ؤلاء يرون معارف الأنبياء والأولياء فيما يخت�صّ 

ب���ذات الحقّ تعال���ى و�أ�سمائه و�صفاته م�ساوية لمعارف الع���وامّ والن�ساء فيه، بل يظهر 

من ه�ؤلاء �أحياناً ما هو �أعظم من ذلك فيقول �أحدهم: �إنّ لفلان عقائد عامّية ح�سنة! 

فيا ليت لنا مثلما له من العقيدة العامّية.

وه���ذا ال���كلام منه �صحيح، لأنّ ه���ذا الم�سكين الذي يتفوّه به���ذا الكلام قد �أخرج 

م���ن يده العقائد العامّية، ويرى معا���رف الخوا�صّ، و�أهل الله باطلة، فهذا التمنّي منه 

مطاب���ق لتمنّي الكفّا���ر. وقد نقل عنه���م في الكريمة الإلهي���ة: {ڱ ڱ ں ں        

. ونح���ن �إن �أردنا��� �أن نذكر الآيا���ت والأخبار في لقا���ء الله بالتف�صيل لف�ضح 
(((

ڻ} 
هذه العقي���دة الفا�سدة النا�شئة ع���ن الجهل والغرور ال�شيطان���ي، لا�ستلزم ذلك كتاباً 

عل���ى حدة؛ ف�ضلًا من �أن نذك���ر المعارف التي وقعت وراء �ست���ر الن�سيان، ب�سبب هذا 

الحجا���ب الغليظ، حتى يُعلم �أنّ �أحد مراتب مهجورية القر�آن، وهجران القر�آن، ولعلّ 

الأ�س���ف عليها �أ�شدّ هو هذه؛ كما��� يقول تعالى في الكريمة ال�شريفة {ۇ ۆ     ۆ 

.
(((

ۈ   ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ} 
الإمام الخميني }

)))   �سورة النب�أ، الآية: 40.
)))   �سورة الفرقان، الآية: 30.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبّني من�ش�أ حبّ الدنيا ومخاطر تعلّق القلب بها.1- 	

يذكر الفرق بين الدنيا المذمومة والدنيا الممدوحة.2- 	

ي�شرح كيفيّة علاج �آفة حبّ الدنيا.3- 	

موانع العبودية لله )3(
)الرضا بالحياة الدنيا(

الدرس الثالث عشر
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مقدمة

�إذا كان لقا���ء الله تعالى، والفوز بمقام ال�شهادة �أمنية كلّ �إن�سان �اصدق يبحث عن 

ال�سعا���دة التي لا ينغّ�صها �ألم، والكمال الذي لا ي�شوبه نق�ص، والراحة التي لا يعتريها 

ن����صب، ف�إنّ بلوغ هذا اله���دف ال�سّامي �شرطه الأ�سا�سيّ ����صدق النيّة في طلب الحقّ، 

وقط���ع كلّ العوائ���ق التي تمنع م���ن التوجّه والانقطا���ع �إليه. وفي الدر�سي���ن ال�سابقين 

ذكرنا مانعين من هذه الموانع هما الغفلة والعقائد الفا�سدة، وفي هذا الدر�س �سوف 

نذكر المانع الثالث وهو الر�اض بالحياة الدنيا. 

آفة الاكتفاء بالدنيا وحبّها

يق���ول الله تعال���ى ف���ي كتاب���ه الكري���م: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
 .

(((

ٹ}

تبيّن هذه الآية ب�شكل وا�ضح، �أنّ الاكتفاء والر�اض بالحياة الدنيا والاطمئنان �إليها 

يمكن �أن يكون �سبباً لدخول النّار، لأنّ الر�اض بالحياة الدنيا يك�شف عن غفلة الإن�سان 

ع���ن الحياة الحقيقيّ���ة في الآخرة. فالآية لم ت���ذمّ الذين يعي�شون ف���ي الدنيا، ي�أكلون 

وي�شرب���ون، ويتمتّعون، بل الذين تعلّقت قلوبهم بالدنيا��� واطم�أنّوا بها، واختاروها بدلًا 

)))   �سورة يون�س، الآيتان: 7 - 8.
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ع���ن الآخرة وت�شبّثوا بها، فلا يرغبون في ����شيءٍ �آخر ولا ي�شعرون بنق�صٍ �إلى جانبها. 

ولق���د ا�ستفا�ضت الآيات والروايات في الحدي���ث عن الدنيا والتحذير من مغبّة التعلّق 

بها���، وحبّها والاكتفاء بها، لأنّه يحرف الإن�سا���ن عن جادّة الحق و�صراطه الم�ستقيم، 

منها��� قوله تعال���ى: {ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 

 ،
(((

گ} گ  گ  ک  کک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ 

وقوله عزّ ا�سم���ه: {ڳ ڳ ڳ     ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 

، وقوله: 
(((

، وقول���ه: {ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ  ې ې ې  ې ى  }‏
(((

ۀ}
.‏ 

(((

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ}

وف���ي الحدي���ث عن �أمير الم�ؤمني���ن Q عن ر�سول اللهP ف���ي خبر المعراج، 

قال: »قال الله تبارك وتعالى: يا �أحمد لو �صلّى العبد �صلاة �أهل ال�سماء والأر�ض، 

وي�ص���وم �ص���يام �أه���ل ال�س���ماء والأر����ض، ويطوي عن الطع���ام مثل الملائك���ة، ولب�س 

لبا����س العابدي���ن، ث���مّ �أرى ف���ي قلبه م���ن حبّ الدني���ا ذرّة �أو �س���معتها �أو رئا�س���تها �أو 

ظلمنّ قلبه 
ُ
نزعنَّ منْ قلبه محبتي، ولأ

َ
�صيتها �أو زينتها، لا يجاورني في داري، ولأ

 .
(((

حتّى ين�ساني، ولا �أذيقه حلاوة محبتي«

ادق Q في تف�سير قوله تعال���ى: {ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ      ڃ} قال: »هو  وع���ن ال�صّ

 .
(((

القلب الذي �سلِم من حبّ الدنيا«

وع���ن الإمام عل���يّ Q قال: »�إن كنتم تحبّ���ون الله ف�أخرجوا م���ن قلوبكم حبّ 

)))   �سورة �إبراهيم، الآيتان: 2 - 3.
)))   �سورة البقرة، الآية: 86.

)))   �سورة النازعات، الآيات: 37 - 39.
)))   �سورة الأعلى، الآيتان: 16 - 17.

)))    الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج12، �ص36.
)))   م. ن، ج12، �ص40.
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. وعنه Q �أي�اًض �أنّه قال: »�إنّك لن تلقى الله �سبحانه بعملٍ �أ�ضرُّ عليك 
(((

الدنيا«

.
(((

من حب الدنيا«

وعن الإمام ال�اصدق Q قال: »في مناجاة مو�سى Q: يا مو�سى �إنّ الدنيا 

دار عقوب���ة، عاقب���تُ فيه���ا �آدم عن���د خطيئت���ه، وجعلته���ا ملعونة، ملعون م���ا فيها �إلا 

م���ا كان فيه���ا ل���ي. يا مو�س���ى �إنّ عبادي ال�ص���الحين زهدوا في الدني���ا بقدر علمهم، 

و�سائر الخلق رغبوا فيها بقدر جهلهم، وما من �أحد عظّمها فقرّت عيناه فيها، ولم 

.
(((

يحقّرها �أحد �إلا انتفع بها«

منشأ التعلّق بالدنيا

�أمّا��� من�ش�أ حب الدنيا��� والتعلّق بها والا�ستغ���راق في ملذّاتها و�شهواتها��� فيعود �إلى 

�أمرين �أ�سا�سيّين:

الأوّل: ه���و ر�ؤية الإن�سا���ن �أنّ كماله و�سعادته وراحته �إنّما��� هي مح�صورة في هذه 

الحياة الدنيا، على ح�ساب الحياة الآخرة، ولقاء الله تعالى والارتباط به.

الثاني: الجهل بحقيقة الحياة الدنيا، ودورها الحقيقيّ في حياة الإن�سان.

فعندما��� يرى الإن�سان �أنّ �سعادته وكماله يكمن في نعم الدنيا وملذّاتها و�شهواتها، 

دون �أن يخط���ر ف���ي بال هذا الم�سكي���ن �أنّ الدنيا فانية وزائلة ف���ي الأ�صل {ڇ ڇ ڇ 

 و�أنّها��� ل���م تدم لغيره حتى تبقى له. فكيف يجد الإن�سان �سعادته في �أمر فان؟! 
(((

ڍ}
وكي���ف يعلّق �آماله على �شيء زائل؟! فكلّ م���ن يركن �إلى الحياة الدنيا وينجذب �إليها، 

ولا يتورّع عن الدخول في حرامها، وي�سرف في حلالها، فلن يلبث �أن يقع في المع�صية 

التي �إن �أ�صرّ عليها �أهلكته لا محالة. لذا كان بغ�ض الدنيا من �أف�ضل الأعمال، كما ورد 

)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 12، �ص 40.
)))   م. ن، ج12، �ص41.

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 317.
)))   �سورة الرحمن، الآية: 26.
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ف�ض���ل عند الله بعد معرفة الله، ومعرفة 
َ
عن ر�سول اللهP �أنّه قال: »ما من عمل �أ

 .
(((

هل بيته من بغ�ض الدنيا«
َ
ر�سوله، و�أ

�إنّ الحيا���ة الحقيقيّ���ة والأبديّة للإن�سا���ن والخلود متي�سّر في عال���م الآخرة فقط، 

�أمّا��� الحياة الدنيا فمتاعها��� قليل، وهي فانية وزائل���ة {ے ۓ ۓ  ڭ ڭ  ڭ ڭ 

، ولكنّ هذا لا يعني �أن لا قيمة لهذه الحياة الدنيا. ف�إذا عرف الإن�سان حقيقة 
(((

ۇ‏}
الحياة الدنيا ودورها، و�أدرك �أنها مقدّمة للحياة الحقيقيّة الخالدة في عالم الآخرة، 

والتفت �إلى �أنّ اللحظات الق�صيرة التي جعلها الله تعالى له في الدنيا �ستكون مفتاحاً 

لكن���وزه الأخرويّ���ة الأبديّة، وفه���م ماهيّة العلاقة بي���ن الدنيا والآخ���رة، وت�أثير حياته 

الدنيويّ���ة عل���ى حياته الأخرويّ���ة الخالدة، وعرف �أنه لا بدّ م���ن الزراعة هنا حتى يتمّ 

الح�ا���صد هناك، فممّا قاله عي�سى Q: »بح���ق �أقول لكم �إنّ الدنيا خلقت مزرعة 

، و�أنّ �أولي النعمة هناك هم الذين �أنجزوا 
(((

ي���زرع فيه���ا العباد الحلو والمرّ وال�ش���ر«

�أعملًاا هنا، و�سعوا وجدّوا من �أجل تلك الحياة وتح�صيل ال�سعادة فيها. عندها �سوف 

ي���درك �أنّ للدنيا��� دوراً وت�أثيراً �إيجابياً جدّاً في ارتقائ���ه وتكامله، فعن �أمير الم�ؤمنين 

عل���ي Q قا���ل: »�إنّما الدني���ا دار مم���رّ والآخرة دار م�س���تقر، فخذوا م���ن ممرّكم 

. والإن�سان ال���ذي يتمتّع بهذه المعرفة، ف�إنّه ل���ن يعادي الحياة الدنيا، 
(((

لم�س���تقرّكم«

لأنّه �سيدرك هذه الحقيقة وهي �أنّه كلّما ا�ستمرّ وجوده في الدنيا �أكثر كان قادراً على 

التكام���ل �أكثر، و�إنجا���ز المزيد من الأعمال ال�اصلحة وبالتالي بل���وغ مقامات �أخرويّة 

�أ�سمى.

)))    الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج12، �ص36.
)))   �سورة الن�ساء، الآية: 77.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج14، �ص 312. )))   العّال
)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص 149.
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فالروايا���ت والأدعي���ة المرويّة عن الأئمّ���ة المع�صومين Rوالت���ي تتحدّث عن 

طلبهم طول العمر من الله قائمة على هذه الر�ؤية والا�ستنتاج المذكور. لقد كانوا على 

علم ب�أنّ الحياة الدنيا يمكن �أن تكون و�سيلة لنيل ال�سعادة الأخرويّة. والتعابير الواردة 

 ت�شير �إلى ه���ذه الحقيقة وهي �أنّ على 
(((

ف���ي الروايات نظير »الدني���ا مزرعة الآخرة«

الإن�سان �أن يعمل في الدنيا لكي ينال ال�سعادة الدائمة في الآخرة. فهذه الحياة طريق 

لا ب���دّ �أن نجتازه، وو�سيل���ة ينبغي �أن ن�ستخدمها في مجالها وب����صورة �صحيحة، و�أداة 

يج���ب الا�ستفادة منها بدقّة كي ننال �سعادتنا، والحياة اللائقة بنا في العالم الخالد. 

وف���ي هذه الحالة فقط يرغب الإن�سان �أن تطول فترة حياته الدنيويّة كي يوفّق للمزيد 

م���ن الأعمال ال�اصلحة. �أمّا تمنّي الموت من قبل �أولياء الله كما قال مولى الموحدين 

عل���ي بن �أبي طال���ب Q: »والله لابن �أبي طال���ب �آن�س بالموت م���ن الطفل بثدي 

، فهو من �أجل لقاء محبوبهم بعد الموت حي���ث ف�صلتهم الحياة المادّية عنه، 
(((

�أم���ه«

وبالموت يرتفع هذا المانع، وينالون لقاء محبوبهم. وهذا لا يتنافى مع طلبهم البقاء، 

وال���دوام في هذا العالم كما ذكرنا، فهم من جهة يطلبون بقاءهم لكي ي�ستعدّوا بنحوٍ 

�أف�ضل للّقاء، ويتمنّون الموت من جهة �أخرى �شوقاً للقاء محبوبهم، فالمق�صود الأ�صلي 

للإن�سان هو النعم الأخرويّة والكرامات الإلهية ور�اض الله تعالى. 

الدنيا الممدوحة والدنيا المذمومة

 .
(((

في الحديث عن الإمام ال�اصدق Q �أنه قال: »حبّ الدنيا ر�أ�س كل خطيئة«

ولي�س المق�صود من حب الدنيا والتعلّق بها، حبّ الطبيعة من الجبال والأنهار وغيرها 

�أو ح���بّ النا����س، بل الم���راد بحبّ الدنيا تعلّ���ق القلب بهذه الأمور بحي���ث ت�شكّل عائقاً 

�أما���م ارتقاء الإن�سان، و�سفره نح���و الآخرة والحق. وب�شكل �أدقّ �إنّ تعلّق القلب بملذّات 

)))    المحقق الإح�سائي، عوالي‏اللآلي، ج1، �ص 267.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 28، �ص 234. )))   العّال
)))    الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج16، �ص 9.
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الدنيا و�شهواتها و�أموالها وزينتها �إلى الحدّ الذي يحول دون توجّه عقل الإن�سان وقلبه 

وفك���ره وعمله �إلى الله �سبحانه وتعالى، و�إلى الحدّ الذي يدفعه �إلى الوقوع في الحرام 

ه���و الأمر القبيح والمذموم، وهو الذي قالت عنه الروايات ال�شريفة �إنّه ر�أ�س كل ذنب 

وخطيئة، ففي الحديث �أنه ممّا وعظ به الله تعالى عي�سى Q: »يا عي�سى.. واعلم 

. وذلك لأنّ 
(((

نّ ر�أ����س كلّ خطيئ���ة وذنب هو حبّ الدنيا فلا تحبها، ف�إن���ي لا �أحبها«
َ
�أ

الدنيا��� والآخرة لا يجتمعان، وحبها وحب الله في القلب لا يلتقيان، كما جاء عن مولى 

 
َّهلل

نّ ال�ش���م�س واللي���ل لا يجتمعان، كذل���ك حبّ ا
َ
الموحدي���ن Q �أن���ه قال: »كما �أ

 .
(((

وحبّ الدنيا لا يجتمعان«

و�إذا �أردنا��� �أن نخت����صر الأمر نقول �إنّ الدنيا في الحقيق���ة دنياءان: دنيا ممدوحة 

، ودنيا 
(((

ودنيا مذموم���ة، كما قال �إمامنا ال�سجاد Q: »الدنيا دنياءان: دنيا بلاغ

. فلي�س طلب مطلق الدنيا وطيّباتها��� حراماً ومذموماً {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
(((

ملعون���ة«

ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ  
، وذات يوم جاء رجل �إلى الإمام ال�اصدق Q وقال له: 

(((

چ چ  چ   ڇ}
»�إنّا لنطلب الدنيا، ونحبّ �أن ن�ؤتاها، فقال: تحبُّ �أن ت�صنع بها ماذا؟ قال: �أعود بها 

 :Q لُ بها و�أت�صدّق، و�أحجّ و�أعتمر، فقال �أبو عبد الله��� �صِ
َ
على نف�س���ي وعيالي، و�أ

. وورد ف���ي نهج البلاغة �أنّ �شخ�اًص ذمّ 
(((

لي����س ه���ذا طلب الدنيا، هذا طلب الآخرة«

الدنيا في مح�ضر الإمام علي Q فعار�ضه الإمام Q ب�شدّة قائلًا: »�أيّها الذامّ 

للدني���ا، المغت���رّ بغرورها، المخ���دوع ب�أباطيلها، �أتغترّ بالدنيا ث���م تذمّها؟ - �إلى �أن 

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج8، �ص 131.
)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج12،�ص 42.

)))   بلاغ: �أي بقدر ما يبلغ به �إلى الآخرة.
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 131.

)))   �سورة الأعراف، الآية: 32.
)))   م.�س،ج5، �ص72.
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قال -: �إنَّ الدنيا دار �صدق لمن �صدّقها ودار عافية لمن فهم عنها، ودار غنى لمن 

ت���زوّد منه���ا، ودار موعظ���ة لمن اتّعظ بها، م�س���جد �أحباء الله، وم�ص���لّى ملائكة الله 

.
(((

ومهبط وحي الله، ومتجر �أولياء الله...«

فالحياة الدنيا بنف�سها غير مذمومة، بل �إنّ علاقة الإن�سان بها وانخداعه واغتراره 

بها��� وغفلت���ه ع���ن الآخ���رة، وان�شغاله بالدنيا��� �إلى الحدّ ال���ذي ين�سى مع���ه الله تعالى 

ولقا���ءه هو المذموم. فالذمّ يتوجّ���ه �أوّلًا �إلى �سلوك الإن�سا���ن وعلاقته بالدنيا. بمعنى 

�آخ���ر المذموم من ح���بّ الدنيا هو الدنيا التي توقع الإن�سان ف���ي الحرام، وتكون �سبباً 

للبعد عن الحق عزّ وجلّ، {ئې ئې ئى ئى ئى ی ی یی 

. كما��� و�إنّ 
(((

ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي}
الإ�س���راف ف���ي طلب حلال الدنيا��� دون ح�سيب �أو رقي���ب، ودون الرج���وع �إلى الحدود 

وابط ال�شرعيّة والأحكام الإلهية، بحيث ي�ضرّ ذلك بواجباته تجاه ربه، هو بدوره  وال�ضّ

يع���دّ من م�اصديق الدنيا وحبّها الذي ي����ؤدّي �إلى عواقب وخيمة، والله تعالى يقول في 

، {ڍ ڍ ڌ ڌ 
(((

الكري���م: {پ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ      ٺ ٺ ٺ} كتاب���ه 

.
(((

ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ}
�إنّ نقط����ة الانح����راف الأ�سا�����س والتي تن�ش�أ منها���� كلّ العيوب هي الإف����راط في اهتمام 

الإن�سان بالدنيا، وتعلّق قلبه بها وابتغ�اؤها ب�صورة م�ستقلّة. هذه الر�ؤية والتعلّق نا�شئان عن 

جهل الإن�سان وقلّة ب�صيرته، لأنه لو عرف �أنّ الدنيا لي�ست دار بقاء، بل ماهيّتها الانق�اضء 

و�أنّنا���� في حال تحرّك دائ����م فيها، ولا نتوقّف حتّى لحظة واحدة لا في النوم ولا في اليقظة 

، لو كانت للإن�سان مثل هذه الر�ؤية لم يتعلّق قلبه بالدنيا �أبداً.
(((

{ثى ثي جح جم    }

مة المجل�سي، بحار الأنوار،ج70، �ص 100. )))    العّال
)))   �سورة الأعراف، الآية: 51.
)))   �سورة الأعراف، الآية:  31.

)))   �سورة طه، الآية: 81.
)))   �سورة النجم، الآية: 42.
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�إذاً، ممّا��� ذكرنا ن�ستنتج �أنّ الم�شكلة لي�ست في الحياة الدنيا، بل في كيفيّة تعاملنا 

وا�ستفادتنا��� منها، فالإخا�ل�د �إليها والرّ�اض بها��� هو الم�شكلة، وهو ال���ذي يكون �اضرّاً 

وخطيراً {ہ ھ ھ ھ ھ ے ے   ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ 

. ل���ذا ي�س����أل الله تبا���رك وتعال���ى النا����س 
(((

 ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ  ۇٴ ۋۋ}
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  {ڇ 

!!!
(((

ک ک ک ک}

علاج حبّ الدنيا

�أما���م ه���ذا الواقع يرى العاقل �أنّه لا ب���دّ من اجتناب حبّ الدنيا��� والتعلّق بها لأنّها 

 ،
(((

، المح�ش���وّة فالآفّات، الم�ش���حونة بالنكبات«
(((

»المهلكة طلابها، المتلفة حُلّالها

كما قال �إمامنا زين العابدين Q، وال�سبيل �إلى ذلك يكون من خلال ثلاثة �أمور:

الأوّل: �أن يع���رف �أنّ الدنيا��� لي�س���ت ه���ي اله���دف ولا الغاي���ة، و�أنّ ال�سعا���دة فيها 

زائل���ة وغي���ر باقي���ة {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ   ٺٺ ٺ 

، والأه���مّ من ذلك علي���ه �أن يتعرّف �إلى الآثار ال�سلبي���ة المترتّبة على حبّ 
(((

ٺ}
الدنيا���، من العذاب والبعد والطّ���رد وغيرها... لعلها تردعه وتجعله يفكّر مليّاً قبل �أن 

يقدم على هذه الحماقة. 

الثاني: على الإن�سان العاقل �أن يتذكّر الموت دائماً، ويعتبر منه، ويحدّث نف�سه به 

باللي���ل والنهار، لأن���ه �أبلغ حقيقة، و�أقوى برهان على �أنّ الإن�سان لم يُخلق لهذه الحياة 

نتفع به 
َ
الدنيا���، ولا للبقا���ء فيها. �س�أل �أحدهم الإما���م الباقر Q: »حدّثني بم���ا �أ

)))   �سورة الأعراف، الآية: 176.
)))   �سورة التوبة، الآية: 38.

)))   حلّالها: �أي نزّالها.
)))   الإمام زين العابدينQ، ال�صحيفة ال�سجادية: مناجاة الزاهدين، �ص 421.

)))   �سورة الق�ص�ص، الآية: 60.
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كثر ذكر الموت، ف�إنه لم يكثر �إن�س���ان ذكر الموت �إلا زهد في 
َ
ب���ا عبيدة: �أ

َ
فق���ال: ي���ا �أ

 .
(((

الدنيا«

الثال���ث: علي���ه �أن ي�صحّح نظرت���ه �إلى الدنيا، ويدرك �أنّ حيات���ه لي�ست مح�صورة 

به���ذه الحياة، بل هناك حياة �أخرى خالدة وراءها، و�أن يكت�شف العلاقة الواقعيّة بين 

الدنيا والآخرة، من خلال المقارنة بينهما ليدرك �أنّ علاقة الدنيا بالآخرة هي علاقة 

 كما قال مولى 
(((

الطريق واله���دف، �أو الو�سيلة والغاية، فالدنيا »دار ممرّ لا دار مقر«

 .Q الموحّدين علي بن �أبي طالب

�أمّا��� لو نظر �إليها نظ���ر �إعجاب وافتتان بزينتها واتّخذها هدفاً��� نهائيّاً له، ف�سوف 

تكون ر�ؤيته الخاطئة هذه من�ش�أ للكثير من الأخطاء الفكريّة وال�سلوكيّة في الم�ستقبل، 

لأنه اتّخذ الو�سيلة هدفاً والطريق مق�صداً. �إنّ حال �اصحب هذه الر�ؤية حال من يوفّر 

م�ستلزما���ت ال�سفر �إل���ى بلد ما لأداء عمل ما �ضروريّ، ثمّ �أثنا���ء الطريق ينجذب �إلى 

الخُ�ضرة والم�اشهد الجميلة حتى ين�سى هدفه الأ�سا�س من الرحلة.

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 131.
)))   نهج البلاغة، ج4، �ص 33.
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المفاهيم الرئي�سة

الرّ�اض بالحياة الدنيا والتعلّق بها يحجب الإن�سان عن الحقّ تعالى ولقائه. 	.1

الحيا���ة الدنيا��� و�سيل���ة و�أداة لنيل ال�سعا���دة الأخرويّ���ة، ولتح�صي���ل الكرامات  	.2

نيّة. والمقامات ال�سَّ

من�ش�أ حبّ الدنيا والا�ستغراق في ملذّاتها و�شهواتها فيعود �إلى �أمرين �أ�سا�سيّين:  	.3

الأول ر�ؤية الإن�سان كماله في هذه الحياة الدنيا، والثاني الجهل بحقيقة ووظيفة 

الحياة الدنيا.

4.	 الدنيا دنيا �آن دنيا مذمومة ودنيا ممدوحة.

لي����س المق�صود من ح���ب الدنيا، حبّ الطبيعة �أو حبّ النا����س، بل المراد منها  	.5

تعلّ���ق القلب بهذه الأمور بحيث ت�شكّل عائقاً �أما���م ارتقاء الإن�سان، و�سفره نحو 

الآخرة والحقّ.

الدنيا بنف�سها غير مذمومة، بل ان�شغال الإن�سان بها وغفلته عن الآخرة، ولقاء  	.6

الله ه���و المذموم. فالذمّ يتوجّ���ه �أوّلًا �إلى �سلوك الإن�سا���ن لا �إلى الدنيا بما في 

دنيا.

للتخلّ�ص��� من حبّ الدنيا��� لا بدّ: من معرفة حقيقة الغاي���ة التي خلق من �أجلها  	.7

الإن�سان، ومعرفة حقيقة الدنيا ودورها، وذكر الموت والاعتبار منه دائماً.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

لما���ذا يعتبر حبّ الدنيا والتعلّق بها من الموان���ع الأ�سا�سيّة التي ت�صدّ عن لقاء  	.1

الله تعالى؟

قيل �إنّ الدنيا دنياءان، دنيا مذمومة ودنيا ممدوحة، ما الفرق بينهما؟ 	.2

ما هو من�ش�أ حبّ الدنيا وتعلّق القلب بها؟ 	.3

ما هو ال�سبيل للتخلّ�ص من حبّ الدنيا وتعلّق القلب بها؟ 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
�أهللا آخرة 

لا يخف���ى على كلّ ذي وجدان �أنّ الإن�سان، بح�سب فطرته الأ�صيلة وجبلّته الذاتيّة، 

يع����شق الكما���ل التامّ المطلق، ويتوجّ���ه قلبه �شطر الجميل عل���ى الإطلاق والكامل من 

جميع الوجوه. وهذا من فطرة الله التي فطر النا�س عليها. وبهذا الحبّ للكمال، تتوفّر 

�إرادة المُلك والملكوت، وتتحقّق �أ�سباب و�صول ع�شّاق الجمال المطلق �إلى مع�شوقهم.

غير �أنّ كلّ امرئ يرى الكمال في �شيءٍ ما، ح�سب حاله ومقامه، فيتوجّه قلبه �إليه. 

ف�أه���ل الآخ���رة يرون الكمال في مقاما���ت الآخرة ودرجاتها، فقلوبه���م متوجّهة �إليها. 

و�أه���ل الله ي���رون الكمال في جمال الح���ق، والجمال في كمال���ه �سبحانه يقولون {ۀ 

 ويقول���ون: »لي مَعَ الِله حال« 
(((

ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ}
وفيه���م حبّ و�اصله وع�شق جمال���ه. و�أهل الدنيا عندما��� ر�أوا �أنّ الكمال في لذائذها، 

وتبيّن لأعينهم جمالها، اتّجهوا فطرياً نحوها.

ولك���ن عل���ى الرغم من كلّ ذلك، ف�إنه لمّا كانَ التوجّ���ه الفطري والع�شق الذاتي قد 

تعلّقا��� بالكمال المطلق، كان ما عدا ذلك من التعلّقا���ت عر�ضياً، ومن باب الخط�أ في 

التطبي���ق. �إنّ الإن�سان مهما كث���ر مُلكه وملكوته، ومهما نال من الكملاا���ت النف�سية �أو 

الكنوز الدنيويّة �أو الجاه وال�سلطان، ازداد ا�شتياقه �شدّة، ونار ع�شقه التهاباً.

ف�اصح���ب ال�شّهوة، كلّما ازدادت �أمام���ه الم�شتهيات، ازداد تعلّ���ق قلبه بم�شتهيات 

�أخ���رى لي�ست في متنا���ول يده، وا�شتدّت نا���ر �شوقه �إليها. وكذل���ك النف�س التي تطلب 

الرئا�سة، فهي عندما تب�سط لواء قدرتها على قطر من الأقطار، تتوجّه بنظرة طامعة 

)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث ال�ساد�س، �ص 163.
)))   �سورة الأنعام، الآية: 79.
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�إل���ى �آخر، بل لو �أنّها �سيط���رت على الكرة الأر�ضية برمّتها���، لرغبت في التحليق نحو 

الك���رات الأخرى للا�ستيلاء عليها. �إلّا �أنّ ه���ذه النف�س الم�سكينة لا تدري ب�أنّ الفطرة 

�إنّما تتطلّع �إلى �شيءٍ �آخر.

�إنّ الع����شق الفط���ري الجبلّ���ي يتّجه �إل���ى المحبوب المطل���ق. �إنّ جمي���ع الحركات 

الجوهريّة والطبيعيّة والإراديّة، وجميع التوجّهات القلبية والميول النف�سية تتوجّه نحو 

جمال الجميل الأعلى على الإطِلاق، ولكنهم لا يعلمون، فينحرفون بهذا الحب والع�شق 

والا�شتيا���ق ـ التي هي براق المع���راج و�أجنحة الو�صول ـ �إلى وجهة هي خلاف وجهتها، 

فيحرّرونها ويقيّدونها بلا فائدة. 

لقد بعدنا عن الق�صد، وهو �أنه لمّا كان الإن�سان متوجّهاً قلبيّاً �إلى الكمال المطلق، 

ف�إن���ه مهما جمع من زخرف الحياة، ف�إنّ قلبه يزداد تعلّقاً��� بها. ف�إذا اعتقد �أنّ الدنيا 

وزخارفها هي الكمال ازداد ولعه بها، وا�شتدّت حاجته �إليها، وتجلّى �أمام ب�صره فقره 

�إليها.

بعك����س �أه���ل الآخرة الذي���ن �أ�اشحوا بوجوههم ع���ن الدّنيا، فكلّما��� ازداد توجّههم 

نح���و الآخ���رة، قلّ التفاتهم واهتمامه���م بهذه الدنيا، وتلا�شت حاجته���م �إليها، وظهر 

ف���ي قلوبهم الغِنى، وزه���دوا في الدنيا وزخارفها. كما �أنّ �أه���ل الله م�ستغنون عن كلا 

العالمي���ن )الدنيا والآخرة(، متح���رّرون من كلتا الن�ش�أتي���ن وكلّ حاجتهم نحو الغنيّ 

المطلق، متجلّياً الغِنَى بالذات في قلوبهم، فهنيئاً لهم. 

الإمام الخميني}





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبّني كيف تكون الذنوب والمعا�صي حائلًا دون و�صول الإن�سان �إلى 1- 	

الغاية.

يتع���رّف �إلى بع�ض الآثا���ر ال�سلبية للذنوب وت�أثيرها��� على �سلوك 2- 	

الإن�سان المعنوي.

يطّلع على الطريق العملي للتخلّ�ص من الذنوب والمعا�صي.3- 	

موانع العبودية لله )4(
)الذنوب- إتباع الهوى(

الدرس الرابع عشر





205

مم
موانع العبودية لله











حجاب الذنوب والمعاصي

�إذا كان الإن�سا���ن باحثاً��� عن الله بحكم فطرته، والأنبياء ي�سع���ون على الدوام �إلى 

ربط���ه بخالق���ه وحثّه على التوجه �إلي���ه، ف�إنّ ما يحول بين الإن�سا���ن وبلوغ هذا الهدف 

ال�سام���ي المن����شود هو ع�صيان���ه لإرادة الله ومخالفت���ه لحكمه. فالح���قّ تعالى ولأجل 

، جعل له 
(((

�إي�ا���صل الإن�سان �إلى مقام الخلافة الكبرى {ٻ پ پ پ پڀ } 

برنام���ج ال�شريعة الذي ي�ضبط من خلاله �شهوات���ه ونزواته ويمكّنه من ال�سيطرة على 

حاجاته، لتتفتح بعدها ا�ستعداداته الكامنة نحو الخير المطلق والجمال اللامتناهي. 

فف���ي الحديث القد�سي �أنّ الله عزّ وجلّ يقول: »ي���ا ابن �آدم: �أنا غنيّ لا �أفتقر، �أطعني 

فيم���ا �أمرت���ك �أجعلك غنياً لا تفتقر، يا ابن �آدم �أنا حيّ لا �أموت �أطعني فيما �أمرتك 

�أجعل���ك حي���اً لا تموت يا اب���ن �آدم: �أنا �أقول لل�ش���ي‏ء كن فيكون �أطعن���ي فيما �أمرتك 

.
(((

�أجعلك تقول لل�شي‏ء كن فيكون«

هذا البرنام���ج الإلهي يهدف بالدرجة الأولى �إلى تنظيم علاقة الإن�سان بالملذّات 

وال�شه���وات لأجل ك���فِّ النف�س وكبح جماحها��� وانفلاتها، وبالدرجة الثاني���ة �إلى �إبراز 

مكامن الجمال فيها من خلال العبادة والطاعة، لذا حذّر الباري جلّ وعلا من تعدّي 

)))   �سورة البقرة، الآية: 30.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج90، �ص376. )))   العّال
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. لأنه عندما يخالف المرء هذا 
(((

هذه الحدود الإلهية فقال: {ئە ئو ئو ئۇ ئۇئۆ}

البرنام���ج، ويطلق العنان ل�شهواته، ويع�صي خالقه، ف�إنّ الآثار ال�سلبية لهذه المخالفة 

والع�صيان �ستبرز في النف�س والقلب، وتلوّث باطن الإن�سان، ما يمنع من بروز الجمال 

الحقيقيّ و�سطوع �أنوار الكمال فيه. 

الآثار السلبية للذنوب

من �آثار الذنوب ال�سلبية �أنها �سببٌ في:

ك���دورة القلب وظلمته: وان�سداد با���ب الفي�ض الإلهي عنه، فع���ن الإمام الباقر  	.1

Q�أنّه قال: »في القلب نكتة بي�ضاء، ف�إذا �أذنب العبد خرج من تلك النكتة 

نقط���ة �س���وداء، ف�إذا ت���اب العبد زال ذلك ال�س���واد، و�إذا تمادى ف���ي الذنوب زاد 

ال�سواد حتى يغطي القلب كله، وعندها لا يعود �صاحبه �إلى خير �أبداً. ثمّ تلا 

.
(((

قوله تعالى: {ڃچ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ       ڍ}«

النا���ر: {ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ  دخ���ول  	.2

.
(((

ئۈ ئۈ ئې ئې} 
ع���دم تقبّل الحقائق الإلهية: {ۀ ہ         ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ  	.3

.
(((

ے ے ۓ ۓ} 

ق�سوة القلب: فعن �أمير الم�ؤمنين Q �أنّه قال: »ما جفّت الدموع �إلَّا لق�سوة  	.4

.
(((

القلوب، وما ق�ست القلوب �إلَّا لكثرة الذنوب«

)))   �سورة البقرة، الآية: 229.
)))   ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي، ج2،�ص273.

)))   �سورة الن�ساء، الآية: 14.
)))   �سورة الروم، الآية: 10.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67، �ص 55. )))   العّال
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الحرمان من الخيرات: فعن الإمام ال�اصدق Q قال: »�إنَّ الله ق�ضى ق�ضاء  	.5

حتما �ألَّا ينعم على عبد بنعمة في�س���لبها �إياه حتّى يحدث العبد ذنباً ي�س���تحقّ 

.
(((

بذلك النقمة«

ت�سلّ���ط الأع���داء على الإن�سا���ن: فعن �إمامنا��� ال�اصدق Q: »يق���ول الله عزّ  	.6

.
(((

وجلّ: �إذا ع�صاني من عرفني، �سلّطت عليه من لا يعرفني«

علاج الذنوب والمعاصي

فالعا�صي بمع�صيته ك�أنّه يقول لله الذي بيده كلّ خير: �أنا لا �أريدك! ومن هنا نفهم 

لماذا كانت الذنوب حجاباً بين الإن�سان المذنب وكماله. ومن اللازم الالتفات �إلى �أنّ 

ت���رك الذنب هو �أهون عملٍ يمكن �أن يقوم ب���ه الإن�سان. ولهذا جُعِل بالعموم على ر�أ�س 

المطال���ب الإلهية. ولعلّ هذا المعنى مت�ضمنٌ في حديث �أمير الم�ؤمنين Q حينما 

 لأنَّه عندما��� ي�صل الأمر بالإن�سان 
(((

يق���ول: »�إنَّ ترك الذنب �أه���ون من طلب التوبة«

من خا�ل�ل التمادي في الذنوب �إلى �صيرورة المع�صية ملكةً را�سخة وعادةً م�ستحكمة 

ف���ي نف�سه، ف�إنّ الإقلاع عنها ي�صبح �أمراً في غاية ال�صعوبة. ولكن لا نقول م�ستحيلًا، 

لأنّ با���ب التوب���ة يبقى مفتوحاً �أمام الإن�سا���ن، وعندما يقرّر الإن�سا���ن العودة �إلى الله 

 ،
(((

والرج���وع �إليه ف�سوف يجد رباً رحيماً تواباً غف���وراً؛ {ٿ ٹ ٹٹٹ} 

{ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ  ھ ےے ۓ ۓ ڭ   ڭ     ڭڭ ۇ   ۇ 

.
(((

ۆ        ۆ } 

)))   ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي، ج2،�ص273.
)))   م. ن، ج2، �ص276.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 07، �ص 364. )))   العّال
)))   �سورة الأعراف، الآية: 156.

)))   �سورة الزمر، الآية: 53.
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حجاب الهوى وحبّ النفس

اله���وى هو حبّ ال�شيء والميل �إلي���ه والتعلّق به وا�شته�اؤه. وه���وى النف�س هو عبارة 

ع���ن حبّ النف�س وميل الإن�سان �إلى اتّبا���ع الأوامر ال�اصدرة عنها بدل اتّباع �أوامر الله 

والالتزام ب�أحكامه.

فالأم���ر ال�ا���صدر عن النف�س �إن كان خيراً ولم يكن ف���ي طاعة الله ولأهداف �إلهية 

فه���و مخال���فٌ لإرادة الله وبالتالي باطل، و�إن كان �شراً فهو �ا���صدرٌ عن النف�س الأمّارة 

بال�س���وء التي ت�أمر الإن�سان بال�س���وء دائماً وتدفعه �إلى مع�صية ال���رب ومخالفة �أمره. 

وق���د تحدث الله تعالى عن هذه الحقيقة و�أ�اشر �إلى �أن المتّبع لهواه في الحقيقة عابدٌ 

لغير الله {ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 

.
(((

ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ ٹ} 

الآثار السلبية لاتبّاع الهوى

الم�شكل���ة الكب���رى في هذه التبعيّ���ة للنف�س تكمن في �أنّها ت����ضلّ الإن�سان عن جادة 

الح���قّ وال����صراط الم�ستقيم، كما قا���ل عزّ ا�سم���ه {ٿ ٹ        ٹ    ٹ ٹ  ڤڤ 

. والأخط���ر م���ن ذلك �أن اتّباع اله���وى ي�صدّ عن �سبيل 
(((

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ} 
الح���قّ، ويح���ول دون الو����صول �إلي���ه، وهل بع���د �سبيل الح���قّ �إلّا ال�ا�ل�ضل!؟ فعن �أمير 

مل، 
َ
خاف عليكم اثنتين‏؛ اتّب���اع الهوى وطول الأ

َ
الم�ؤمني���ن علي Q قال: »�إنَّم���ا �أ

. لذا 
(((

مل فين�س���ي الآخ���رة«
َ
مّا طول الأ

َ
���د عن الح���ق، و�أ م���ا اتّب���اع اله���وى، ف�إنه ي�صَّ

َ
�أ

كان �أم���ر الله وحكمه وا�ضحاً��� و�صريحاً ب�ضرورة تجنّب هوى النف����س وطاعتها، لأنَّها 

لن ت���ورث الإن�سان �إلَّا العذاب وال�ضلال {ئح ئم ئى ئي بج بح بخبم بى بي تج  تح 

.
(((

تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح} 

)))   �سورة الجاثية، الآية: 23.
)))   �سورة الأنعام، الآية: 119.

)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2،�ص 355.
)))   م. ن، �ص 26.
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علاج اتبّاع الهوى

الم�ؤم���ن الواعي وال�اصدق يكفيه �أن يع���رف الأ�ضرار والم�ساوئ الناجمة عن اتّباع 

الهوى وحبّ النف�س، وما وعد الله به الذين يخافونه في الغيب من الجنان، حتى يقلع 

. ف����إذا كان 
(((

عن���ه {ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې   } 

اتّبا���ع الهوى دعوةً لاتّباع �أوامر النف�س على ح�ساب �أوام���ر الحق و�إرادته، ف�إنّ العلاج 

يكمن في �أمرٍ واحد هو مخالفة هذه الأوامر النابعة من النف�س والاحتكام عو�اًض عنها 

�إلى �أحكام ال�شريعة في كافّة ��شؤون حياتنا لأنه {ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 

. فمخالفة 
(((

، وعن �أمير الم�ؤمنين Q قال: »خالف نف�سك ت�ستقم«
(((

ھ} 
النف����س و�إ�شغالها��� دائماً بالطاعات والواجبات ال�شرعيَّة بحي���ث لا يعود لها �أي فر�صةٍ 

لتلبي���ة الأهواء وال�شهوات ي�شكّلان ال�سبيل الوحيد للتكام���ل والرقيّ الإن�ساني، كما �أنّ 

معا�شرة ال�اصلحين وترك �صحبة رفاق ال�سوء لها الأثر الأكبر في توجيه الإن�سان نحو 

معالي الأخلاق وعدم التلوّث في م�ستنقع الرذائل.

)))   �سورة النازعات، الآيتان: 40 - 41.
)))   �سورة المائدة، الآية: 44.

)))   الآمدي، غرر الحكم، �ص237.
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المفاهيم الرئي�سة

الأنبيا���ء ي�سعون على الدوام �إلى ربط الإن�سا���ن بخالقه وحثّه على التوجّه �إليه،  	.1

ولك���ن ما يحول بي���ن الإن�سان وبلوغ هذا الهدف ال�سام���ي المن�شود هو ع�صيانه 

لإرادة الله ومخالفته لحكمه.

ال�شريع���ة الإلهية تهدف �أوّلًا �إل���ى تنظيم علاقة الإن�سان بالمل���ذّات وال�شهوات  	.2

لأج���ل كفِّ النف�س وكبح جماحها��� وانفلاتها، وثانياً �إلى �إب���راز مكامن الجمال 

فيها من خلال العبادة والطاعة.

للمعا����صي �آثار �سلبية عديدة منها: ق�ساوة القلب وكدورته، عدم تقبّل الحقائق  	.3

والعلوم الإلهية، العذاب الإليم في النار، ت�سلط الأعداء.

عا�ل�ج الذن���وب يكمن بالإقا�ل�ع عنها م���ن خلال الالت���زام التا���م ب�شريعة الله  	.4

و�أحكامه ونواهيه.

الهوى هو حبّ ال�شيء والميل �إليه والتعلق به وا�شته�اؤه. وهوى النف�س هو عبارة  	.5

عن حبّ النف�س وميل الإن�سان �إلى اتّباع الأوامر ال�اصدرة عنها بدل اتّباع �أوامر 

الله والالتزام ب�أحكامه.

الم�شكلة الكبرى في هذه التبعيّة للنف�س تكمن في �أنّها ت�ضلّ الإن�سان عن جادة  	.6

الحق وال�صراط الم�ستقيم، والأخطر من ذلك �أنّ اتّباع الهوى ي�صدّ عن �سبيل 

الحق. 

التخلّ�ص��� م���ن حجاب حب النف�س يمك���ن بمخالفتها من خا�ل�ل الالتزام التام  	.7

بطاعة الله واتّباع �شريعته.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

كيف ت�صدّ الذنوب والمعا�صي عن �سبيل الله وتكون مانعاً من التقرّب �إليه؟ 	.1

عدّد الآثار ال�سلبية للذنوب والمعا�صي وتحدث عن واحدة منها. 	.2

ما هو حجاب الهوى؟ ولماذا عدّ من �أخطر الموانع التي ت�صدّ عن �صراط الله  	.3

الم�ستقيم؟

كيف يتخلّ�ص الإن�سان من الهوى وحبّ النف�س؟ 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

قحيلا ةقتوب ة)))

اعل���م �أنّ التوب���ة من المنازل المهمّ���ة ال�صعبة. وهي عبارة ع���ن الرجوع من عالم 

الما���دة �إلى روحانية النف����س، بعد �أن حُجبت هذه الروحانية ون���ور الفطرة، بغ�اشوات 

ظلمانية من جراء الذنوب والمعا�صي.

وتف�صيل هذا الإجمال ب�إيجاز هو: �أنّ النف�س في بدء فطرتها خالية من كلّ �أنواع الكمال 

 من �أ�ضداد هذه ال�صفات ـ المذكورة 
ً
والجما���ل والنور والبهجة، كما��� �أنّها تكون خالية �أي�اض

الأربع���ة ـ ف���ك�أنّ النف�س �صفحة نقية من كلّ ر�سم ونق�ش، لا توجد فيها الكملاات الروحية ولا 

تتّ����صف بالنعوت الم�اضدة لها. ولكنّ الله تعالى ق���د �أودع فيها نور الا�ستعداد والأهليّة لنيل 

ن�شئت فطرتها على الا�ستقامة، وعجنت طينتها بالأنوار الذاتية. 
ُ
�أي مقام رفيع �أو و�ضيع، و�أ

وعندما��� تجترح النف�س �سيئة تح�صل في القلب ظلمة و�س���واد، وكلما ازدادت المعا�صي 

ت�اضعف���ت الظلمة وال�سواد، �إلى �أن يغ�شى الظلام وال�سواد القلب كلّه، وينطفئ نور الفطرة 

ويبل���غ مرتب���ة ال�شقاء الأبدي. ف�إذا انتب���ه الإن�سان قبل �أن ي�ستوعب الظا�ل�م القلب كلّه، ثم 

اجتاز منزل اليقظة ودخل على منزل التوبة وا�ستوفى حظوظ هذا المنزل ح�سب ال�شرائط، 

زالت الحلاا���ت الظلمانية والكدورات الطبيعية وعاد �إلى الحال���ة الفطرية النوريّة الأ�صيلّة 

والروحانية الذاتية وك�أنّها تنقلب ـ النف�س ـ �إلى �صفحة خالية من جميع الكملاات و�أ�ضدادها. 

.
(((

نْبِ كَمَنْ لَا ذَنْبَ لَهُ« كما ورد في الحديث ال�شريف الم�شهور »التَّائِبُ مِنَ الذَّ

فتبي���ن �إنّ حقيقة التوبة هي الرجوع من عالم الطبيع���ة و�آثارها وم�اضعفاتها �إلى عالم 

الروحاني���ة والفطرة. كما �أن حقيقة الإنابة رج���وع من الفطرة والروحانية �إلى الله وال�سفر 

والهجرة من بيت النف�س نحو بيت الق�صيد. فمنزل التوبة �سابق ومقدّم على منزل الإنابة. 

الإمام الخميني }

)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث ال�سابع ع�شر، التوبة، �ص 304.
)))   ال�شيخ الكيلني، الكافي، ج2، �ص435.



أهداف الدرس

الدرس الخامس عشر

تهذيب النفس باب الإصلاح

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى حقيقة النف�س الأمّارة بال�سوء وت�أثيرها على الإن�سان 1- 	

وم�صيره.

يبّني حقيقة المجاهدة ودورها في �إ�صلاح النف�س.2- 	

يبيّ��ّن �أنّ مجاهدة النف�س تقوم على ركنين �أ�سا�سيّين هما: التخلّي 3- 	

والتحلّي.
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أعدى الأعداء

عندما ي�شمّر الإن�سان عن �ساعد الهمّة، ويعقد النيّة على اتّباع طريق الحق و�سلوك 

درب الآخ���رة ولقا���ء المحبوب الأوح���د والكمال المطل���ق، وينزل �إل���ى �ساحات العمل 

والجها���د، ف�إنه �سي�صط���دم بمجموعةٍ من الموان���ع والعراقيل التي تق���ف حجر عثرةٍ 

�أما���م تكامله وتدرّجه في مراتب القرب م���ن الحق. في الدرو�س ال�سابقة ذكرنا بع�ض 

�أه���مّ هذه الموانع، ولكن يبقى في البين مان���ع وعدوّ هو �أخطرها و�أ�شدّها فتكاً و�أذىً، 

ّ�إنّها��� نف�س���ه التي بي���ن جنبيه! فعن ر�سول اللهP قا���ل: »�أعدى عدوّك نف�س���ك التي 

. والمق����صود بالنف�س هنا النف�س الأمّارة بال�سّ���وء التي توقع الإن�سان 
(((

بي���ن جنبي���ك«

ف���ي المعا�صي والأخطاء، وارتكاب المخالفات حتى تتلوّث نف�سه بالذنوب المبعدة عن 

�ساحة القد�س الإلهي وجنّة لقائه. وي�صفها الإمام ال�سجّاد Q في مناجاة ال�اشكين 

فيقول: »�إلهي �إليك �أ�ش���كو نف�س���اً بال�سّ���وء �أمّارة، و�إلى الخطيئة مبادرة وبمعا�ص���يك 

مولعة، ول�س���خطك متعرّ�ض���ة، ت�سلك بي م�س���الك المهالك، وتجعلني عندك �أهون 

 .
(((

هالك كثيرة العلل، طويلة الأمل«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67، �ص64. )))   العّال
)))   الإمام زين العابدينQ، ال�صحيفة ال�سجادية، مناجاة ال�اشكين.
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حقيقة النفس الأمّارة

النف����س الإن�ساني���ة بح���دّ ذاتها جوهرة لطيف���ة وطاهرة م���ن كلّ دن�س وخبث {ڀ 

. ولكنّها��� عندما��� تعلّقت بعالم الما���دّة، وا�ستغرقت بعالم 
(((

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  }
الطبيعة �أكثر من الحدّ المطلوب، ن�سيت الحياة الروحيّة الحقيقيّة في الآخرة والعي�ش 

فا���ت ال�سيّئة، والأخلاق  المعن���ويّ، و�أخلدت �إلى الأر�ض��� حتى تلوّثت بالمعا�صي وال�صّ

الرذيلة، من البخل والح�سد والطمع والأنانيّة والحر�ص وال�شهوة والغ�ضب وغيرها من 

فات الخبيثة. وما ذلك �إلّا لأجل ا�ستجلاب الفوائد والمنافع الماديّة، والتو�سّع في  ال�صّ

الحيا���ة الدنيا، وتح�صيل اللذّات الح�سّيّة فقط. وكانت النتيجة �أن ردّه الله تعالى �إلى 

، ولو �اشء الله لرفعه �إليه مجدّداً وقرّبه منه، 
(((

�أ�سفل �سافلين {ٿ ٿ ٿ ٿ }

ولكنّه �أخلد �إلى الأر�ض فكان مثله كمثل الكلب الذي يلهث من �شدّة العط�ش �أو الإعياء 

ف�إنّ���ه ي�ستم���رّ في اللهاث �سواء تركت���ه �أو زجرته، وهذا هو حال م���ن �أخلد �إلى الحياة 

الدنيا واتّبع هواه، ف�إنه �اضلّ في كلّ حال �سواء �أر�شدته �إلى الحق ووعظته �أم لم تعظه: 

{ہ ھ ھ ھ ھ ے ے   ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 

.
(((

ۆ ۈ ۈ  ۇٴ ۋۋ}

�إذاً، فم�شكل���ة النّف����س تكمن ف���ي تعلّقها بالحيا���ة الدنيا والا�ستغراق ف���ي ملذّاتها 

و�شهواتها، وما ينتج عن هذا التعلّق من الوقوع في المعا�صي والذّنوب، ب�سبب مخالفة 

الأوام���ر والأح���كام الإلهيّة، واتّبا���ع �أوامر النف�س وما ته���واه {ئح ئم ئى ئي بج 

. فتتغيّر م�سيرة الإن�سان وينغم�س �شيئاً ف�شيئاً في ظلمة ال�شهوات والأهواء 
(((

بح بخبم}
النف�سيّة وت�صبح النف�س هي الآمر والناهي في مملكة الإن�سان لا الحقّ �سبحانه وتعالى 

)))   �سورة التين، الآية: 4.
)))   �سورة التين، الآية:  5.

)))   �سورة الأعراف، الآية: 176.
)))   �سورة �ص، الآية: 26.
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، فيغف���ل الإن�سا���ن تماماً��� عن م�سيرت���ه الأ�صليّة، وعن 
(((

{ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ}‏

برنامج �سعادته وكماله، وعن عالم النور الوا�سع، وعن جنّة الرّ�ضوان، ب�سبب ان�شغاله 

بزينة الحياة الدنيا والعر�ض الأدنى.

مجاهدة النّفس وتزكيتها عمدة الطريق

�إذا �أراد الإن�سا���ن �أن يعال���ج م�شكلة النّف�س التي ت�أم���ره بال�سّوء، من �سلطة الأهواء 

النف�سيّ���ة وال�شهوات الحيوانيّة، فلا �سبيل له �إلى ذلك �إلّا بالمجاهدة. والمق�صود من 

المجاه���دة مخالف���ة �أوامر هذه النّف�س به���دف �إخراج الأنا وح���بّ النف�س والدنيا من 

القلب حت���ى ت�صفو وت�صبح م�ستع���دّة لا�ستقبال النّعم والفيو�ا���ضت الإلهيّة. لأنّه كلّما 

تطهّر القلب من الأنا��� والأهواء كلّما �سما وارتقى في مراتب القرب والكمال {ڈ 

. والإن�سان كادح �إلى ربّه 
(((

ژ ژ  ڑ ڑ ک ک ک}
لا محال���ة �اشء ذل���ك �أم �أبى، ولكنّ هذا الك���دح وهذه المجاهدة تا���رةً تكون عن وعي 

واختيا���ر كما��� هو الحال عند �أه���ل الآخرة، و�أخرى عن قهر و�إك���راه كما في حالة �أهل 

. فما لم يقطع الإن�سان 
(((

النار والع���ذاب {ڦ ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ   ڃ}

�أغلال التعلّقات الماديّة والأهواء النف�سيّة، ولم يتحرّر من قيود عالم الطبيعة، بوا�سطة 

المجاه���دة والتزكية وتحمّل الك���دح والتّعب، ف�إنه لن ي�صل �إلى منزل اللقاء المن�شود. 

فبع���د �أحد ع�شر ق�سماً يح�صر الله تعالى فا�ل�ح الإن�سان ب�أمر واحد فقط، وهو تزكية 

النف����س وتهذيبها���: {ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 

. وف���ي �آيةٍ �أخرى يذك���ر الحقّ تعالى المجاهدة والتزكية كهدفٍ 
(((

ڄ ڃ ڃ ڃ}
ومق�صد �أ�سا�سي من بعث���ة الأنبياء والرّ�سل �إلى النا�س: {ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 

)))   �سورة الجاثية، الآية: 23.
)))   �سورة المائدة، الآية: 6.

)))   �سورة الان�شقاق، الآية: 6.
)))   �سورة ال�شم�س، الآيات: 7 - 10.
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 .
(((

ڄ} ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ    ٿ 

و�إذا �أردنا �أن نخت�صر برنامج المجاهدة فيمكن �أن نخت�صره ب�أمرين �أ�سا�سيّين هما: 

التخلّ���ي: وه���و ت�صفية الباطن وتخلية النف�س من الأه���واء النف�سيّة وال�صفات  	.1

الرذيلة والأخلاق ال�سيّئة، الناتجة عن حب النف�س والدنيا والتعلّق بهما.

التحلّي: وهو تحلية النف�س بال�صفات الحميدة والأخلاق الإلهيّة. 	.2

التخلّي عن الصفات الذميمة

كلّ �إن�سان معرّ�ض لأن يتلوّث بال�صفات الرذيلة بحدود تعلّقه بالحياة الدنيا وغفلته 

ع���ن الآخرة. ولي�س �أمام �سالك طريق الآخرة واللقاء من حلٍّ �سوى �إزالة هذا التلوّث، 

وت�صفي���ة باطنه من ال�صفات النا�شئة عن حبّ الدنيا��� والتعلّق بها، حتى يتمكّن بقلب 

طاهر و�اصف من تحلية نف�سه بال�صفات الحميدة وتهيئتها لإ�شعاع الأنوار الإلهية. 

والمق�صود من التخلية؛ تنزيه الباطن وتطهيره من ال�صفات الرذيلة، وكلّ ما لا يلائم 

الحياة الأخرى. ومن�ش�أ هذه ال�صفات عموماً كما ذكرنا هو حبّ الحياة الدنيا والتعلّق بها. 

فعندما��� ي�شغف الإن�سان بالحياة الماديّة ويتعلّ���ق قلبه بها، ويرى �أنّ نعم الحياة ولذائذها 

بها ومناف�سوه كثر، فبطبيعة الحال �سيميل �إلى ردّ  وزخارفها محدودة، وفي المقاب���ل طّال

مناف�سيه ودفعهم، وال�سعي المتوا�صل لتح�صيل �أكبر قدر ممكن من المنافع الدنيويّة. من 

هنا��� تظهر ال�صفات الأخلاقي���ة الرذيلة من البغ�ض والحقد والع���داء والغ�ضب والح�سد، 

ب، وق�ساوة القلب وحبّ الجاه  و�سوء الظ���نّ والحر�ص والطمع والتكبّر والمفاخرة والتع�صّ

وط���ول الأم���ل والغفلة وغيرها من ال�صفات الذميمة التي تتولّ���د من فرط التعلّق بالدنيا. 

ل���ذا على الإن�سان الباحث عن طريق الح���قّ �أن يلتفت �إلى هذه الحقيقة، ويدقّق كثيراً في 

حلااته و�صفاته النف�سانيّة، ويعمل على �إخراج القبيح وال�سيّئ منها من نف�سه:

)))   �سورة الجمعة، الآية: 2.
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�أوّلًا: م���ن خا�ل�ل محاربة من����ش�أ ظهور هذه ال�صفا���ت وهو حبّ الدنيا���، بوا�سطة 

التفكّ���ر والدرا�سة المو�ضوعيّة لحقيقة الحياة الدنيا، ودورها، ومخاطر الر�اض 

والاكتفاء بها، {ڳ ڳ ڳ     ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 

ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  {ڌ   ،
(((

ۀ} ڻ 
 .

(((

ڑ ک ک ک ک}

ثاني���اً: م���ن ناحي���ة اله���دف، فبما��� �أنّ ه���دف الإن�سا���ن ومق����صده المن����شود هو 

الو����صول �إلى الله تعالى ولق�ا���ؤه {ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ     ئۆ 

، ل���ذا ينبغ���ي �أن يكون هذا الهدف دائماً ن�صب عينيه، فلا يغفل ولا 
(((

ئۈ}
يحيد عنه قيد �أنملة كي لا ي�سقط في متاهات الدنيا الفانية وملذّاتها الموهومة 

التي لا تزيده عن الحقّ تعالى �إلا بعداً، {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 
.

(((

ٹ}

ثالث���اً: �إن برنام���ج محارب���ة ال�صفا���ت الرذيل���ة والأخا�ل�ق الذميم���ة ه���و بالعمل 

ب�أ�ضدادها. وتو�ضيحه �أنّ لكلّ �صفة من ال�صفات الذميمة �صفة �ضدّها لا يمكن 

�أن تجتم���ع معها في مورد واحد. ف�إذا تحقّقت �إحدى ال�صفات انتفى ما يقابلها 

من ����ضدّ مبا�شرة. فمثلًا كف���ران النعمة �ضدّه ال�شكر، والج���زع �ضدّه ال�صبر، 

والتكبّ���ر �ضدّه التوا�ضع، والغ�ضب ����ضدّه الحلم، والطمع �ضدّه القنوع، وال�شهوة 

�ضدّها التقوى، والرياء ����ضدّه الإخلا�ص، والبخل �ضدّه العطاء، والح�سد �ضدّه 

الر�ا���ض، والغفل���ة �ضدّها التوجّ���ه والانتباه، والجهل �ضدّه العل���م، والظلم �ضدّه 

)))   �سورة البقرة، الآية: 86.
)))   �سورة التوبة، الآية: 38.

)))   �سورة العنكبوت، الآية: 5.
)))   �سورة يون�س، الآيتان: 7 - 8.
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الع���دل، والجبن �ضدّه ال�شجاعة والخيانة �ضدّها الأمانة... و�أف�ضل علاج لدفع 

ه���ذه المفا�سد الأخلاقيّة، هو ما ذكره علماء الأخا�ل�ق، وهو �أن ي�أخذ الإن�سان 

فا���ت القبيحة التي يراها��� في نف�سه، وينه�ض��� بعزم وجدّ  كلّ واح���دة م���ن ال�صّ

عل���ى مخالفة نف�سه �إلى �أمد، ويعمل عك�س ما��� ترجوه وتطلبه منك تلك ال�صفة 

الرذيل���ة، كما يق���ول �إمامنا الخمين���ي: »ف����إنّ الأ�س���لوب الوحي���د للتغلّب على 

النف����س الأمّ���ارة، وقهر ال�ش���يطان، ولاتّباع طريق النج���اة، هو العمل بخلاف 

. ومع الوق���ت والمداومة على هذه المخالف���ة �سيزول هذا الخلق 
(((

رغباتهم���ا«

ال�سيّئ من النف�س، ويحلّ محلّه الخلق الحميد ب�إذن الله تعالى. 

رابعاً: التقوى، وهي وقاية النف�س من الأمور التي يمكن �أن ت�ضرّها وت�سبّب الأذى لها 

. فالمتّق���ي هو الذي يكون 
(((

{ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ}

ف���ي حالة �إ�شغال دائم���ة للنف�س بما ير�ضي الله، من خلال الاتّباع الدائم لأوامره 

و�أحكام���ه ال�شرعيّ���ة، والابتعاد ع���ن نواهيه. وبذلك يب���د�أ الإن�سان �شيئاً��� ف�شيئاً 

بالتخلّ�ص من �سلطة النف�س الأمّارة بال�سوء والأهواء التي لا همّ لها �سوى ملذّات 

الدنيا و�شهواتها. ف�إذا داوم الإن�سا���ن على الطاعات، و�أداء الواجبات ال�شرعيّة، 

ف�س���وف يخرج من �سلطة النف����س الأمّارة والأهواء، فتتعاف���ى نف�سه بالكامل من 

ال�صفات الذميمة والأخلاق القبيحة، وت�صبح طاهرة مطهّرة من كلّ رجز و�سوء.

 خام�س���اً: التو�سّ���ل با���لله بوا�سط���ة الأدعي���ة والمناجا���ة، وب�أه���ل بي���ت الع�صم���ة 

والطها���رة R، لرفع هذه ال�صفا���ت الخبيثة عن قلب الإن�سان {ڭ ڭ 

  .
(((

ڭ ۇۇ ۆ   ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ} 

)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث الرابع، في بيان معالجة الكبر، �ص 130.
)))   �سورة البقرة، الآية: 223.
)))   �سورة الن�ساء، الآية: 32.
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فالخير كلّه بيده وه���و على كلّ �شيءٍ قدير {گ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ   ڱڱ 

.
(((

ڱ     ں ں       ڻ ڻ}

التحلّي بالصفات الفاضلة

بع���د �أن يف���رغ الإن�سا���ن من تنزي���ه الباط���ن وتطهيره ع���ن ال�صفا���ت الخبيثة �إثر 

مجاهدت���ه والتوفي���ق الربّاني، يب���د�أ بتحلية النف����س بال�صفات الروحانيّ���ة والأخلاق 

الإلهيّ���ة. وعلى �ضوء ما��� عرف �سابقاً، ف����إنّ ال�صفات الرذيلة تن����ش�أ بمقت�ضى الحياة 

الماديّة المحدودة والمظلمة، وكلّما انقطع الإن�سان عن التعلّق بالحياة الدنيا ومحبّتها 

تتهيّ�أ الأر�ضيّة المنا�سبة لحياة الآخرة الروحانيّة والنوارنيّة {ې ى    ى ئا 

، حت���ى يتخلّ�ص الإن�سان بالكامل 
(((

ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ }
من ظلمة العالم المادي وتقييده، ويدخل في عالم الآخرة الروحاني، وت�شرق في قلبه 

لمعات القرب من الله، متّ�صفاً ب�صفاته ومتخلّقاً ب�أخلاقه.

ففي عال���م الآخرة لا يوجد �أثر للأنانيّة والا�ستكبار والتكبّر، ولا ل�سوء النيّة و�إرادة 

الإف�ساد، ولا �أثر هناك للكدورة والاختلاف والنفاق. وبمقت�ضى هذا المناخ الروحاني 

ينبغي �أن تتلاءم �صفات كلّ �إن�سان وحلااته مع تلك الظروف والأجواء الأخرويّة، وينبغي 

لم���ن ي�سل���ك طريق اللقاء ويطل���ب الحياة الروحانيّ���ة الخال���دة، �أن يتّ�صف بالحلاات 

وال�صفا���ت المنا�سبة والملائمة م���ع حياة الآخرة. وهذا الأمر ����ضروريّ للغاية، فبعد 

�أن يخل���ي الإن�سان �ساحة نف�سه ويطهّرها من التعلّقا���ت الدنيويّة وال�صفات الذميمة، 

ت�صبح �أر�ضيّة النف�س �اصلحة ومُهيّ�أة لا�ستقبال نعم الله وفيو�اضته و�إح�سانه {ڃ چ        

، ف���كلّ خير ينزل على الإن�سا���ن هو من الله عزّ وجلّ {بج بح 
(((

چ چ چ}

)))   �سورة �آل عمران، الآية: 26.
)))   �سورة الق�ص�ص، الآية: 83.
)))   �سورة الإ�سراء، الآية: 20.
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، �أمّا��� الإن�سان، ف�إنّه لا يملك لنف�سه نفعاً ولا 
(((

، و{ئې ئې     ئى ئى ئىی}
(((

بخ   بم بى بيتج}
، وفقير {ڍ ڌ     ڌ   ڎ ڎ  

(((

�ضرّاً، لأنّه مخلوق �ضعيف {ڃ ڃ چ چ چ‏}

.
(((

ڈ ڈ  ژ}
�إذاً، تكلي���ف الإن�سان الأ�سا�سيّ هو تطهير النف�س والقل���ب من المفا�سد والرذائل، 

لأنّ ال�صفا���ت الخبيثة �إذا انتفت تحقّق مقابلها مبا�شرة. ف�إذا طابت النف�س وطهرت، 

وانجل���ت ظلم���ة الرّين عنها، تبد�أ الأخا�ل�ق الإلهيّة وال�صفا���ت الربانيّة بالظهور فيها 

�شيئاً ف�شيئاً، وتعود النف�س �إلى �أح�سن تقويم.

)))   �سورة الن�ساء، الآية: 79.

)))   �سورة الن�ساء، الآية: 78.
)))   �سورة الروم، الآية: 54.

)))   �سورة الق�ص�ص، الآية: 24.
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المفاهيم الرئي�سة

�أع���دى �أع���داء الإن�سا���ن نف�س���ه الأمّا���رة بال�سوء، وه���ي التي توق���ع الإن�سان في  	.1

المعا����صي والأخطاء، وارت���كاب المخالفات حتى تتل���وّث بالذنوب المبعدة عن 

�ساحة القد�س الإلهي وجنّة لقائه.

النف����س الأمّارة بال�سوء حالة مر�ضيّة �سببها حبّ الإن�سان لذاته و�شغفه بالحياة  	.2

الدنيا الفانية.

النف�س الإن�سانية بحدّ ذاتها جوهرة لطيفة وطاهرة من كلّ دن�س وخبث، لكنّها  	.3

عندما تعلّق���ت بعالم المادّة، و�أخلدت �إلى الأر�ض��� تلوّثت بالمعا�صي والأخلاق 

الرذيلة. 

�إنّ م�شكل���ة النّف����س تكمن ف���ي تعلّقها بالحيا���ة الدنيا والا�ستغراق ف���ي ملذّاتها  	.4

و�شهواتها���، وما ينتج عن هذا التعلّ���ق من الوقوع في المعا�صي والذّنوب، ب�سبب 

مخالفة الأوامر والأحكام الإلهيّة.

�إذا �أراد الإن�سان �أن يعالج م�شكلة النّف�س التي ت�أمره بال�سّوء، ومن �سلطة الأهواء  	.5

النف�سيّة وال�شهوات الحيوانيّة، فلا �سبيل له �إلى ذلك �إلّا بالمجاهدة. 

المجاهدة تقوم على ركنين �أ�سا�سيين هما: التخلية والتحلية. 	.6

التخلّي���ة تعني ت�صفية الباط���ن وتخلية النف�س من الأه���واء النف�سيّة وال�صفات  	.7

الرذيلة والأخلاق ال�سيّئة، الناتجة عن حبّ النف�س والدنيا والتعلّق بها.

التحلّي يعني تحلية النف�س بال�صفات الحميدة والأخلاق الإلهيّة. 	.8
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ا����شرح معنى قول ر�س���ول اللهP: »�أعدى عدوّك نف�س���ك الت���ي بين جنبيك«  	.1

وبيّن العلّة في ذلك.

ما هي حقيقة النف�س الأمّارة بال�سوء؟ وكيف ت�صبح هذه النف�س �أمّارة بال�سوء؟ 	.2

ما هو طريق معالجة م�شكلة النف�س التي ت�أمر الإن�سان بال�سوء؟ 	.3

ما معنى التخلية؟ وما هو الطريق �إليها؟ 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
�أ�سرلا �هشوةم �دصرٌكل ل �أ�سر

ه  اعل���م �أنّ الإن�سا���ن �إذا �أ�صبح مقهوراً لهيمن���ة ال�شهوة والمي���ول النف�سية، كان رقُّ

وعبوديت���ه وذلّت���ه بق���در مقهوريّته لتل���ك ال�سلطات الحاكم���ة عليه. ومعن���ى العبوديّة 

ل�شخ�ص ه���و الخ�ضوع التامّ له و�إطاعته. والإن�سان المطي���ع لل�شهوات المقهور للنف�س 

الأمّا���رة يكون عبداً منقاداً لها. وكلّما توحي هذه ال�سلطات ب�شيء �أطاعها الإن�سان في 

منتهى الخ�ضوع، فيغدو عبداً خا�ضعاً ومطيعاً �أمام تلك القوى الحاكمة.

���ل طاعتها على طاع���ة خالق ال�سما���وات والأر�ض،  ويبل���غ الأمر �إل���ى م�ستوىً يف�ضّ

وعبوديّتها على عبوديّة مالك الملوك الحقيقيّ، وفي هذا الحال تزول عن نف�سه العزّة 

والكرامة والحرية ويحلّ محلّها الذلّ والهوان والعبودية، ويخ�ضع لأهل الدنيا، وينحني 

قلب���ه �أمامهم و�أما���م ذوي الجاه والح�شمة، ويتحمّل لأجل بل���وغ �شهواته النف�سيّة الذلّ 

والمنّة، وي�ست�سيغ لأجل الترفيه عن البطن والفرج الهوان، ولا يت�اضيق من اقتراف ما 

فيه خلاف ال�شرف والفتوّة والحريّة عندما يكون �أ�سيراً لهوى النف�س وال�شهوة.

وينقلب �إلى �أداة طيّعة �أمام كلّ �اصلح وطالح، ويقبل امتنان كلّ و�ضيع عنده لمجرّد 

احتما���ل نيل ما��� يبتغيه حتى ل���و كان ذلك ال�شخ�ص �أح���طّ و�أتفه �إن�سا���ن، وكان ذلك 

الاحتمال موهوماً، حيث يزعمون �أنّ الوهم في دائرة الأطماع حجّة.

�إنّ عبي���د الدنيا وعبي���د الرغبات الذاتيّ���ة، والذين ر�سن عبوديّة المي���ول النف�سيّة 

ف���ي رقابهم، يعبدون كلّ من يعلم���ون �أنّ لديه الدنيا �أو يحتمل���ون �أنه من ذوي الدنيا، 

ويخ�ضعون له، و�إذا تحدّثوا عن التعفّف وكِبَر النف�س كان حديثهم تدلي�ساً مح�اًض، و�إنّ 

ب حديثهم عن عفّة النف�س ومناعتها. �أعمالهم و�أقوالهم تكذٌّ

)))   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث ال�ساد�س ع�شر، �ص 304.
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وه���ذا الأ�س���ر والرقّ من الأم���ور التي تجع���ل الإن�سان دائماً��� في المذلّ���ة والعذاب 

���ب. ويجب عل���ى الإن�سان ذي النبل والكرامة �أن يلتجئ �إل���ى كلّ و�سيلة لتطهير  والنَّ�صَ

نف�سه منها���. ويتمّ التطهير من هذه القذارات، والتحرّر من كلّ خفّة وهوان، بمعالجة 

النف�س، وهي لا تكون �إلّا بوا�سطة العلم والعمل الناجع.

�أمّا��� العم���ل فيك���ون بالريا�ضة ال�شرعيّ���ة وبمخالفة النف����س فترةً يت���مّ فيها الوازع 

للنف�س تجاه حبّها المفرط للدنيا وال�شهوات والأهواء حتّى تتعوّد النف�س على الخيرات 

والكملاات.

و�أمّ���ا العلم فيتمّ بتلقين النف�س و�إب�ل�اغ القلب: ب�أنّ النا�س الآخرين ي�اضهونه 

ف���ي الفقر وال�ضع���ف والحاجة والعجز، و�أنهم ي�شبهونه �أي�اًض ف���ي الاحتياج �إلى الغنيّ 

المطل���ق القادر على جمي���ع الأمور الجزئي���ة والكلّية، و�أنهم غير قادري���ن على �إنجاز 

حاجة �أحد �أبداً، و�أنهم �أتفه من �أن تنعطف النف�س �إليهم، ويخ�شع القلب �أمامهم، و�أنّ 

القادر الذي منحهم العزّة وال�شرف والمال والوجاهة، قادر على المنح لكلّ �أحد. ومن 

العار حقيقةً على الإن�سان �أن يتذلّل وينحطّ في �سبيل بطنه و�شهوته، ويتحمّل الامتنان 

من مخلوقٍ فقير ذليل لا حول له ولا علم ولا وعي.

الإمام الخميني }



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبّني العلاقة التي تربط الإخلا�ص بلقاء الله تعالى.1- 	

يتعرّف �إلى �أهم النتائج والآثار الطيّبة للإخلا�ص.2- 	

ي�شرح كيفيّة تحقّق الإخلا�ص.3- 	

الإخلاص

الدرس السادس عشر
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مقدمة

ذكرنا��� في الدرو����س ال�سابقة، �أنّه لا يوجد مقام �أعل���ى و�أرفع لدى الإن�سان من 

لقا���ء الله، حي���ث يرتق���ي الإن�سان �إل���ى �أن ي�صبح الح���قّ تعالى حا����ضراً دائماً في 

حيات���ه، فا�ل� يغيب عنه لحظ���ةً ولا يغفل عنه طرفة عين �أبداً، ب���ل �أينما ولّى وجهه 

ي���رى �آية م���ن �آيات ربه تذكّره به، وتجذب���ه �إليه،{گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ 

 .
(((

ڱ ڱ}

وقلنا��� �أي�اً���ض �إنّ بداية الطريق تك���ون ب�إزالة الموانع والعوائق الت���ي تعتر�ض م�سير 

الإن�سا���ن، وذكرنا �أهمّ هذه الموانع، وقلنا �إنّه بالمجاه���دة والمثابرة والعزم ي�ستطيع 

الإن�سان التغلّب عليها. 

ولك���ن في البي���ن �شرطٌ �آخر فائ���ق الأهمّيّة على الإن�سان ال�سال���ك دربَ الآخرة 

�أن يلتف���ت �إلي���ه ويتحقّق به، لأنّه �شرط �أ�سا�سيّ في قب���ول الأعمال عند الله تعالى. 

والأعما���ل �إذا لم تكن مقبولة فل���ن ينال الإن�سان ر�اض الله وبالتالي لن ينعم بجنّته 

والقربى منه.

)))  �سورة البقرة، الآية: 115.
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الإخلاص ولقاء الله

يق���ول الله تعال���ى في كتاب���ه العزي���ز:{تي ثج          ثم  ثى ثي جح  جم حج حم خج 

.
(((

خح  خم سج}

تبيّن الآية الكريمة ب�شكل وا�ضح �شرطين �أ�سا�سييّن للقاء الحقّ تعالى، الأول العمل 

ال�اصل���ح، وق���د تحدّثنا عن م�صداقين مهمّي���ن له، وهما الهج���رة والجهاد في �سبيل 

الله. وال����شرط الثاني؛ هو عدم ال�شرك بالله تعالى �أي الإخلا�ص، لأنّ ال�شرك ي�اضدّه 

الإخلا�ص���، فمن لي�س مخل�اًص فهو م�شرك. عن �أمي���ر الم�ؤمنين Q �أنّه قال: »�إنّ 

�أف�ض���ل م���ا يتو�سّ���ل به المتو�سّ���لون الإيم���ان بالله ور�س���وله، والجهاد في �س���بيل الله، 

.
(((

وكلمة الإخلا�ص، ف�إنّها الفطرة«

، ولكنّه لم 
(((

فالله ع���زّ وجلّ �أمر النا����س بالعبا���دة{ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ}

ي�أم���ر ب�أيّ عبادة بل �أم���ر بالعبادة الخال�صة له التي لا ي�اشرك���ه فيها �أحدٌ �سواه:{ڳ 

 ،
(((

ڌ} ڍ  ڍ  ڇ  تعال���ى:{ڇ  وقا���ل   ،
(((

ں} ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 

وف���ي �آية �أخرى يوجّه الق���ر�آن خطابه �إلى جميع الم�سلمي���ن وي�أمرهم قائلًا:{ئو 

 P وف���ي مكان �آخر يخاطب الرّ�سول الأكرم ،
(((

ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ      ئۈ ئې}
 .

(((

فيقول:{ٱ ٻ   ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ}

)))  �سورة الكهف، الآية: 110.
)))  ال�شيخ ال�صدوق، من لا يح�ضره الفقيه،ج1، �ص205.

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 23.
)))  �سورة البينة، الآية: 5.
)))  �سورة الزمر، الآية: 2.

)))  �سورة الأعراف، الآية: 29.
)))  �سورة الزمر، الآية: 11.
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حقيقة الإخلاص

الإخلا�ص��� لله ه���و غاية الدين كما قال �أمير الم�ؤمني���ن Q: »الإخلا�ص غاية 

، وه���و �أف�ضل العبادات، ب���ل هو روح العبودية لله وجوهرها��� كما �أخبر عن 
(((

الدي���ن«

. وهو �سرّ من �أ�سرار الله 
(((

ذلك �إمامنا ال�اصدق Q: »�أف�ضل العبادة الإخلا�ص«

 P ا�ستودع���ه الله تعال���ى في قلوب م���ن اجتباهم لقربه وولايته كما قا���ل ر�سول الله

مخب���راً عن جبرئيل Q عن الله عزّ وجلّ �أنّه قال: »الإخلا�ص �س���رٌّ من �أ�س���راري، 

.
(((

ا�ستودعته قلب من �أحببت من عبادي«

وحقيق���ة الإخلا�ص تخلي�ص نيّة الإن�سان وعمل���ه من �اشئبة غير الله تعالى، وهو لا 

يت�صوّر �إلّا ممّن كان محبّاً لله عزّ وجلّ، وم�ستغرق الهمّ في الآخرة بحيث لا يبقى لحبّ 

الدنيا و�شهواتها��� وملذّاتها و�سمعتها وجاهها ومنا�صبها ف���ي قلبه قرار، فعن الر�سول 

الأك���رم P �أنّ���ه قال: »�إنّ لكلّ حقّ حقيقة، وما بلغ عب���د حقيقة الإخلا�ص حتى لا 

. فالمخل�ص هو الذي لا يطلب من وراء �أيّ 
(((

يحب �أن يُحمد على �شيءٍ من عمل لله«

عملٍ يقوم به �سوى الله تعالى، ولا يكون له مق�صد �أو دافع �سوى ر�اضه، والتقرّب �إليه، 

ونيل الزّلفى لديه.

فالأعما���ل مرهون���ة بالنيّات و�إذا لم تك���ن النوايا خال�صةً، فهذا يعن���ي �أنّه ي�شوبها 

، لأنّ ال�شّرك 
(((

ال�شرك والله تعال���ى لا يغفر �أن ي�شرك به{ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ}‏

، والله تعالى لا يهدي القوم 
(((

ظلم عظيم{ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ  ڄ ڄ}

)))  الآمدي، غرر الحكم، 1340.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67، �ص249. )))  العّال

)))  م. ن، 214.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج8، �ص304. )))  العّال

)))  �سورة الن�ساء، الآية: 48.
)))  �سورة لقمان، الآية: 13.
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. لذا لا يقبل الله تعالى �إلا ما كان له خال�اًص، كما 
(((

الظالمين{ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ}

 عزّ وجلّ: 
َّهلل

ف���ي الحديث القد�سيّ المرويّ ع���ن الإمام ال�اصدق Q قال: »ق���ال ا

قبله �إلّا م���ا كان لي 
َ
�ش���رك مع���ي غيري في عم���لٍ عمله، ل���م �أ

َ
ن���ا خي���ر �ش���ريك؛ من �أ

َ
�أ

. و�إذا لم يكن العمل مقبولًا عند الله فلا قيمة له على الإطلاق.
(((

خال�صاً«

 ،
(((

فا���لله تعالى قد اختار لنف�سه الدين الخال�ص حيث قال:{ڎ ڎ ڈ ڈژ}

ف����إذا كان ل����شيءٍ من الأهواء النف�سيّ���ة والحظوظ الدنيويّة دخلٌ ف���ي الدين فلا يكون 

خال�اًص، وما كانت فيه �اشئبة الغيريّة والنف�سانيّة فهو خارج عن حدود دين الحقّ. قال 

ر�سول الله P: »لكلّ امرئ ما نوى، فمن كانت هجرته �إلى الله ور�س���وله فهجرته 

�إل���ى الله ور�س���وله، ومن كان���ت هجرته �إلى دنيا ي�ص���يبها �أو ام���ر�أة ينكحها فهجرته 

. وعليه ن�ست�شفّ م���ن هذه الآيا���ت والروايا���ت �أنّ الإخلا�ص 
(((

�إل���ى م���ا هاج���ر الي���ه«

�أ�سا����س الدي���ن ودعامته التي يرتكز عليها��� في عمليّة بناء الإن�سا���ن على خطّ الإيمان 

بالله والتوجّ���ه الدائم �إليه وتوحيده. وهو ر�أ�س الف�اضئ���ل، والمناط في قبول الأعمال 

 و�صحتها���، فا�ل� قيم���ة لعم���لٍ لا �إخلا�ص مع���ه، كما ورد ع���ن مولى الموحّدي���ن الإمام

. لذا قال Q في �ش�أن 
(((

 عليّ Q: »من لم ي�صحب الإخلا�ص عمله لم يقبل«

المخل�صين: »طوبى لمن �أخل�ص لله العبادة والدعاء ولم ي�شغل قلبه بما ترى عيناه 

.
(((

ولم ين�س ذكر الله بما ت�سمع �أذناه ولم يحزن �صدره بما �أعطي غيره«

)))  �سورة ال�صف، الآية: 7.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 295.

)))  �سورة الزمر، الآية: 3.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج1،�ص90.

)))  الآمدي، غرر الحكم، �ص155..
)))  الحر العاملي، و�سائل‏ال�شيعة،ج1، �ص60.



233

الإخلاص






آثار الإخلاص

�إنّ للو����صول �إل���ى مرتبة الإخلا�ص والتحقّق بهذا المقا���م الرفيع �آثاراً وخ�اصئ�ص 

عم  ه���ي لي�ست �إلّا من ن�صيب الإن�سان المخل�ص، �أما الآخرون فمحرومون من هذه النِّ

نيّة والتي منها: والكرامات ال�سَّ

���ت علي���ه الآي���ة الكريم���ة من ع���دم ت�سلّ���ط ال�شيطان عل���ى الإن�سان  �أولًا: ما��� ن�صّ

المخل�ص���، حي���ث لا يعود لل�شيطان ق���درة على �إغوائ���ه. لأن الله تعالى حا�ضر 

دائماً��� في حياته، فهو لا يرى غيره، ولا يفكّر �إلّا فيه، ونيّته دائماً متوجّهة �إليه، 

فكي���ف يكون لل�شيطا���ن �إليه �سبي���لٌ!{جم حج حم خج خح خم سج 

 .
(((

سح سخ}

الثان���ي: الإن�سان المخل�ص مُعفى من الح�ساب ف���ي يوم الح�شر وعند الوقوف في 

عر�صة يوم القيامة. فقد جا���ء في القر�آن الكريم{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

. ت�شير الآية الكريمة �إلى وجود فئةٍ من 
(((

پ پ پ ڀ   ڀ ڀ ڀ ٺٺ}
النا�س ت�أمن �صعقة يوم القيامة وفزعه، و�إذا �ضممنا �إليها الآية ال�شريفة{ٻ 

، يتّ����ضح �أنّ هذه الطائفة من النّا�س 
(((

ٻ ٻ ٻ پ پ پ}
هي عباد الله المخل�صون، لأنّه لي�س له�ؤلاء �أعمال توجب ح�ضورهم في عر�صة 

ي���وم القيام���ة، فهم قد قتلوا النف����س الأمّارة بال�سوء في �ساحا���ت جهاد النف�س 

وتروي�ضها بالمراقبة والعبادة والأعمال ال�اصلحة، وخرجوا من �أبدانهم ونالوا 

����شرف ال�شهادة عند جهادهم لأعداء الدين والح���قّ، وتمّ لهم ح�سابهم خلال 

فترة جهادهم لعدوّهم الباطنيّ والظاهريّ في الحياة الدنيا. 

)))  �سورة �ص، الآيتان: 82 - 83.
)))  �سورة الزّمر، الآية: 68.

)))  �سورة ال�اصفات، الآيتان: 127 - 128.
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الثال���ث: كلّ ما يُعطى الإن�سان في يوم القيامة من ثوابٍ و�أجرٍ فهو مقابل ما عمله 

في الحيا���ة الدنيا �إلّا طائفة المخلَ�صين من النا�س، ف����إنّ الكرامة الإلهيّة لهم 

تتع���دّى ح���دود الأجر على العمل كما �أخبر تعالى بذل���ك في كتابه الكريم حيث 

قا���ل:{ے ۓ ۓ ڭ ڭ    ڭ  ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 

. فالمعذّبون يُجزون بح�سب �أعمالهم، �أما عباد الله المخلَ�صون فلن 
(((

ۋ}
يك���ون جزا�ؤهم بح�سب �أعمالهم، بل الله المنّان �سوف يعطيهم بف�ضله وكرمه. 

فعبا���د الله المخلَ����صون لا ينال���ون الجزاء مقاب���ل العمل و�إنّما كلّ ما��� تتعلّق به 

م�شيئتهم يُتاح لهم بل و�أكثر، فيتّ�ضح �أنهم يُعطَون من الكرامات الإلهيّة فوق ما 

تتعلّق به الإرادة والم�شيئة، و�أعلى من م�ستوى الت�صوّر.

الراب���ع: �أنّ له����ؤلاء المقا���م المني���ع والمن����صب الرّفي���ع والمرتب���ة العظيمة التي 

ي�ستطيعون فيها��� �أداء الحمد وال�شّكر والثناء للذّات المقدّ�سة كما هو لائق بها. 

. وهذه 
(((

قال عزّ من قائ���ل:{ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}

غاي���ة كمال المخلوق ومنتهى الدرج���ة الممكنة. فهذه الآية و�صفت المخل�صين 

ب�أنه���م الوحيدون الذين ي�صحّ منه���م و�صف الذات الإلهيّ���ة المقدّ�سة، ما يدلّ 

عل���ى عمق معرفتهم بالله �سبحانه وتعالى، فلم يكن ف���ي و�صفهم لله تعالى �أيّ 

�إ�شكال بخلاف �سائر النا�س.

الخام����س: من يخل�ص لله يرزقه الله العل���م والحكمة كما في الحديث عن ر�سول 

الله P �أنه قال: »ما �أخل�ص عبدٌ لله عزّ وجلّ �أربعين �صباحاً �إلّا جرت ينابيع 

. فالمداومة عل���ى الإخلا�ص تورث الإن�سان 
(((

الحكم���ة م���ن قلبه على ل�س���انه«

العلم الإلهي الّذي لي�س فوقه �أيّ علم.

)))  �سورة ال�اصفات، الآيات: 39 - 41.
)))  �سورة ال�اصفات، الآيتان: 159 - 160.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67، �ص 242. )))  العّال
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ال�س���اد�س: م���ن يخل�ص��� لله تعالى ف���ي النيّة والعم���ل يرزقه الله تعال���ى الب�صيرة 

ت الفتن، وي�صبح عارفاً  ف���ي دينه، فلا تلتب����س عليه الأمور، ولا يقع في م�ّا لّ�ض

بطريق���ه جيّداً وموقناً بما يفعله. فعن �أمير الم�ؤمنين Q قال: »عند تحقّق 

.
(((

الإخلا�ص ت�ستنير الب�صائر«

كيف يتحقّق الإخلاص

يتحقّ���ق الإخلا�ص��� م���ن خا�ل�ل �إزال���ة المانع ال���ذي يح���ول دون تحقّق���ه. ويمكن 

 �أن نخت����صر ه���ذا المان���ع ب�أم���رٍ �أ�سا�س���يّ وجوه���ريّ وه���و ه���وى النف����س. فع���ن �أمير

. الهوى 
(((

الم�ؤمني���ن Q �أنّه قال: »كيف ي�س���تطيع الإخلا�ص من يغلب���ه الهوى«

هو حبّ النف�س واتّباع الأوامر ال�اصدرة عنها واتّباعها، ويُعدّ �شركاً لأنّ المُطاع فيه هو 

النّف����س لا الحقّ عزّ وجلّ. وهو ي�ضلّ عن �سبي���ل الله، لأن �سبيله مح�صور ب�أمرين هما 

. ففي كثيرٍ من الموارد نجعل 
(((

التوحيد والطاعة:{ئح ئم ئى ئي بج بح بخبم}

�أهواءنا��� م���كان الله، وميولنا النف�سيّة مكان �أحكام ال�شّ���رع. من هنا يقول الحقّ تعالى 

 .
(((

في كتابه العزي���ز{ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې}

فا�ل� �سبيل للإن�سان �إلى الإخلا�ص �إلّا بترك الأنا��� وحبّ النف�س، لأنّ حبّها �سي�ؤدّي �إلى 

طاعتها���، وطاعتها تعني اتّباع �أوامرها���، واتّباع �أوامرها يعن���ي �أن المُطاع هو النف�س 

ولي����س الله تعالى، ممّا يك���ون �سبباً في وقوع الإن�سان ف���ي المع�صية والمخالفة لأوامر 

الحق عزّ وجلّ، وبالتالي البعد عن الله والحرمان من الهداية.

لأنّ���ه ما��� معن���ى الإخلا�ص���؟ الإخلا�ص ه���و �أن لا يك���ون للإن�سا���ن م���ن وراء نيّته 

وعمل���ه ق����صدٌ �إلّا ر�اض الله والتقرّب �إلي���ه، بحيث تكون نيّته متوجّه���ة دائماً �إلى الله، 

فا�ل� تطل���ب �إلّا ر�ا���ضه ووجهه الكريم، حبّاً��� به، وطمعاً ف���ي ف�ضله و�إح�سان���ه. فالعمل 

)))  الآمدي، غرر الحكم، �ص198.
)))  الآمدي، غرر الحكم، �ص65.

)))  �سورة �ص، الآية: 26.
)))  �سورة النّازعات، الآيتان: 41 - 42.
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 الخال�ص هو الذي لا تريد �أن يمدحك عليه �إلّا الله تعالى، كما في الحديث عن الإمام

ا���دق Q: »والعمل الخال�ص الذي لا تريد �أن يحمدك عليه �أحد �إلّا الله عزّ  ال�صّ

. �أمّا �إذا �اصر ه���مّ الإن�سان النا�س وما يقولونه في���ه، و�أ�صبح هدفه وق�صده 
(((

وج���لّ«

الملذّات الدنيويّة وال�شهوات الرخي�صة، اتّباعاً لأهواء النف�س و�أوامرها فمن الطبيعي 

�أن لا ي����صل �إل���ى درجة الإخلا�ص، لأنّ المطاع لي����س الله، كما �أنّ المق�صد والمطلوب 

�أي�اً���ض لي����س الحق ع���زّ ا�سمه، ب���ل المطاع ه���و الأنا والأه���واء، والمراد ه���و الملذّات 

لالة كما  وال�شهوات، والدنيا الفانية. والنتيجة الحتميّة لطاعة النّف�س والهوى هي ال�ضّ

�أخبر تعالى في كتابه العزيز حيث قال:{ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ 

 .
(((

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ٹ ٹ}

وم���ن الأمور الت���ي ت�ساعد �أي�اًض عل���ى تحقّق الإخلا�ص اليقي���ن. لأنّ الإخلا�ص لله 

 :Q ه���و وليد الإيمان واليقين العميق بالمعا���رف الإلهيّة، كما قال �أمير الم�ؤمنين

. فالإن�سا���ن المخل�ص يجب �أن يكون �اصحب يقينٍ على 
(((

»الإخلا����ص ثمرة اليقين«

م�ست���وى التوحي���د، وم�ؤمناً��� ب�أنه لا م�ؤثّر ف���ي الوج���ود �إلّا الله، و�أنّ كلّ ����شيء في هذا 

 .
(((

العال���م يبد�أ من الله ويعود �إلي���ه{ڦ ڦ     ڦ ڦ ڄ ڄ   ڄ ڄ  ڃ     ڃ}

والخط���وة الأولى نح���و اليقين ال�صحي���ح تكمن بالعل���م والمعرفة ب�أ�س����س هذا الدين 

ومبادئه ومعارفه الإلهية، ومن دون هذه المعرفة يبقى يقين الإن�سان �ضعيفاً ومتزلزلًا، 

 Q وبالتالي محروماً من ف�ضيلة الإخلا�ص. وقد تناول �أمير الم�ؤمنين الإمام علي

الم�س�ألة ب����شيءٍ من التف�صيل فقال: »�أوّل الدين معرفته وكمال معرفته الت�ص���ديق 

.
(((

به، وكمال الت�صديق به توحيده، وكمال توحيده الإخلا�ص له«

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي،ج2، �ص16.
)))  �سورة الجاثية، الآية: 23.

)))  الآمدي، غرر الحكم، �ص197.
)))  �سورة البقرة، الآية: 156.
)))  نهج البلاغة، الخطبة 1.
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المفاهيم الرئي�سة

لا	 يمكن لأحدٍ �أن يتحقّق بمقام اللّقاء والقرب الإلهيّ �إلّا بوا�سطة الإخلا�ص. .1

حقيقة الإخلا�ص تخلي�ص نيّة الإن�سان وعمله من �اشئبة غير الله تعالى. 	.2

لا	 يت�صوّر الإخلا�ص �إلّا ممّن كان محبّاً لله عزّ وجلّ، وم�ستغرق الهمّ في الآخرة  .3

بحيث لا يبقى لحبّ الدنيا و�شهواتها وملذّاتها و�سمعتها وجاهها ومنا�صبها في 

قلبه قرار.

فالأعما���ل مرهونة بالنيّات و�إذا لم تكن النوايا خال�صةً، فهذا يعني �أنّه ي�شوبها  	.4

ال�شرك والله تعالى لا يغفر �أن ي�شرك به.

الله تعال���ى ق���د اختا���ر لنف�سه الدي���ن الخال�ص، ف����إذا كان ل�شيءٍ م���ن الأهواء  	.5

النف�سيّ���ة والحظوظ الدنيويّة دخلٌ في الدي���ن فلا يكون خال�اًص، وما كانت فيه 

�اشئبة الغيريّة والنف�سانيّة فهو خارج عن حدود دين الحقّ.

6.	 للإخلا�ص��� �آثا���رٌ عدي���دة على المخل�ص��� منها: ع���دم ت�سلّط ال�شيطا���ن عليه، 

الإعفا���ء من الح�ساب ي���وم القيامة، يرزقه الله العلم والحكم���ة والب�صيرة في 

دينه.

يتحقّ���ق الإخلا�ص من خا�ل�ل �إزالة المانع الذي يح���ول دون تحقّقه، ويمكن �أن  	.7

نخت�صر هذا المانع ب�أمرٍ �أ�سا�سيّ وجوهريّ وهو هوى النف�س.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

اذكر �اشهداً قر�آنيّاً بارزاً تظهر فيه العلاقة ب�شكل وا�ضحٍ بين الإخلا�ص ولقاء  	.1

الله.

ما هو الإخلا�ص؟ ما هي حقيقته؟ 	.2

ما هي �أهمّ خ�اصئ�ص الإخلا�ص ونتائجه على الإن�سان المخل�ص؟ 	.3

كيف ي�صل الإن�سان �إلى مقام الإخلا�ص الرفيع؟ 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
لاخطوةلا أولىن حوا لله

�شَ���دَّ مِنَ 
َ
اعلم �أنّ ما ورد في الحديث ال�شّريف »الإِبْقَاءُ عَلىَ العَمَلِ حَتَّى يَخْلُ�صَ، �أ

العَمَ���لِ« حثٌّ على لزوم المحافظة والمواظب���ة على الأعمال، التي ت�صدر عن الإن�سان 

حين �إنجازها وبعد تحقّقها، �إذ قد ي�أتي الإن�سان بالعمل من دون عيب ونق�ص، ويكون 

خالياً��� من الريا���ء والعُجب وغيره، ولكن���ه بعد العمل وبوا�سطة ذك���ره للآخرين يُعاب 

بالرّياء. كما ورد في الحديث ال�شريف المنقول عن الكافي:

ع���ن �أبي جعفر Q �أنّ���ه قال: »الإبقاء على العمل �أ�ش���دّ من العم���ل. قال: وما 

���لةٍَ، وينف���ق نفقة لله وحده لا �ش���ريك  ���لُ الرجل ب�صِ الإبق���اء عل���ى العم���ل؟ قال: ي�صِ

ل���ه، فتكت���ب له �س���رّاً، ثم يذكرها فتُمح���ى فتكتب له علانيّة، ث���م يذكرها فتكتب له 

.
(((

رياء«

�إنّ الإن�سا���ن حت���ى نهاية حيات���ه لا ي�أمن �أبداً من �شرّ ال�شيطا���ن والنف�س، وعليه �أن 

لا يظ���نّ �أنه عندما �أتى بعملٍ ما لوجه الله، م���ن دون ملاحظة ر�ضى المخلوق، �أ�صبح 

ف���ي م�أمن من �شرّ النف�س الخبيثة. وعليه �أنّ يعلم �أنه �إذا لم يراقب العمل ولم يواظب 

علي���ه، فم���ن الممكن �أن تجب���ره نف�سه على �إظها���ره �أمام الآخرين. وق���د يتمّ الإظهار 

بالإيماء والتلويح، فمثلًا �إذا �أراد �أن يك�شف عن �صلاة اللّيل التي �أتى بها للنّا�س، التج�أ 

�إل���ى �أ�ساليب اللفّ والدوران، فيتحدّث عن ح�س���ن جوّ ال�سَحَرِ �أو رداءته، وعن مناجاة 

النا����س �أو جما���ل الأذان في ال�سح���ر، و�ضيّع عمله من جرّاء المكائ���د الخفيّة للنف�س، 

و�ألغاه من الاعتبار. 

)))  الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث الع�شرون، �ص 378.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص16.
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يج���ب �أن يك���ون الإن�سان مثل الطبيب الرحي���م، والمرافق ال���ر�ؤوف يراقب نف�سه، 

ولا ي�سم���ح بفلتا���ن زمامها مِنْ ي���ده، لأنها في لحظةٍ من الغفل���ة تنفلت من يده وتقوده 

 �إل���ى الذلّ والها�ل�ك. وعلى �أيّ حال ن�ستعي���ذ بالله من �شرّ ال�شيطا���ن والنف�س الأمّارة

.
(((

{ پ پ پ پ ڀ    ڀ ڀ  ڀٺ ٺ   ٺ ٺ ٿ  }
الإمام الخميني }

)))  �سورة يو�سف، الآية: 53.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتع���رّف �إلى حقيق���ة الق���ر�آن الكريم، و�أنّ���ه �أ�سا����س الدين و�أحد 1- 	

الثقلين.

يبيّ��ّن �أن التم�سّ���ك بالقر�آن الكريم م���ن �أهم علاما���ت العبودية 2- 	

الحقّة لله تعالى.

يتعرّف �إلى �أه���م الآداب الظاهرية والباطني���ة للتم�سّك بالقر�آن 3- 	

الكريم.

 القرآن ثقل الله الأكبر

الدرس السابع عشر
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 القرآن ثقل







الله الأك 






القرآن أساس الدين

قا���ل ر�سول اللهP: »�إنً���ي تاركٌ فيكم الثقلين، ما �إن تم�س���كتم بهما لن ت�ض���لّوا 

. �إنّ الله �سبحانه وتعالى �أودع �شريعته 
(((

بع���دي �أب���دا؛ً كتاب الله، وعترتي �أهل بيت���ي«

وحقائ���ق دينه في كتابٍ �أنزله للنا�س هادياً، و�أمر نبيّه والأو�صياء من بعده �أن يف�سّروا 

�آيات���ه ويبيّنوا تعاليمه. فهو كتاب الله وهم كلماته التاما���ت؛ وفيه �أودع �إرادته الكاملة 

ر ومكان، وهم المتّ�صفون بلاالت���زام التام. ومن �أراد الو�صول �إليه  للب�شري���ة لكل ع�صٍ

ال هو الذي يزيغ عنه. فهذا الكتاب  ما��� يهتدي به، وال�ضّ �سل���ك �سبيله؛ ومن اهتدى ف�إنَّ

هو مظهر هداية الله التامة، و�صراط العروج في مراتب الكمال. ف�إنّ كلّ �آيةٍ فيه تمثّل 

درج���ةً م���ن درجات الجنّة التي حوت كل كمال. فف���ي الحديث عن ر�سول الله P �أنّه 

قا���ل: »ع���دد درج الجنّة عدد �آي���ات القر�آن، ف�إذا دخل �ص���احب الق���ر�آن الجنّة قيل له 

. فمن �ضرورات 
(((

اق���ر�أ وارقَ، ل���كل �آية دٍرجة فلا تك���ون فوق حافظ القر�آن درج���ة«

���در الت�شريع، وحاف���ظ العقيدة وملهم  �شريع���ة الإ�سا�ل�م التم�سّك بالق���ر�آن، لأنّه م�صّ

الأرواح. فم���ن ترك���ه، فقد ترك دينه و�أعر�ض عن الله. وله���ذا، كان التم�سّك بالقر�آن 

باب الدخول �إلى الدين، لأنّه �سند النبوة الخاتمة والمعجزة الإلهية الخالدة، والحجّة 

على العالمين.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج2، �ص99. )))  العّال
)))  م.ن، ج89، �ص22.



244

ة
قي

لا
خ

لأ
 ا

ة
بي

تر
لا

في 
س 

�
و

در

حقيقة القرآن الكريم

�إن حقيقة القر�آن التي ي�صل �إليها الأولياء هي النور الخال�ص والغنى الذي لا فقر 

بع���ده �أبداً، والكمال الذي لا منتهى له. فعن ر�سول الله P �أنَّه قال: »القر�آن غنى لا 

 .
(((

غنى دونه، ولا فقر بعده«

���ه لي�س على �أحد بع���د القر�آن من  وع���ن �أمير الم�ؤمني���ن Q قال: »واعلموا �أنَّ

فاق���ة، ولا لأح���د قبل القر�آن من غنى، فا�ست�ش���فوه من �أدوائكم، وا�س���تعينوا به على 

لأوائك���م، ف����إن في���ه �ش���فاءٌ م���ن �أكبر ال���داء، وهو الكف���ر والنف���اق والغيّ وال�ض�ل�ال. 

 .
(((

فا�س�ألوا الله به وتوجّهوا �إليه بحبه، ولا ت�س�ألوا به خلقه..«

فهو ال�اشفي لأمرا�ض النفو����س والمزيل لأمرا�ض القلوب. وهو �إك�سير ال�سعادة في 

الداري���ن. ومن �أراد تطهي���ر باطنه من الأمرا�ض والرذائ���ل الأخلاقية، فليتم�سّك به. 

وفي���ه ال�شفا���ء من �أكبر ال���داء وهو الكفر. عن �أمي���ر الم�ؤمنين عل���ي Q �أنّه قال: 

»تعلّم���وا القر�آن ف�إنّه �أح�س���ن الحدي���ث، وتفقّهوا فيه ف�إنّه ربيع القلوب، وا�ست�ش���فوا 

. حتى عدّ قارئ القر�آن عن ح���قٍ ودراية ممّن �أدرجت 
(((

بن���وره ف�إنّه �ش���فاء ال�ص���دور«

النب���وة بين جنبيه، كما��� في الحديث عن مول���ى الموحدينQ: »من ق���ر�أ القر�آن 

.
(((

درجت النبوة بين جنبيّه �إلَّا �أنّه لا يوحى �إليه«
ُ
فك�أنّما �أ

�أمّا��� م���ن �أعر�ض عن���ه وجعله وراءه قا���ده �إلى النار، وم���ن ا�ستقلّ �ش�أن���ه �أو قدّم 

غي���ره عليه فقد ا�ست�صغر عظمة الله. فعن ر�سول اللهP�أنّه قال: »تعلّموا القر�آن 

واق���ر�أوه، واعلم���وا �أنّه كائنٌ لكم ذكراً وذخراً، وكائ���نٌ عليكم وزراً. فاتّبعوا القر�آن 

ولا يتبعنّكم. ف�إنّه من تبع القر�آن تهجّم به على ريا�ض الجنّة، ومن تبعه القر�آن 

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج6، �ص168.
)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص239.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج2، �ص36. )))  العّال
)))  ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي، ج2، �ص604.
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.
(((

زجّ في قفاه حتى يقذفه في جهنّم«

وعلي���ه، ف����إنّ القر�آن المجي���د كتاب الهداية �إل���ى الغنى الذي لا فق���ر فيه والكمال 

ال���ذي لا نق�ص في���ه{ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ ژ   ژ ڑ  ڑ 

، وه���و كتا���ب ال�سف���ر �إلى الله تعالى وبا���ب الو����صول �إليه، وكتاب 
(((

ک ک }
تهذي���ب النفو�س وال�صدور و�شفائها من الأمرا�ض��� الخبيثة والمهلكة كما يقول الإمام 

الخمين���ي}: »ه���ذا الكتاب ال�ش���ريف الذي هو الكت���اب الوحيد في ال�س���لوك �إلى 

الله والكتاب الأحدي في تهذيب النفو�س والآداب وال�س���نن الإلهية، و�أعظم و�س���يلةٍ 

للرب���ط بي���ن الخال���ق والمخل���وق والع���روة الوثق���ى والحبل المتي���ن للتم�سّ���ك بعزّ 

 .
(((

الربوبية«

آداب التمسّك بالقرآن الكريم

�إنّ للق���ر�آن الكري���م ظاه���راً وباطناً كما ف���ي الحديث عن ر�س���ول الله P: »�إِنَّ 

، والتم�سّك بالقر�آن الكريم لا بدّ �أن يراعي فيه الإن�سان 
(((

الْقُ���رْ�آنَ لَهُ ظَهْرٌ وَبَطْ���ن«

كلا البعدي���ن الظاهري والباطني، ومن دون مراعاتهما ل���ن تتجلّى فيه �آثار القر�آن 

النوراني���ة. 

آداب القرآن الظاهرية

الطّهارة: وهي من الأحكام الأ�سا�سيّة كما قال عز وجل:{ ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ  	.1

.
(((

پ     پ پ پ ڀ ڀ      ڀ} 

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص239.
)))  �سورة يون�س، الآية: 57.

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنويّة لل�صلاة، الف�صل الثالث في بيان طريق الإ�ستفادة من القر�آن الكريم.
)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة:ج25، �ص10.

)))  �سورة الواقعة، الآيات: 77 - 79.
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تنظيفُ الفم: عن الإمام ال�اصدق Q قال: »قال ر�س���ول الله P: نظّفوا  	.2

طري���ق القر�آن، قيل: يا ر�س���ول الله وما طري���ق القر�آن؟ قال: �أفواهكم. قيل: 

 .
(((

بماذا؟ قال: بال�سّواك«

جيم،  يطان الرَّ الا�ستعاذة: لا بدَّ قبل البدء بالقراءة من الا�ستعاذة بالله من ال�شَّ 	.3

يطان قد �أق�سم على القعود على ال�صراط  واللجوء �إلى كهفه الح�صين، لأنّ ال�شَّ

. لذا 
(((

الم�ستقيم لي�صد الم�ؤمنين عنه: { ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ} 

�أمرنا الله تعال���ى باللجوء �إليه، والا�ستعاذة م���ن �شره:{ ڱ ں ں ڻ 

.
(((

ڻ ڻ ڻ ۀ} 
. والترتيلُ ه���و القراءة بت�أنٍّ 

(((

الترتي���ل: قال الله تعال���ى:{ ٿ ٿ  ٿ}  	.4

حيحة والف�صيحة الخالية من  وت الح�سن، والقراءة ال�صَّ وتمهّلٍ م�صحوباً بال�صَّ

الأخطا���ء. والغر�ض من هذه القراءة �أنْ يتدبر القارئ معاني القر�آن ومراميه، 

وينتف���ع ب�أحكامه وعظاته وبوع���ده ووعيده. فعن الإما���م ال�اصدق Q قال: 

���ثَ به وتح�س���ن به �ص���وتك، و�إذا مررت ب�آي���ة فيها ذكر النَّار  »الترتي���ل �أنْ تتمكَّ

 .
(((

 الجنَّة«
ّهلل

 من النَّار، و�إذا مررت ب�آية فيها ذكر الجنَّة، فا�س�أل ا
ّهلل

فتعوّذ با

، وقالP: »�إنَّ حُ�سن 
(((

وعن ر�سول الله P قال: »زيّنوا القر�آن ب�أ�صواتكم«

.
(((

وت زينة للقر�آن« ال�صَّ

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج2، �ص22.
)))  �سورة الأعراف، الآية: 16.

)))  �سورة النحل، الآية: 98.

)))  �سورة المزمل، الآية: 4.
)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج6، �ص207.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج89.، �ص190 )))  العّال
)))  م. ن، ج89،  �ص190.
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م���كان الق���راءة: بالإ�اضفة لخ�صو�صي���ة الأماكن المقدّ�س���ة والم�ساجد، ينبغي  	.5

 القر�آن ف���ي بيته لما في ذلك من �أثر ها���م؛ يقول الإمام علي
َ
للم�سل���م �أنْ يق���ر�أ

Q: »البيت الذي يقر�أ فيه القر�آن ويذكر الله فيه تكثر بركته وتح�ض���ره 

الملائك���ة وتهج���ره ال�ش���ياطين وي�ض���يء لأهل ال�س���ماء كما ت�ض���يء الكواكب 

لأه���ل الأر����ض، و�إنّ البي���ت ال���ذي لا يقر�أ في���ه القر�آن ولا يذك���ر الله فيه تقلّ 

.
(((

بركته وتهجره الملائكة وتح�ضره ال�شياطين«

مقدار القراءة: يقولُ الإمام ال�اصدقQ: »القر�آن عهد الله �إلى خلقه فقد  	.6

ينبغي للمرء الم�س���لم �أنْ ينظر في عهده و�أن يقر�أ منه في كلّ يوم خم�س���ين 

. وقد ورد الت�أكيد على التروي في القراءة: جاء عن الإمام ال�اصدق لما 
(((

�آية«

 فقالQ: »لا يعجبني �أنْ تقر�أه في �أقل من 
ٍ
�سئ���ل عن ختم الق���ر�آن كلُّ يوم

.
(((

�شهر«

الح���زن والخ�ش���وع: من �آداب قراءة الق���ر�آن وتلاوته �أنْ ي�ست�شع���ر المرءُ حالةَ  	.7

الحُ���زن والخ�شوع. روي عن ر�س���ول الله P �أنّه قال: »�إنّ القر�آن نزل بالحُزن 

 Qوعن الإمام ال�اصدق .
(((

ف����إذا قر�أتم���وه فابكوا ف�إن ل���م تبكوا فتباك���وا«

 .
(((

�أي�اّض قال: »�إنّ القر�آن نزل بالحُزنِ فاقر�أوه بالحُزن«

. ويقول 
(((

التدبّر: قال الله تعالى:{ ک گ گ گ گ ڳ ڳ}  	.8

.
(((

الإمام عليQ: »�ألا لا خير في قراءة لي�س فيها تدبّر«

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص610.
)))  م. ن، �ص609.

)))  م، ن، ج2، �ص617.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص270.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص614.
)))  �سورة محمد، الآية: 24.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج89، �ص210، ب26. )))   العّال
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المفاهيم الرئي�سة

	�أودع الله �سبحان���ه وتعالى �شريعته وحقائ���ق دينه في كتابٍ �أنزله للنا�س هادياً،  .1

و�أمر نبيّه والأو�صياء من بعده �أن يف�سّروا �آياته ويبيّنوا تعاليمه.

القر�آن الكريم �أحد الثقلين وهو د�ستور الإ�سلام ومن يبتغي الإ�سلام ديناً عليه  	.2

التم�سّك بد�ستوره.

القر�آن الكريم هو كتاب الله وكلماته التامات؛ وفيه �أودع �إرادته الكاملة للب�شرية  	.3

ر ومكان.  لكل ع�صٍ

القر�آن الكريم هو مظهر هداية الله التامة، و�صراط العروج في مراتب الكمال،  	.4

ف�إنّ كل �آيةٍ فيه تمثّل درجةً من درجات الجنّة التي حوت كلّ كمال.

حقيقة القر�آن �أنّه النور الخال�ص والغنى الذي لا فقر بعده �أبداً، والكمال الذي  	.5

لا منتهى له.

القر�آن ه���و ال�اشفي لأمرا�ض النفو����س والمزيل لأمرا�ض القل���وب. وهو �إك�سير  	.6

ال�سعا���دة ف���ي الداري���ن. وم���ن �أراد تطهي���ر باطن���ه م���ن الأمرا�ض��� والرذائل 

الأخلاقية، فليتم�سّك به. وفيه ال�شفاء من �أكبر الداء وهو الكفر.

للقر�آن �آدابٌ و�أحكامٌ ظاهرية ومعنوية ينبغي مراعاتها والالتزام بها لمن يريد  	.7

�أن ي�صبح م�صداقاً حقيقاً لآياته الكريمة. 
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�أ�سـئلـة الـدر�س

لماذا عدّ التم�سّك بالقر�آن الكريم من �ضرورات ال�شريعة الإ�سلامية؟ 	.1

ف���ي الحدي���ث عن ر�سول اللهP �أنّه قال: »القر�آن غن���ى لا غنى دونه ولا فقر  	.2

بعده«. ماذا ت�ستنتج من هذا الحديث ال�شريف؟

كيف ت�ستدل على �أنّ لهذا القر�آن �آداباً ظاهرية وباطنية؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
لارهلإلا ةمحيكلا ةبرى 

هذا القر�آن هو �أكبر رحمة �إلهية. ف�إن كنت تطمع في رحمة �أرحم الراحمين وت�أمل 

رحمت���ه الوا�سعة فا�ستفد من هذه الرحمة. ف�إنّه قد فت���ح طريق الو�صول �إلى ال�سعادة 

وبيّ���ن طري���ق الهداية من ال�ضلالة، و�أنت تلقي بنف�سك ف���ي بئر الهلاك وتنحرف عن 

الطري���ق الم�ستقيم���ة. ف�أين النق�ا���صن في الرحمة! ولو كان م���ن الممكن �أن يُري الله 

الإن�سا���ن طريق الخير وال�سعادة بطريق���ة �أخرى لكان �سبحانه �أراه �إيّاه بمقت�ضى �سعة 

رحمت���ه. ولو كان من الممك���ن �أن يو�صل الإن�سا���ن �إلى ال�سعادة �إكراهاً��� لكان الأنبياء 

يو�صلون���ه. لكن هيها���ت، �إنّ طريق الآخرة لا يمكن �أن ي�سعى فيها��� �إلَّا بقدم الاختيار، 

و�إنّ ال�سعا���دة لا تح�صل بالجبر، و�إنّ الف�ضيلة والعمل ال�اصلح بلا اختيار لي�سا ف�ضيلة 

. نعم ما يمكن 
(((

ولا عملًا �اصلحاً، ولعل هذا معنى الآية ال�شريفة{ ی ئج  ئح ئم} 

 R أن يُعم���ل فيه الاكراه والاجبا���ر هو �صورة الدين الإلهي لا حقيقته، و�إنّ الأنبياء�

كان���وا م�أمورين �أن يفر�ضوا على النا�س �صورة الدين ما ا�ستطاعوا، وب�أي نحو ممكن، 

هم بالن�سبة �إلى الباطن لي�س لهم  حتى ت�صبح �صورة العالم �صورة العدل الالهي. ولكنَّ

�إلَّا مج���رَد الإر�ا���شد، حتى يم�شي النا����س في هذه الطريق ب�أنف�سه���م، وينالوا ال�سعادة 

باختيارهم.

الإمام الخميني}

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، المقالة الأولى، الف�صل الثامن، في بيان ح�ضور القلب، �ص 77 -80.
)))  �سورة البقرة، الآية: 256.



أهداف الدرس

الدرس الثامن عشر

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى الهدف الأ�سا�سي من تلاوة القر�آن.1-

يبّني �أن تنوّر القلب بالقر�آن لا يح�صل �إلَّا بالت�أدب ب�آدابه المعنوية.2-

يتعرّف �إلى بع�ض �آداب القر�آن المعنوية والباطنية. 3-

آداب القرآن المعنوية )1(
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القراءة الواعية والهادفة للقرآن الكريم

�إنّ جمي���ع �أعما���ل النبي و�آله وت�ضحياته���م التي لا تقدّر، �إنّما كان���ت ب�شكل رئي�سيّ 

و�أ�سا�س���يّ لأجل تحكي���م �أ�س�س القر�آن ف���ي المجتمع، وجعله الكتاب الها���دي للب�شرية 

جمعا���ء. فكل تحركاتهم كانت م���ن �أجل �أن ي�صبح القر�آن الم����صدر الأوحد للت�شريع 

والفكر والروحانية والكمال. و�إنّ عنوان الدخول �إلى �ساحة القر�آن المقد�سة، والو�سيلة 

الوحي���دة لل�سي���ر في �آياته ه���ي الق���راءة. و�إذا اجتمعت الق���راءة مع تل���ك التوجّهات 

القلبي���ة النابعة من المعرفة بمقامه العظيم، ح����صل المطلوب من نزول هذا الكتاب 

المقدّ����س. يق���ول الإمام الخمين���ي}: »�إن المبتغى م���ن خلال ق���راءة القر�آن هو 

ارت�سام �صورته في القلب وت�أثير الأوامر والنواهي فيه، وتثبيت الأحكام والتعاليم 

. والمق�صود من �آداب 
(((

الإلهي���ة، ولا يتحقّق هذا �إلّا في ظ���ل مراعاة �آداب القراءة«

الق���راءة الق���راءة الواعية الهادف���ة، القراءة التي يبح���ث فيها الإن�سا���ن عن المعاني 

المق����صودة والهدف من ورائها، القراءة الت���ي لا يقت�صر فيها على ظاهر المعاني بل 

يغو�ص��� في �أعماقها محاولًا البحث عن حقائقها المعنوية و�أ�سرارها الباطنيّة للت�أدّب 

بها والا�ستنان ب�سنّتها.

)))  الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث التا�سع والع�شرون، �ص 557.
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آداب القراءة الواعية والهادفة للقرآن

من �أهمّ هذه الآداب المعنويّة للتم�سّك بالقر�آن الكريم: 

1. التعظيم:

التعظي���م �أدبٌ يمار�سه العقلاء بالوجدان، وهو ين�ش�أ من خلال �إدراك عظمة �شيءٍ 

�أو �شخ�ص���، حي���ث يظهر في حركات �أع�اضئهم و�أقواله���م و�أفعالهم. �إنّه �أمرٌ وجدانيٌّ 

فطريٌّ مغ���روزٌ في طبيعة الب�شر. و�إدراك عظمة ال����شيء يقت�ضي وجود مبادئ ومعانٍ 

للعظم���ة ف���ي النف�س والذه���ن. فعظمة كلّ �شيءٍ ف���ي الحقيقة ترجع �إل���ى كماله، و�إلى 

مرتبت���ه الوجودية. ولأنّ القر�آن هو مظهر �أ�سماء الله و�صفاته، و�أ�سماء الحقّ و�صفاته 

لي����س لها حدّ وبالتالي فالق���ر�آن الكريم هو مظهر الكمال الذي لي�س له حدّ �أي�اًض، لذا 

نحن الب�شر عاجزون عن الإحاطة به، وغاية ما ندركه فيه هو �أنّنا لن ندركه �أو نحيط 

 قلبي. يقول الإمام: »�إنّ الله تبارك وتعالى ل�س���عة رحمته 
ٍ
بعظمت���ه. فهذا �أكبر تعظيم

بعب���اده �أن���زل ه���ذا الكتاب ال�ش���ريف من مق���ام قربه وقد�س���ه، وتنزّل به على ح�س���ب 

تنا�س���ب العوالم حتّى و�ص���ل �إلى هذا العالم الظلمانيّ و�س���جن الطبيعة و�صار على 

ك�س���وة الألفاظ و�ص���ورة الحروف، لتخلي�ص الم�سجونين في �سجن الدنيا المظلم، 

وخلا����ص المغلولي���ن ب�أغ�ل�ال الآم���ال والأماني، و�إي�ص���الهم من ح�ض���ي�ض النف�س 

وال�ض���عف والحيوانية �إلى �أوج الكمال والقوّة والإن�س���انيّة، ومن مجاورة ال�ش���يطان 

 .
(((

�إلى مرافقة الملكوتيين، بل الو�صول �إلى مقا�صد �أهل الله ومطالبهم«

لقد حوى هذا الكتاب الحكيم جميع مراتب العظمة الممكنة في �أيّ كتاب. فمُنزله 

وكاتبه على الحقيقة هو الله �سبحانه، جامع كلّ �صفات الجمال والجلال على الإطلاق 

 
ٍ
ال���ذي عج���زت العقول عن �إدراك كُنه عظمت���ه. فلا يمكن الإ�اشرة �إلي���ه بعينٍ �أو ا�سم

 لأنّ���ه �أكبر من �أن يو�صف. عن الإمام ال�ا���صدق Q قال: »لقد تجلّى الله 
ٍ
�أو ر�س���م

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنويّة لل�صلاة، في مطلق �آداب قراءة القر�آن الكريم، �ص 324.
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. وحامله هو جبرائيل �أمين الوحي و�سيّد 
(((

لخلق���ه ف���ي كلامه ولكنّهم لا يب�ص���رون«

الملائك���ة، وهو الذي عند ذي العر�ش مكين. �أمّا �اشرحه ومبيّنه فهو الر�سول الأعظم 

�اصح���ب المقا���م الأكرم �أعظ���م خلق الله و�أف����ضل �أنبيائ���ه ور�سله، وخلف�ا���ؤه العظام 

�أ�صحا���ب ال�سرّ المكنون والمقام الم����صون الّذين �أذهب الله عنهم الرج�س وطهّرهم 

تطهيراً. �أمّا وقت تنزيله فهو ليلة القدر الّتي هي خيرٌ من �ألف �شهر.

2.  رفع الموانع و�إزالة الحجب:

�إذا علمنا �أنّ التم�سّك بالقر�آن تكليفٌ �أ�سا�سيٌّ يعطي جميع الأعمال قيمتها وهويّتها 

الإلهيّ���ة، و�أردنا البدء ب�أداء ه���ذا التكليف، �سنجد �أحياناً �أنّ بيننا وبينه حجاباً غليظاً 

ومانعاً��� نف�سيّاً��� كبيراً ي�سدّ علينا��� طريق الإقبال علي���ه �أو تح�صيل الفوائ���د الموعودة 

من���ه. فه���ذا الكتاب الإله���يّ وع���دُ الله بالرحمة المطلق���ة والهداية ال�اشمل���ة لكلّ من 

تم�سّك به:{ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 

گ  گ  گ  ک  ک        ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 

 وم���ع ذل���ك فغالباً ما لا نلحظ هذه الآثا���ر الّتي وعدنا الله بها 
(((

گ ڳ} 

ف���ي �أنف�سنا �إذا قر�أنا��� القر�آن. وال�سبب هو وجود مجموعة م���ن الموانع والعوائق الّتي 

تحول دون تحقق هذه الإ�ستفادة كما يقول الإمام الخميني ولا بدّ من رفع هذه الموانع 

و�إزالتها���: »ال�ل�ازم على المتعلّم والم�س���تفيد من كت���اب الله �أن يجري �أدب���اً �آخر من 

الآداب المهمّ���ة، حتّى تح�ص���ل الا�س���تفادة، وهو رف���ع موانع الا�س���تفادة. ونحن نعبّر 

.
(((

عنها بالحجب بين الم�ستفيد والقر�آن«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج89، �ص107. )))  العّال
)))  �سورة المائدة، الآيتان: 15 – 16.

)))  الإما���م الخمين���ي }، الآداب المعنويّة لل�ا�ل�صة، الف�صل الرابع، في بيان رفع الموان���ع والحجب بين الم�ستفيد 
والقر�آن، �ص 43.
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 و�أهمّ هذه الموانع:

�أ. حجاب ر�ؤية النف�س م�ستغنية:

 �إلى الا�ستفادة 
ٍ
حيث يرى المتعلّم نف�سه ب�سبب هذا الحجاب م�ستغنياً �أو غير محتاج

م���ن كتاب الله. حيث يزيّن ال�شيطان للإن�سا���ن دائماً الكملاات الموهومة ويقنعه بها، 

فيحرمه من فهم الكتاب الإلهيّ النورانيّ والا�ستفادة منه.

ب. حجاب الآراء الفا�سدة والمذاهب الباطلة:

منذ �صدر الإ�سلام و�إلى يومنا هذا، والتحريفات المتعمّدة تن�صبّ على كتاب الله. 

ويعر�ض كلّ تيارٍ ب�اضعته الكا�سدة في �أ�سواق الم�سلمين لتتبعه فرقة وتحيد عنه �أخرى. 

فالق���ر�آن كان ولا يزال �أقد�س المقدّ�سات عند الم�سلمين. ولهذا وجد المنحرفون فيه 

فر�صة لتحقيق م�آربهم من خلال تف�سير بع�ض �آياته وتوجيهها بما يحلو لهم.

ج. حجاب �شبهة التف�سير بالر�أي:

م���ن الحجب المانعة م���ن الا�ستفادة من ه���ذه ال�صحيفة النورانيّ���ة الاعتقاد ب�أنّه 

لي����س لأحدٍ حقّ الا�ستفادة من القر�آن الكريم �إلَّا ما يكتبه المف�سّرون �أو يفهمونه. وقد 

ا�شتب���ه على النا�س التفكّر والتدبّر بالتف�سير بالر�أي الّذي جاء المنع عنه في الحديث 

 .
(((

ع���ن ر�سول الله P: »من قال في الق���ر�آن بغير علم فليتبوّ�أ مقع���ده من النار«

وبوا�سط���ة هذا ال���ر�أي الفا�سد والعقيدة الباطلة جعلوا الق���ر�آن عارياً من جميع �أوجه 

الا�ستفا���دة واتّخذوه مهج���وراً بالكلّيّة. في حين �أنّ الا�ستفا���دات الأخلاقيّة والإيمانيّة 

لا رب���ط لها��� بالتف�سير، فكيف بالتف�سي���ر بالر�أي؟ فمثلًا، �إذا ا�ستفا���د �أحدنا من قوله 

 
(((

تعالى في ق�صة مو�سى والخ�ضر Q:{ ک ک ک گ گ گ گ ڳ} 

التوا����ضع للأ�ستاذ والمربّي، و�ضرورة جعل التعلّم لأج���ل الوعي والنباهة، لا يكون قد 

ف�سّر القر�آن، �أو ف�سّره بر�أيه. فلا ربط لهذا بالتف�سير حتّى ي�سمّى بالتف�سير بالر�أي. 

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 27، �ص 189.
)))  �سورة الكهف، الآية: 66.
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د. حجاب الذنوب والمعا�صي:

�إنّ القل���ب هو محلّ انعكا�س �أنوار الق���ر�آن. ف�إذا كان المحلّ متكدّراً بظلمة الذنوب 

ومحجوباً��� بحجاب المعا����صي، فلن يرى من القر�آن �سوى الألفا���ظ والحروف، بل قد 

ي�ؤدّي ذلك �إلى عدم ر�ؤية القر�آن كلّيّاً.

هـ. حجاب حبّ الدنيا:

التعلّ���ق بالدنيا��� ي�صرف القلب عن الق���ر�آن ويجعل تمام همّة الإن�سا���ن في الدنيا، 

فيغفل عن ذكر الله. وكلّما ازداد التعلّق بالدنيا و��شؤونها ازداد حجاب القلب �ضخامةً، 

فين�س���ى �اصحبه كلّ خيرٍ حقيقيّ وجمالٍ معنويّ ولا يرى الكمال �إلَّا في الدنيا والمادّة. 

ولأنّ القر�آن دعوةٌ �إلى الآخرة والكملاات المعنويّة، ف�إنّ الطالب للدنيا قد يراه مخالفاً 

لم�شتهيات���ه ورغبات���ه و�سدّاً �أمام تحقيق م�آربه فتنف���ر النف�س منه ويعر�ض عنه. وهذه 

هي عاقبة الإقبال على الدنيا وزينتها.
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المفاهيم الرئي�سة

1.جميع �أعمال النبي و�آله وت�ضحياتهم التي لا تقدّر، �إنّما كانت لأجل تحكيم �أ�س�س 

الق���ر�آن ف���ي المجتمع، وجعل���ه الكتاب الها���دي للب�شرية، ومن �أج���ل �أن ي�صبح 

القر�آن الم�صدر الأوحد للت�شريع والفكر.

الهدف من تلاوة القر�آن انتقا�ش �صورته وحقيقته في باطن الإن�سان وقلبه. 	.2

التم�سّ���ك بالق���ر�آن يتحقّق من خلال مراعاة مجموعةٍ م���ن ال�شروط الظاهريّة  	.3

والباطنيّة.

يعتبر التعظيم ورفع الحجب والموانع من �آداب القر�آن المعنوية ومقدمة لبقية الآداب. 	.4

الق���ر�آن هو مظهر �أ�سما���ء الله و�صفاته، وبالتالي مظهر الكما���ل الذي لي�س له  	.5

ح���دّ، ونحن الب����شر عاجزون عن الإحاطة به، وغاية ما��� ندركه منه هو �أنّنا لن 

ندركه �أو نحيط بعظمته.

 �آخر م���ن الآداب المعنوية 
ً
عل���ى المتعلّ���م والم�ستفي���د من كتا���ب الله �أن يجري �أدبا��� 	.6

المهمّة، وهو رفع موانع الا�ستفادة، والتي نعبّر عنها بالحجب بين الم�ستفيد والقر�آن.

 �إلى الا�ستفادة من 
ٍ
م���ن الحجب �أن يرى المتعلّم نف�سه م�ستغنياً �أو غي���ر محتاج 	.7

كتاب الله.

م���ن الحجب المانعة م���ن الا�ستفادة م���ن الق���ر�آن التحريفا���ت المتعمّدة التي  	.8

تن�صبّ على كتاب الله. 

م���ن الحجب المانعة من الا�ستفادة من ه���ذه ال�صحيفة النورانيّة الاعتقاد ب�أنّه  	.9

لي�س لأحدٍ حقّ الا�ستفادة من القر�آن الكريم �إلَّا ما يكتبه المف�سّرون �أو يفهمونه.

من الحجب المانعة �أي�اًض التي تحول دون الا�ستفادة المعنوية ال�صحيحة من  	.10

كتاب الله؛ حجاب الذنوب والمعا�صي وحبّ الدنيا.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

تحدّث عن التعظيم، وبيّن دوره في �آداب القر�آن المعنوية. 	.1

ما هو حجاب الا�ستغناء؟ وكيف يكون مانعاً من التم�سك ال�صحيح بالقر�آن؟ 	.2

كيف يكون حبّ الدّنيا مانعاً من الا�ستفادة الحقيقيّة من القر�آن الكريم؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
جهمورقلا ةير�آ ن

�إنّ مهجورية القر�آن لها مراتب كثيرة ومنازل لا تح�صى، ولعلّنا متّ�صفون بالعمدة 

منها���. �أترى �أننا �إذا جلّدنا هذه ال�صحيفة الإلهية جلداً نظيفاً وقيّماً وعند قراءتها �أو 

الا�ستخا���رة بها قبّلناها وو�ضعناها على �أعيننا ما اتّخذناه مهجوراً؟ �أترى �إذا �صرفنا 

معظ���م عمرنا في تجويده وجهاته اللغويّة والبيانيّة والبديعيّة قد �أخرجنا هذا الكتاب 

ال�شريف عن المهجورية ؟ هل �أننا �إذا تعلّمنا القراءات المختلفة و�أمثالها قد تخلّ�صنا 

م���ن عا���ر هجران القر�آن ؟ هل �أننا��� �إذا تعلمنا وجوه �إعجاز الق���ر�آن وفنون مح�سّناته 

ق���د نجونا من �شكوى ر�س���ول الله؟ هيهات.. ف�إنّه لي�س �شيء من هذه الأمور مورد نظر 

الق���ر�آن ومنزّله العظيم ال�ش�أن.. �إنّ القر�آن كتاب �إله���يّ وفيه ال��شؤون الإلهيّة. القر�آن 

ه���و الحبل المت�صل بين الخالق والمخلوق ولا ب���دّ �أن يوجد الربط المعنوي والارتباط 

الغيب���ي بتعاليمه بين عباد الله ومربّيه���م، ولا بدّ �أن يح�صل من القر�آن العلوم الالهيّة 

والمعا���رف اللدنيّة. �إنّ ر�سول الله P قال ح�سب ما رواه الكافي »انّما العلم ثلاثة: 

.
(((

�آية محكمة، وفري�ضة عادلة، و�سنّة قائمة«

فالق���ر�آن ال�شري���ف حام���ل له���ذه العلوم، فعندما��� نتعلم م���ن القر�آن ه���ذه العلوم 

فما��� اتّخذنا���ه مهج���وراً. و�إذا قبلنا��� دع���وات الق���ر�آن و�أخذنا��� التعاليم م���ن ق�ص�ص 
 

الأنبياءRالم�شحونة بالمواع���ظ والمعارف والحكم، �إذا اتعظنا نحن من مواعظ 

الله تعالى ومواعظ الأنبياء والحكماء المذكورة في القر�آن فما اتّخذناه مهجوراً، والَّا 

فالغ���ور في ال�صورة الظاهرية للقر�آن �أي�اًض �إخلاد �إلى الأر�ض ومن و�ساو�س ال�شيطان 

ولا بدّ من الا�ستعاذة بالله منه.

الإمام الخميني}

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، الباب الرابع، الف�صل الرابع، في بيان رفع الموانع والحجب بين 
الم�ستفيد والقر�آن، �ص 343 - 443.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص32.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى المزيد من الآداب المعنوية للتم�سك بالقر�آن الكريم.1-

يتعرّف �إلى كيفيّة التفكّر والتدبّر في القر�آن الكريم.2-

يبيّ��ّن كيفيّة الا�ستفادة العمليّة م���ن القر�آن الكريم من خلال �آليات 3-

التطبيق ال�صحيح. 

آداب القرآن المعنوية)2(

الدرس التاسع عشر
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من الآداب المعنوية الأخرى للتم�سّك ال�صحيح بالقر�آن الكريم:

معرفة أهداف القرآن ومقاصده

�إنّ لمعرفة �أهداف القر�آن الأ�سا�سيّة وا�ستح�اضرها دوراً فعّلًاا وم�ؤثراً في الا�ستفادة 

منه. لأنّ الله تعالى لم ينزّل كتابه �إلى النا�س لغواً وعبثاً بل لأهدافٍ وا�ضحةٍ ومحدّدة. 

ويمك���ن �أن نلخّ�ص��� اله���دف الأوّل والأخي���ر لهذا الكتا���ب ال�شريف ب�أنّ���ه كتاب هداية 

الإن�سا���ن �إلى الله تعالى. فكلّ �آية من �آياته �إنّما تهدف �إلى توثيق ال�صلة وتعميقها بين 

الإن�سان وخالقه لكي يهتدي في نهاية المطاف �إليه. ويتفرّع عن هذا الهدف الأ�سا�سي 

�أهدافٌ �أخرى كلّ واحدٍ منها ي�أخذ بيد الإن�سان �إلى المق�صد النهائي و�أهمّها:

الدعوة �إلى معرفة الله. 	.1

الدعوة �إلى تهذيب النف�س. 	.2

بيان كيفيّة تربية الأنبياء من جانب الحقّ تعالى. 	.3

بيان كيفيّة �سلوك الأنبياء الذين هم قدوة الب�شر. 	.4

بيان �أحوال الكفار و�أ�سباب انحرافهم. 	.5

بيان قوانين ال�شريعة والآداب وال�سنن. 	.6

ذكر المعاد و�أحواله. 	.7
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وما��� على قا���رئ القر�آن �أثنا���ء تلاوته لكتا���ب الله �سوى البحث عن مغ���زى كل �آية 

ومق�صدها��� والوقوف عند ه���ذا المق�صد ومن ثمّ ربطه باله���دف الأ�سا�سي وهو ربط 

الإن�سان بخالقه لكي تتحقق الهداية المطلوبة والفائدة المرجوّة.

التفكّر 

ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ  تعال���ى:{  الله  قا���ل 

. التفكّ���ر ه���و البحث ع���ن المق����صد والمق�صود في الآيا���ت. وحيث 
(((

ئەئو} 
�إنّ مق����صد القر�آن ه���و الهداية �إلى �سبل ال�سا�ل�م والخروج من الظلما���ت �إلى النّور، 

فعل���ى القارئ �أن يتفكّر في الآيات باحثاً عن الهداية والنور فيها. وقد جعل الله تعالى 

التفكر غاية �إنزال ه���ذا الكتاب ال�سماوي{ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 

، وذلك ل�سببٍ �أ�سا�سي 
(((

،{ ې ى ى ئا} 
(((

ڤ ڦ}
وجوه���ري هو �أنّ التفكّر حياة القلب كما في الحديث عن الإمام ال�اصدق Q قال: 

»�إنّ ه���ذا الق���ر�آن في���ه من���ار اله���دى وم�ص���ابيح الدج���ى، فليجل جال ب�ص���ره ويفتح 

لل�ض���ياء نظره، ف�إنّ التفكر حياة قلب الب�ص���ير كما يم�ش���ي الم�س���تنير في الظلمات 

. ل���ذا يح���ذّر الحقّ تعالى من ع���دم التدبر في الق���ر�آن والتما�س الب�صيرة 
(((

بِالنّ���ورِ«

والمعرفة المطلوبة للو�صول �إلى مق�صد كل �آية، لأنّ في ذلك الخ�سران المبين:{ ک 

.
(((

گ گ گ گ ڳ ڳ} 

)))  �سورة �سب�أ، الآية: 46.
)))  �سورة النحل، الآية: 44.

)))  �سورة الأعراف، الآية: 176.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 600.

)))  �سورة محمد، الآية: 24.
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برنامجٌ عمليٌّ للتفكّر في القر�آن:

رغ���م �أنّ التفكّ���ر �أمرٌ نف�سان���يّ لا يمكن �أن ينف�صل عن الإن�سان ط���وال حياته، ف�إنّ 

البع�ض��� يجدون ف���ي التفكّر في القر�آن �صعوب���ةً بالغة. وكلما حاول���وا التفكّر في �آياته 

وج���دوا �آلاف الأف���كار الأخرى تنهال عليهم من كل حدبٍ و����صوب، كلّ واحدة تمنعهم 

م���ن الت�أمّل والتدبّر المطل���وب. ولأجل تح�صيل ملكة التفكّر الها���دئ والمركّز، ينبغي 

الالتفات �إلى الم�سائل التالية:

لي����س مج���رّد التفكّر هو المطلوب، بل التفكّر الهادف ال���ذي يبحث فيه المفكّر  	.1

عن �أمرٍ ما.

التفكّر المركّز يدلّ على الاهتمام. ف�إذا لم تكن مهتماً �أو كان لديك ما هو �أهم،  	.2

لن تتمكن من تح�صيل التركيز المطلوب.

ويحتا���ج المفكّ���ر �إلى موادَّ خا���مٍّ ي�ستخدمها في عملية البح���ث عن ذلك الأمر  	.3

المطل���وب. وه���ذه المواد ينالها من خا�ل�ل التعلّم والمطالع���ة. و�إذا كنت تريد 

التفكّر في �آيةٍ ما، فاقر�أ حولها بع�ض التفا�سير والروايات.

التطبيق

وهو من الآداب الأ�سا�سية، والمق�صود منه تطبيق ما تعلّمه الإن�سان من القر�آن في 

حيات���ه العملي���ة. عن ر�سول الله P قال: »من تعلّم الق���ر�آن فلم يعمل به و�آثر عليه 

حب الدنيا وزِينتها ا�س���توجب �س���خط الله، وكان في الدرجة مع اليهود والن�ص���ارى 

. فعندما��� يتفكّ���ر القا���رئ ف���ي الآيات 
(((

الذي���ن ينب���ذون كت���اب الله وراء ظهوره���م«

ال�شريف���ة التي يمرّ عليها وينظ���ر �إلى �أهدافها عليه �أن ي�ستخ���رج منها الأمور العملية 

ويقوم بتطبيقها على نف�سه. ف�إذا قر�أ ق�صة �آدم Q وما جرى عليه وفكّر في �سبب 

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 6،�ص183.
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مطرودي���ة ال�شيطان من مقام القرب مع كل عباداته الكثيرة و�سجداته الطويلة، ف�إنّه 

�س���وف يتعرّف �إلى الأو�اصف الإبلي�سية والأخا�ل�ق ال�شيطانية ويعلم �أنّ كلّ من يتّ�صف 

بها مطرودٌ لا محالة. فتكون العبرة والفائدة العملية هي: لزوم تطهير النف�س من هذه 

ال�صفات لأنّ مقام القرب الإلهي مقام المطهّرين.

كيفيّة التطبيق:

عندما يتفكّر القارئ في كلّ �آيةٍ يمرّ عليها، عليه �أن ي�ستخرج مفادها العملي ويقوم 

بتطبيق���ه على نف�سه. مثلًا، �إذا قر�أ ق����صة �آدم Q وما جرى عليه، وفكّر في �سبب 

مطروديّة ال�شيطان من جناب القد�س، مع تلك العبادات الطويلة وال�سجدات الكثيرة، 

و�س����أل نف�س���ه لماذا �أخرج الله تعال���ى �إبلي�س من جوار قد�سه، بع���د �أن كان في مجمع 

الملائك���ة. �سيعلم �أنّ كثرة العبادة لا ت�شفع للإن�سان، و�أنّ ال�صفات الإبلي�سية الّتي هي 

التكبّر والا�ستعلاء تكون �سبباً للطرد والبعد.

مث���الٌ �آخ���ر: التفكّر في �سبب امتياز �آدم و�أف�ضليته على الملائكة المقربين الذين 

كانوا من �أهل الت�سبيح والتقدي�س والعبادة. فالملائكة بعد �أن ت�ساءلت عن خليفة الله 

 .
(((

المقبل، عرّفها الله تعالى �إلى �صفةٍ �أ�سا�سية له وهي:{ڦ ڦ ڄ ڄ} 

فما��� هي حقيق���ة تعلّم الأ�سماء؟ �إن التفكّر في هذه الأ�سئل���ة يو�صل القارئ �إلى حقيقةٍ 

وهي �أنّ هذا التعليم للأ�سماء هو التحقّق بحقيقتها. يقول الإمام الخميني: »الإن�س���ان 

ي�ستطيع �أن يكون مظهراً لأ�سماء الله والآية الإلهية الكبرى بالارتيا�ضات القلبية، 

. و�إذا �أدرك قا���رئ القر�آن �سرّ وجوده وهبوطه 
(((

حتى ي�ص���بح وج���وده وجوداً ربانياً«

�إل���ى الأر�ض���، ربما يلتفت �إلى ما��� �أودع الله فيه، ويعلم �أنّ الو����صول �إلى تلك الحقيقة 

الت���ي من �أجلها وُجِد �إنّما يكون بتعلّم الأ�سماء، وه���ذا ما لا يتي�سّر �إلَّا بترك الأو�اصف 

الإبلي�سية التي على ر�أ�سها العجب والتكبّر.

)))  �سورة البقرة، الآية: 31.
)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، �ص 355.
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المفاهيم الرئي�سة

	�إنّ لمعرف���ة �أه���داف الق���ر�آن الأ�سا�سيّة وا�ستح�اضرها��� دوراً فعّلًاا��� وم�ؤثراً في  .1

الا�ستفادة منه. لأنّ الله تعالى لم ينزّل كتابه �إلى النا�س لغواً وعبثاً بل لأهدافٍ 

وا�ضحةٍ ومحدّدة.

من �آداب القر�آن المعنوية البحث عن مغزى كلّ �آية ومق�صدها والوقوف عندها  	.2

والتفكر فيها.

على قارئ القر�آن �أثناء تلاوته لكتاب الله البحث عن مغزى كل �آية ومق�صدها  	.3

والوقوف عند هذا المق�صد ومن ثمّ ربطه بالهدف الأ�سا�سي.

التفك���ر في القر�آن يعن���ي البحث عن المق�صد والمق�صود م���ن كل �آية وهو من  	.4

الآداب �أي�اًض.

على القا���رئ �أن يتفكّر في الآيات باحثاً عن الهداية والنور فيها. وقد جعل الله  	.5

تعالى التفكر غاية �إنزال هذا الكتاب ال�سماوي.

تطبي���ق التلاوة على النف�س م���ن �آداب القر�آن المعنوية، والمق�صود منه تطبيق  	.6

ما تعلّمه الإن�سان من القر�آن في حياته الخا�صة.

عندما��� يتفكّر القارئ في كلّ �آيةٍ يمرّ عليها، علي���ه �أن ي�ستخرج مفادها العملي  	.7

ويقوم بتطبيقه على نف�سه فيكون قد طبّق القر�آن على نف�سه والتزم ب�أدب عملي 

مهم جداً من �آداب التم�سك بالقر�آن الكريم.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هو البرنامج العملي للتفكّر والتدبّر بالقر�آن الكريم؟ 	.1

	�أعط مثلًاا على كيفيّة التطبيق العملي للقر�آن الكريم على النف�س. .2

	�أذكر ثلاثة �آيات من القر�آن الكريم وبين المق�صد والهدف من كل �آية. .3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
ملاربّي ولا�اشفي 

اعل���م �أنّ ه���ذا الكتا���ب ال�شريف كما��� �صرّح بنف�سه كتا���ب الهداية وها���دي �سلوك 

الإن�سانية ومربّي النفو�س و�اشفي الأمرا�ض القلبية ومنير طريق ال�سير �إلى الله.

وبالجمل���ة، ف�إنّ الله تبارك وتعالى ل�سع���ة رحمته بعباده �أنزل هذا الكتاب ال�شريف 

م���ن مقام قربه وقد�سه وتن���زّل به على ح�سب ما ينا�سب العوال���م حتى و�صل �إلى هذا 

العال���م الظلماني و�سجن الطبيعة و�اصر على ك�سوة الألفاظ و�صورة الحروف لخلا�ص 

الم�سجوني���ن في �سج���ن الدنيا المظل���م ونجاة المغلولي���ن ب�أغلال الآما���ل والأماني، 

و�إي�اصلهم من ح�ضي�ض النف�س وال�ضعف والحيوانية �إلى �أوج الكمال والقوة الإن�سانية، 

وم���ن مجاورة ال�شيطان �إلى مرافقة الملكوتيين بل الو�صول �إلى مقام القرب وح�صول 

مرتب���ة لقا���ء الله التي ه���ي �أعظم مقا�صد �أه���ل الله ومطالبهم. فمن ه���ذه الجهة �إنّ 

ه���ذا الكتاب ه���و كتاب الدعوة �إل���ى الحقّ وال�سعا���دة. وبيان كيفيّة الو����صول �إلى هذا 

المقام ومحتوياته �إجملًاا ممّا له دخلٌ في هذا ال�سير وال�سلوك الالهي �أو يعين ال�سالك 

والم�ساف���ر �إل���ى الله، وعلى نحوٍ كلّ���ي �أحد مقا����صده المهمّة الدعوة �إل���ى معرفة الله 

وبيان المعارف الإلهية من ال��شؤون الذاتيّة والأ�سمائية وال�صفاتية والأفعالية و�أكثرها 

مطلوبي���ةً هو توحيد ال���ذات والأ�سماء والأفعال، وقد ذكر على نح���وٍ م�ستق�صىً بع�ضه 

بال�صراحة وبع�ضه بالإ�اشرة.

وليعلم �أنّ المعارف من معرفة الذات �إلى معرفة الأفعال قد ذكرت في هذا الكتاب 

الجام���ع الإلهي على نحوٍ تدركه كلّ طبقةٍ على قدر ا�ستعدادها. كما �أنّ علماء الظاهر 

والمحدّثي���ن والفقهاء ر����ضوان الله عليهم يبيّنون ويف�سّرون �آيا���ت التوحيد ال�شريفة، 

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنويّة لل�صلاة، الف�صل الثاني،في بيان مقا�صد الكتاب ال�شريف،�ص 324 - 325.
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وخ�صو�اًص توحيد الأفعال عل���ى نحوٍ يخالف، ويباين ما يف�سّرها �أهل المعرفة وعلماء 

الباطن.

والكات���ب يرى كلا التف�سيرين �صحيحاً في محلّ���ه، لأنّ القر�آن هو �شفاء الأمرا�ض 

الباطنيّة ويعالج كل مري�ضٍ على نحو خـا�صٍ، كما �أنّ الكريمـة{ئۈ  ئۈ ئې ئې 

 والكريمة{ہ ہ ہ ہ 
(((

 والكريم���ة{ہ ھ ھ ھھ} 
(((

ئې} 

 والكريم���ة{ڳ ڳ ڱ ڱ 
(((

 والكريم���ة{ڦ ڦ}  
(((

ھ     ھ ھ     ھے}
 �إل���ى غي���ر ذل���ك في توحيد ال���ذات والآيا���ت الكريمة في �آخر �س���ورة الح�شر 

(((

ڱڱ}
 .

(((

وغيرها ف���ي توحيد ال�صفا���ت والكريم���ة{ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ}

 
(((

 والكريمة{ ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ}
(((

والكريمة{ پ پ پ پ} 

في توحيد الأفعال التي يدلّ بع�ضها بوجه دقيق وبع�ضها بوجهٍ �أدقّ دلالة عرفانية، هي 

�شفاءٌ للأمرا�ض بنحوٍ ما عند كل طبقة من طبقات علماء الظاهر والباطن. وفي نف�س 

الوق���ت ال���ذي تكون بع�ض الآيات ال�شريفة مثل الآيا���ت الأوّل من �سورة الحديد و�سورة 

التوحي���د المبارك���ة قد نزلت للمتعمّقين في �آخر الزما���ن ح�سب الحديث ال�شريف في 

الكاف���ي، فلأهل الظاهر منها ن�صي���بٌ كاف، وهذا من معجزات هذا الكتاب ال�شريف 

ومن جامعيته.

الإمام الخميني }

)))  �سورة الحديد، الآية: 3. 
)))  �سورة النور، الآية: 35.

)))  �سورة الزخرف، الآية: 84.
)))   �سورة الحديد، الآية: 4.

)))  �سورة البقرة، الآية: 115.
)))  �سورة الأنفال، الآية: 17.
)))  �سورة الفاتحة، الآية: 2.

)))  �سورة الح�شر، الآية: 24 .



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى حقيقة الحبّ ومحوريّته في الإ�سلام.1-

يدرك �أهميّة المحبة ودورها بالن�سبة ل�سلوك الإن�سان وم�صيره.2-

يبيّ��ّن �أنّ �أهل البيت R هم الم�صداق الواقعي والحقيقي للحبّ 3-

في الإ�سلام.

أهل البيتR ثقل الله الأصغر

الدرس العشرون
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الح���بّ من الميول الفطرية المودعة ف���ي كلّ �إن�سان، وهو كامنٌ في نفو�س الجميع، 

ولا يمكن �أن يخلو منه �أيّ �إن�سان. وحقيقة الحبّ عبارة عن التعلّق الخا�ص والانجذاب 

المخ�صو�ص��� بين المرء وكمال���ه. وكل واحدٍ منّا يعلم ح�ضوراً بوج���ود تعلّقٍ وانجذابٍ 

في قلبه، و�إن اختلف هذا المتعلّق بين �شخ�صٍ و�آخر. فالثابت والم�شترك بين الجميع 

ه���و �أنهم يتعلّقون بالكما���ل �أو الكامل الذي يرونه بح�سب اعتقاده���م وت�صوّرهم. �أمّا 

دور الح���بّ فه���و لا ينح����صر فقط في طم�أنين���ة الباطن و�سكينته، ب���ل للحب دور �آخر 

�أكث���ر �أهميّ���ة. �إنّ هذا الحبّ هو الم�س�ؤول عن جميع توجها���ت الب�شر وتحركاتهم. لأنّ 

الح���بّ كما��� يعرّفه العلامة ن�صير الدي���ن الطو�سي: »هو الذي يكون مبد�ؤه م�ش���اكلة 

العا�شق لنف�س المع�شوق في الجوهر. وهو يجعل النف�س لينة �شيقة ذات وجد ورقّة 

.
(((

منقطعة عن ال�شواغل الدنيوية«

فالمحب �سوف ي�سعى على الدوام �إلى م�اشكلة محبوبه في �صفاته و�شمائله و�أفعاله. 

ف����إذا كان المحب���وب كاملًا تامّاً���، و�شمائله عظيمةً رفيعة، اتّجه وج���وده و�صفاته نحو 

الم�اشكل���ة التامّة. فلا يبقى بينه وبين المحبوب �أي فا���رق، فلا يع�صيه ولا يخالف له 

)))  �أبو علي �سينا، الإ�اشرات والتنبهيات، ج 4، �ص 602، تحقيق و�شرح ن�صير الدين محمد بن الح�سن الطو�سي، �شرح 
م���ة قطب الدين محمد بن محمد �أبي جعفر ال���رازي، النا�شر ن�شر البلاغة – قم، مطبعة القد�س –  ال����شرح للعّال

قم، 1383�ش، الطبعة 1.
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�أمراً. ذلك لأنّ الحبّ الذي لا ينطلق من الأنا وحب النف�س )وهذا هو الحبّ الحقيقي(، 

هو عبارةٌ عن النظر �إلى المحبوب و�إلى ما يريده وما يرت�ضيه. 

القلب أمير البدن

من هنا كان الحبّ من �أهم العوامل التي ت�سهّل �سبيل الطاعة. بل ب�إمكاننا القول 

�أي�اً���ض �إنّ الطاعة لي�ست �سوى �أحد لوازم الحبّ، فبمقدار الحبّ تكون الطاعة. ذلك 

لأنّ القل���ب ه���و �أمير البدن كما في حديث النبي الأك���رم P: »... �إنّ الله تعالى ما 

لتَ به  فر����ض الإيم���ان عل���ى جارحة من جوارح الإن�س���ان �إلا وقد وُكِلتَ بغي���ر ما وُكِّ

الأخ���رَى فمنه���ا قلبه الذي يعقل به ويفق���ه ويفهم ويحلّ ويعقد ويريد وهو �أمير 

.  وكل الأعما���ل الت���ي ت�صدر ع���ن الأع�اضء والجوارح، �إنّما��� تكون ب�إمرة 
(((

الب���دن‏«

القل���ب، ولي����س العقل كما يت����صوّر �أحياناً. فعقولنا لي�ست �س���وى م�صباح، ي�ضيء لنا 

طريقنا���. �أما المح���رّك الواقعي والم�س�ؤول الحقيقي عن �أيّ���ة حركة وفعل مهما كان 

ب�سيطاً��� فه���و القلب. و�إذا �أردنا��� �أن نعرف كيفيّ���ة �صدور العمل ع���ن الإن�سان ينبغي 

الالتفا���ت �إل���ى المراح���ل التالي���ة:

1. مرحل���ة الت�ص���وّر: عندما ي�ستح�ضر �صورة العم���ل م�ستعيناً بالخيال، ويت�صوره 

في نف�سه.

2. مرحل���ة الت�ص���ديق: فيق���وم العقل بتحليل هذا العمل وم���دى فائدته. ف�إذا كان 

العق���ل �أ�سير الأهواء ف�سوف يبقى معطاً�ل�، فتكون الأهواء هي الحاكمة وفق ما 

تراه ودون الأخذ بعين الاعتبار ر�اض الحقّ �سبحانه �أو موافقة �شريعته.

3. مرحلة التعلّق: وهنا ي�أتي دور القلب، حيث ينظر �إلى العمل ويزنه على �أ�سا�س 

ما��� يحبّ. ف����إذا كان حبّ الدنيا م�سيط���راً على القلب، ف�إنّ القل���ب �سيتعلّق به، 

ويحرّك الب���دن باتجاهه. و�إذا كان القلب متعلّقاً با���لله، فلن يتعلّق القلب بهذا 

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 66، �ص73. )))  العّال
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العم���ل، ب���ل �سينفر منه لأنّه �سيبع���ده عن محبوبه، ولن تتح���رّك الأع�اضء نحو 

العمل المذكور.

4. مرحلة التنفيذ: وهي مرحلة ظهور العمل بوا�سطة الآلات والجوارح في الخارج.

من نحبّ واقعا؟ً

كما��� لاحظنا �سابقاً �إنّ للقلب الدور المركزيّ في �صدور الأفعال كافّة. وهذا الدور 

مرتب���طٌ بال�شيء المحبوب الذي تعلّق القلب به. وله���ذا �إذا �صلح القلب �صلح الإن�سان 

 :Qب�ا�ل�صح �أعمال���ه وا�ستقامتها. ومن هنا نع���رف معنى كلام الإما���م ال�اصدق

. ونقترب من ج���واب الإمام الباق���ر Q ل�سائل �س�أله 
(((

»وه���ل الدي���ن �إلَّا الح���بّ«

�إذا كان في���ه خي���رٌ �أم لا، فقال Q له: »�إذا �أردت �أنّ تعلم �أن فيك خيراً فانظر �إلى 

. و�سيكون من نتائج ه���ذا الفهم و�ضوح �أحد معاني الآية الكريمة:{ ڤ  ڤ 
(((

قلب���ك...«

.
(((

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ      ڃ} 
فالح���بّ بدوره المركزي �أ�ضحى �أح���د �أهمّ مميّزات الإ�سلام. والتركيز على الحبّ 

ودوره في حياة الإن�سان وم�صيره لي�س �أمراً هام�شياً �أو عبثياً، لأنّ الإ�سلام �أراد �إ�صلاح 

الإن�سا���ن من خلال �إ�صلاح مركز وجوده ومعدنه. ه���ذا الإ�صلاح يتحقّق عندما يتعلّق 

القلب بالكمال الحقيقي الذي تع�شقه الفطرة الإن�سانية وتميّل �إليه.

فقل���ب الإن�سان بح�سب الفطرة التي فطر عليها لا يمك���ن �أن يتعلّق بالنق�ص �أو بما 

ي�سبّ���ب له ال�ضرر. بل ولا يمك���ن �أن يتعلّق بالكمال المح���دود والفاني، ففي �أعماق كل 

�إن�سا���ن فط���رةٌ ينبثق منها��� هذا الحبّ، وه���ي لا تريد ولا تطلب �س���وى الكمال المطلق 

اللامتناه���ي. وقد �أر�سل الله تعالى الأنبياء �إلى النّا�س، لي�س لأجل و�ضع الفطرة فيهم 

)))  ال�شيخ الكليني، رو�ضة الكافي، ج8، �ص79.
)))  ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي، ج2، �ص126.

)))  �سورة ال�شعراء، الآيتان: 88 – 89.
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�أو �إن�اشئها في بواطنهم، بل من �أجل هدايتهم �إلى ما ت�صبو �إليه هذه الفطرة الكامنة 

فيه���م، كما قال �أمي���ر الم�ؤمني���نQ: »فبعث فيهم ر�س���له، ووات���ر �إليه���م �أنبياءه 

لي�س���ت�أدوهم ميث���اق فطرت���ه، ويذكّروهم مَن�سِ���يّ نعمته، ويحتجّوا عليه���م بالتبليغ، 

.
(((

ويثيروا لهم دفائن العقول«

بعبا���رةٍ �أخرى بُعثوا ليدلّوهم على الم����صداق الواقعي للكمال الذي ين�شدونه، وهو 

الح���ق جلّ وعا�ل�، حتى �إذا �سيط���رت محبته على القل���ب زالت كل التعلّقا���ت الأخرى 

وعل���ى ر�أ�سها حبّ الدنيا على قاعدة »عظم الخالق في �أنف�س���هم ف�ص���غر ما دونه في 

، فيزول الانجذاب والتعلّق بالكمال الزائل الفاني، ولا تتعلّق قلوبهم �إلَّا بما 
(((

�أعينهم«

يرتبط بمحبوبهم.

أهل البيت هم مظاهر الحبّ الواقعي

ولك���ن لأنّ طبيعة النا�س ونفو�سهم م�ستغرقةٌ في عالم الدنيا والظاهر، ولا يمكنهم 

ف���ي البداية �أن يتعرّف���وا �إلى الم�صداق الحقيقي للكمال المطل���ق وهو الله، فقد �أنزل 

الحقّ تعالى �إليهم مظاهر هذا الكمال بجلباب الب�شرية لكي يتعرّفوا �إليه من خلالها. 

ف���كان �أعظم ما في ه���ذا الوجود هو خلق هذا الخليف���ة لله ب�صورة الب�شر{ ٻ پ 

 ف���كان ه���ذا الخليف���ة الواقع���ي هو المظه���ر والممثّ���ل الحقيقي 
(((

پ پ پڀ }
للم�ستخل���ف. �أي مظهر �إرادة الحق وكملااته المطلقة في هذا العالم. ولهذا كان خلق 

�أه���ل البيت R حيث ي�اشهد النا����س �أمامهم ب�شراً يم�شون ف���ي الأ�سواق، وي�أكلون 

الطعام، وينامون، ويتزوّجون، ومع ذلك فهم مظاهر تامّة للكمال الإلهي اللامتناهي. 

وهذا مما �سيلهب وجدانهم ويزيد من �شوقهم ويلقي الحجّة التامّة عليهم. 

)))  نهج البلاغة، ج 1، �ص 23.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 64، �ص 315. )))  العّال

)))  �سورة البقرة، الآية: 30.
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فعن الإمام الباقرQ: »�إذا �أردت �أنَّ تعلم �أنّ فيك خيراً فانظر �إلى قلبك. ف�إذا 

كان يح���ب �أه���ل طاع���ة الله، ويبغ����ض �أهل مع�ص���يته، ففيك خي���رٌ، والله يحبك. و�إذا 

كان يبغ�ض �أهل طاعة الله، ويحب �أهل مع�ص���يته، فلي�س فيك خيرٌ، والله يبغ�ض���ك، 

.
(((

والمرء مع من �أحب«

 Q وف���ي رواي���ة �أخرى �أنّ رجلًا يُدع���ى �أبا عبد الله دخل على �أمي���ر الم�ؤمنين

فقا���ل له الإمام: »يا �أب���ا عبد الله: �ألا �أخب���رك بقول الله عزّ وج���لّ{ ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ٹ            ٹ { قال: بلى يا �أمير الم�ؤمنين. فقال الإمام Q: »الح�سنة معرفة 

.
(((

الولاية، وحبنا �أهل البيت، وال�سيّئة �إنكار الولاية، وبغ�ضنا �أهل البيت«

وفي حديثٍ �آخر عن الإمام ال�اصدق Q عن ر�سول الله P �أنّه قال لأ�صحابه: 

»�أي عرى الإيمان �أوثق؟ فقالوا: الله ور�س���وله �أعلم. وقال بع�ض���هم ال�ص�ل�اة، وقال 

بع�ض���هم الزكاة، وقال بع�ض���هم الحج والعمرة، وقال بع�ضهم الجهاد في �سبيل الله. 

فق���الP: لكلّ ما قلتم ف�ض���لٌ ولي�س به، ولكن �أوثق ع���رى الإيمان الحبّ في الله، 

.
(((

والبغ�ض في الله، وتولّي �أولياء الله والتبرّي من �أعداء الله«

وقا���ل �أمير الم�ؤمنينQ: »لو �ض���ربت خي�ش���وم الم�ؤمن ب�س���يفي ه���ذا على �أن 

يبغ�ض���ني ما �أبغ�ض���ني. ولو �ص���ببت الدنيا بجمّاتها على المنافق على �أن يحبني ما 

�أحبني، وذلك �أنّه ق�ض���ي فانق�ض���ى على ل�س���ان النبي الأميّ P �أنّه قال: يا عليّ لا 

.
(((

يبغ�ضك م�ؤمنٌ، ولا يحبك منافق«

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص126.
)))  م. ن، ج1، �ص185

)))  م.ن،  الكافي، ج2، �ص125.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج34، �ص50. )))  العّال
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وع���ن النبي P �أنّ���ه قال: »من رزقه الله ح���بّ الأئمة من �أهل بيتي فقد �أ�ص���اب 

خير الدنيا والآخرة. فلا ي�شكّن �أحدٌ �أنّه في الجنة. ف�إنّ في حبّ �أهل بيتي ع�شرين 

خ�ص���لة، ع�ش���ر منها في الدنيا، وع�شر في الآخرة. �أمّا في الدنيا فالزهد، والحر�ص 

عل���ى العمل، والورع في الدين، والرغبة في العبادة والتوبة قبل الموت، والن�ش���اط 

ف���ي قي���ام الليل، والي�أ�س مما في �أيدي النا�س، والحفظ لأمر الله )عزّ وجلّ( ونهيه 

والتا�سعة بغ�ض الدنيا، والعا�شرة ال�سخاء. �أمّا في الآخرة: فلا ين�شر له ديوان، ولا 

ين�ص���ب له ميزانٌ، ويُعطى كتابه بيمينه، ويكتب له براءة من النّار، ويبيّ�ض وجهه، 

ويك�س���ى م���ن حلل الجنّة، وي�ش���فّع في مئة من �أه���ل بيته، وينظر الله ع���زّ وجلّ �إليه 

.
(((

بالرحمة، ويتوّج من تيجان الجنّة، والعا�شرة يدخل الجنّة بغير ح�ساب«

)))  م. �س، ج27، �ص78.
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المفاهيم الرئي�سة

1.الحبّ من الميول الفطرية المودعة في كلّ �إن�سان، وهو كامنٌ في نفو�س الجميع، 

ولا يمكن �أن يخلو منه �أيّ �إن�سان.

2.الحبّ عبارة عن التعلّق الخا�صّ والانجذاب المخ�صو�ص بين المرء وكماله.

3.المح���ب ي�سعى على الدوام �إل���ى م�اشكلة محبوبه في �صفات���ه و�شمائله و�أفعاله، 

ف����إذا كان المحبوب كاملًا تامّاً���، و�شمائله عظيمةً رفيعة، اتّجه وجوده و�صفاته 

نحو الم�اشكلة التامّة.

4.الح���بّ م���ن �أهم العوامل التي ت�سهّل �سبيل الطاعة. ب���ل ب�إمكاننا القول �أي�اًض �إنّ 

الطاعة لي�ست �سوى �إحدى لوازم الحبّ، فبمقدار الحبّ تكون الطاعة.

	�أهميّة �أنّ القلب �أمير البدن، و�أنّه من�ش�أ جميع الأعمال في الحقيقة وكل الأعمال  .5

التي ت�صدر من الأع�اضء والجوارح، �إنّما تكون ب�إمرة القلب.

قل���ب الإن�سا���ن بح�س���ب الفطرة التي فط���ر عليها لا يمك���ن �أن يتعلّ���ق بالنق�ص  	.6

وبالكما���ل المح���دود والفان���ي، فه���و لا يري���د ولا يطل���ب �سوى الكما���ل المطلق 

اللامتناهي.

	�أر�س���ل الله تعالى الأنبياء �إلى النّا�س، لي�س لأجل و�ضع الفطرة فيهم �أو �إن�اشئها  .7

ف���ي بواطنه���م، بل من �أجل هدايتهم �إل���ى ما ت�صبو �إليه ه���ذه الفطرة الكامنة 

فيهم.

	�أه���ل البي���ت R هم المظه���ر الأت���م للكمال والم����صداق الواقع���ي للمحبة  .8

الحقيقيّة و�إليهم تهفو القلوب ال�اصدقة والنفو�س الطاهرة.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هو الدور الحقيقي للحب في حياة الإن�سان؟ 	.1

من ينبغي �أن يحب الإن�سان واقعاً؟ ولماذا؟ 	.2

تحدّث عن المراحل الأربعة لعملية �صدور الفعل عن الإن�سان في الخارج. 	.3
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(((
 ّب كإ��سيرلا ح

م����ن �أهم ميّ���زات ال�شيعة على �سائ���ر المذاهب الأخ���رى �أنّ �أ�سا����س مذهبهم المحبة. 

فمن���ذ عه���د النبيّ ال���ذي و�ضع فيه حجر الأ�سا����س لهذا المذهب، كان ال���كلام يدور على 

المحب���ة والموالاة، حتى �أننا��� �إذ ن�سمع النبي الكريمP يقول: »علي و�ش����يعته الفائزون 

 نجد جمعاً من النا�س قد تحلّقوا حول علي وقد جذبهم �إليه وا�ستغرقهم 
(((

يوم القيامة«

حباً. ولهذا نرى الت�شيّع مذهب الحبّ والوله. �إنّ لعن�صر المحبة في الت�شيّع �أهميّة كبيرة، 

وتاريخ الت�شيّع يقترن ب�أ�سماء مجموعةٍ من الع�اشق والم�ضحّين المولهين في الحبّ.

عليّ هو ذلك الذي، و�إن كان يقيم الحدود الإلهيّة على النا�س ويجلدهم ويقطع يد 

�سارقه���م بموجب ال�شرع، ف�إنّهم لم يعر�ضوا عنه ك�شحاً، ولم تنق�ص محبتهم له �أبداً. 

وهو في هذا يقول:

»ل���و �ض���ربت خي�ش���وم الم�ؤم���ن ب�س���يفي هذا عل���ى �أن يبغ�ض���ني ما �أبغ�ض���ني. ولو 

�ص���ببت الدني���ا بجمّاته���ا على المناف���ق على �أن يحبن���ي ما �أحبني، وذلك �أنّه ق�ض���ي 

فانق�ضى على ل�سان النبي الأمي P �أنّه قال: »يا علي ف�إنه لا يبغ�ضك م�ؤمنٌ، ولا 

.
(((

يحبك منافق«

�إنّ عليّاً��� ميزانٌ توزن به الفطرة والطينة. فمن كان ذا فطرةٍ �سليمة وطينةٍ طاهرة 

لا يبغ����ضه حتى لو ����ضرب خي�شومه. ومن كان ذا فطرة ملوّث���ة لا يحبه حتى لو �أح�سن 

�إليه كل الإح�سان، لأنّ عليّاً لي�س �سوى الحق متج�سداً. 

�إنّه الحبّ الذي يحيل البخيل كريماً، والعجول �صبوراً!

)))  ال�شهيد مطهري، علي في قوتيه الدافعة والجاذبة.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج39، �ص 268. )))  العّال

)))  م. ن، �ص292.
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�إنّه الحبّ الذي يجعل من الدجاجة الأنانيّة التي لم تكن تفكّر �إلَّا في نف�سها، وتلتقط 

الح���بّ لحياتها، حيواناً جواداً ف�إذا وجدت حبةً نادت فراخها. و�إنه الحبّ الذي يجعل 

م���ن الأم التي كانت بالأم�س القري���ب �أنانيَة، مغرورة، ك�سول���ة ت�ستعجل الأمور، ثائرة 

الأع�اصب، �ضعيفة ال�صبر، قليلة التحمّل، �إمر�أةً عجيبةً في �صبرها وتحمّلها ور�اضها 

بالج���وع والعط�ش��� والتعب وقلّة النوم وانع���دام الأناقة وتحمّل م�ا���شقّ الأمومة. �إنّ من 

�آثا���ر الحبّ الرقّ���ة واللطف وتجنّب الخ�شونة والفظاظة، وم���ن �آثاره تلطيف العواطف 

والأحا�سي����س، وكذل���ك التوحيد والتوحّ���د والتركيز، والق�اضء عل���ى الت�شتت والتفرّق، 

وبلوغ القوة الحا�صلة من الاتّحاد والتجمع.

الحبّ يو�صل النف�س �إلى كمالها ويظهر المواهب الكامنة المحيّرة. �إنّه يلهم القوى 

المدرك���ة، ويقوّي م�اشع���ر الإرادة والعزيمة. و�إذا ما ت�سامى في العلى �صنع الكرامات 

وخوارق العادات.

�إنّ���ه يطهّ���ر الروح من الأخا�ل�ط وال�شوائب. فالح���بّ، بعبارة �أخ���رى، ي�صفّي. �إنّه 

يمح���و ال�صفات الرذيلة النا�شئة من الأنانية �أو من البرود وانعدام الحرارة، كالبخل، 

والتقتي���ر، والجبن، والك�سل، والتكبر والعجب. �إنه يزي���ل الحقد والح�سد، و�إن قيل �إنّ 

الحرمان والإخفاق في الحبّ يمكن �أن يخلقا بدورهما الحقد والعقد.

�أث����ر الحبّ عل����ى الروح �إعمارٌ وبناء، وعلى الج�سم تذويبٌ وتخريب. �إنّ �أثره في الج�سم 

عك�س ت�أثيره في الروح، فهو في الج�سم باعثٌ على خرابه وا�صفراره ونحوله و�سقمه واختلال 

هامت����ه و�أع�اصبه، وغير ذلك م����ن �صور الهدم والتخريب.. ولكنّه ف����ي الروح لي�س كذلك، 

بح�س����ب مو�ضوع الحبّ، وما يريده المحب منه. ف�إذا تجاوزنا �آثار الحبّ الاجتماعيّة، ف�إنّه 

من حيث �آثاره الروحية الفردية تكميليّ، لأنه يولد القوة والرقة وال�صفاء والاتّحاد والهمّة، 

ويق�����ضي على ال�ضعف والجبن والكراهيّة والتفرّق والبا�ل��دة، وينقّي الروح وال�شوائب التي 

.
ً
هي »الد�سّ« بتعبير القر�آن، ويزيل الغ�شّ ويجعل العيار خال�اص

ال�شهيد مرت�ضى مطهري|



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّ��ّن �أنّ محبّة �أهل البي���ت R هي ال�سبيل الوحيد �إلى الله عزّ 1-

وجلّ.

يتع���رّف �إلى الآثا���ر النورانيّ���ة لمحبّة �أهل البي���ت R في الدنيا 2-

والآخرة.

يذكر �أهم علامات المحبّ الحقيقي، وكيفيّة الفوز بهذه المحبّة.3-

الدرس الواحد والعشرون

كيف نحصّل المحبة الحقيقية
Rلأهل البيت 
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محبة أهل البيت هي السبيل إلى الله

�إذا ت�أمّلنا��� في حياة الأنبياءR و�سيرتهم م���ع �أقوامهم نجدهم يعر�ضون �أثمن 

ما عندهم وهو الهداية �إلى الله بدون طلب الأجر والمقابل، لأنّ �أجرهم كان على الله 

تعال���ى دوماً. فكلّ واحدٍ منه���م كان �إذا �سُئل يقول: يا قومي لا �أ�س�ألكم على ما �أقوم به 

من �أج���رٍ �إن �أجري �إلَّا عل���ى الله{ ی ی ئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم   بى بيتج تح تخ  

.
(((

تم تى تي} 
لك���ن ر�سول الله P امتاز عن جميع الأنبياء والر�س���ل بطلبه الأجر على الر�سالة 

والدع���وة الكبرى التي �ضحّى في �سبيلها بكل غالٍ ونفي�س، وح�صر هذا الأجر في �أمرٍ 

واح���دٍ ه���و المودّة والمحبّة لأهل بيت���ه �صلوت الله عليهم �أجمعي���ن،{ ڀ ڀ   ڀ  ٺ 

 ولك���ي لا يت����صوّر �أن ه���ذا الأجر يعود بالنف���ع على ر�سول 
(((

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿٿ} 
الله �شخ�صياً���، عاد النبي مجدداً ليبيّن لقومه �أن ما��� �سيقدمونه �سيعود على �أنف�سهم 

 ،
(((

تي}  تى  تم  تخ   تح  بيتج  بى  بم    بخ  بح  ئيبج  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  بالفائ���دة:{ 

.
(((

ولبيان النفع يقول{ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ} 

)))  �سورة �سب�أ، الآية: 47.
)))  �سورة ال�شورى، الآية: 23.

)))  �سورة �سب�أ، الآية: 47.
)))  �سورة الفرقان، الآية: 57.
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�إذاً، تُ�صرّح الآية بما لا لب�س فيه ولا �شكّ �أن ال�سبيل �إلى الله وطريق الو�صول �إليه، 

�إنّما يمرّ من خلال مودّة �أهل البيت ومحبتهم، فهي ال�سبيل للو�صول �إلى الغاية النهائيّة 

للإن�سا���ن. فال�صلاة وال�صيا���م والجهاد والحج والزكاة وجمي���ع الفرائ�ض الإلهية لن 

تكت�س���ب روحها��� التي بها يح����صل القرب، وبها ت�صب���غ بالقبول �إلَّا به���ذه المودّة. فلا 

عج���ب �إذاً �أن يك���ون الأج���ر على الر�سال���ة الخاتمة محبة �أهل البي���ت R لأنّ هذه 

المحبة �ستكون �سبباً لحفظ الر�سالة وبقائها حيّة بين النا�س.

آثار التمسّك بأهل البيت ومحبتهم

قا���ل الله ع���زّ وج���ل ف���ي محك���م كتاب���ه:{ ې ې ې ىى ئا ئا 

. وف���ي الحدي���ث عن ر�س���ول الله P �أنّه قا���ل: »�أنا مدينة 
(((

ئە ئە} 
. �إنّ الدخول �إلى ر�سول الله P ال���ذي هو دخول في الإ�سلام 

(((

العل���م وعل���ي بابه���ا«

 ،Rو�أهل البيت ،Q الأ�صي���ل لا يح�صل واقعاً بدون الإما���م علي بن �أبي طالب

لأنّ حبّ �أهل البيت R له وجهان في الإ�سلام:

الوج���ه الأوّل: يط���لّ على العقي���دة في�صحّحها. وهو ما��� يظهر في مثل ه���ذا الحديث 

ال�شري���ف المرويّ ع���ن النبي الأكرم P: »يا عليّ لولاك �أنت ل����م يُعرف الم�ؤمنون من 

.
(((

، والحديث المعروف ب�ش�أن عليQ: »حبك �إيمان، وبغ�ضك نفاق وكفر«
(((

بعدي«

الوجه الثاني: يطلّ على الأعمال، في�أخذها �إلى وجهتها المطلوبة وموقعها ال�صحيح. 

و�إل���ى هذا المعنى �أ�اشر حدي���ث الإمام ال�اصدق Q عن محم���د بن الف�ضيل قال: 

»�س����ألته عن �أف�ض���ل ما يتقرّب به العبد �إلى الله )عزّ وجلّ( فقال: طاعة الله وطاعة 

.
(((

ر�سوله وطاعة �أولي الأمر، ثمّ قال: حبنا �إيمان، وبغ�ضنا كفر«

)))  �سورة البقرة، الآية: 189.
)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج27، �ص34.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج37، �ص272. )))  العّال
)))  م. ن، ج39، �ص42.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص187.
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فالإيما���ن بالله تعال���ى �أمرٌ قد يدّعي���ه �أيّ �إن�سان. ولكنّ الإيما���ن الواقعي هو الذي 

يتجلّ���ى في الدنيا��� ب�صورة حب الإن�سا���ن الكامل، لأنّه مظهر الارتبا���ط الواقعي بالله 

تعال���ى. والعم���ل ال�اصلح و�أداء الفرائ�ض��� �أمر قد يقوم به �أي �إن�سا���ن. ولكن ال�صلاح 

الحقيق���ي والعبا���دة الواقعيّ���ة تتجلى في الدنيا ب����صورة ولاية الإن�سا���ن الكامل. و�أهل 

البيتR هم مظهر الإن�سان الكامل على الأر�ض. 

فع���ن النبيّ الأكرم P �أنّه قا���ل: »�ألا ومن �أحبّ عليّاً، فق���د �أحبّني. ومن �أحبّني 

فقد ر�ض���ي الله عنه. ومن ر�ض���ي الله عنه كافاه الجنّة. �ألا ومن �أحبّ عليّاً لا يخرج 

م���ن الدنيا حتّى ي�ش���رب من الكوثر، وي�أكل من طوبى، وي���رى مكانه في الجنّة. �ألا 

وم���ن �أح���بّ عليّ���اً فُتِح���ت له �أب���واب الجنّ���ة الثمانية، يدخلها م���ن �أيّ بابٍ �ش���اء بغير 

ح�س���اب. �ألا وم���ن �أح���بّ عليّاً �أعطاه الله كتابه بيمينه وحا�س���به ح�س���اب الأنبياء. �ألا 

ومن �أحبّ عليّاً هوّن الله عليه �سكرات الموت وجعل قبره رو�ضة من ريا�ض الجنّة. 

�ألا وم���ن �أح���بّ عليّ���اً �أعط���اه الله بكل عِ���رقٍ في بدنه حوراء، و�شُ���فّع ف���ي ثمانين من 

�أهله. �ألا ومن مات على حبّ �آل محمّدٍ ف�أنا كفيله بالجنّة مع الأنبياء. �ألا ومن مات 

.
(((

على بغ�ض �آل محمدٍ لم ي�شمّ رائحة الجنّة«

�إنّ ق�ضيّ���ة حبّ �أهل البيت R ودوره في �إي�ا���صل الإن�سان �إلى لقاء الله والجنّة 

وغف���ران الذنوب، لم ترد في ب�ضعة �أحاديث متناثرة مقطوعة �أو مجهولة ال�سند. ف�إنّ 

ما روي عن الفريقين ي�صل �إلى حد التواتر. وقد يت�ساءل البع�ض متعجّبين عن �سرّ هذا 

الأم���ر، �إذ كيف يكون مجرد حب �شخ�صٍ �أو مجموع���ة �أ�شخا�ص �سبباً لهذه الكرامات 

والكملاا���ت العظيمة؟! ولكن م���ن �أدرك دور المحبة وت�أثيرها على حياة الإن�سان وعلى 

توجّهاته في الحياة الدنيا، اطّلع على حقيقة الأمر وانك�شف له ال�سر.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج7، �ص221. )))   العّال
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كيفية تحصيل محبة أهل البيت

�إنّ طريق تح�صيل محبة �أهل البيت R ذو �شقّين: علميّ وعمليّ.

�أم���ا الأوّل: فيك���ون من خلال معرفته���م ودرا�سة علومهم وتتبّ���ع �آثارهم. ولا �شكّ 

ب�أننا منذ البداية معترفون بالعجز عن الإحاطة بمقامهم. فهم معدن الف�ضل، وكنوز 

الرحمن، و�أ����صول الكرم، وباب الله الذي منه ي�ؤتى. و�أف�ضل الن�صو�ص ال�شريفة التي 

، و�إنّ المواظبة على قراءتها والت�أمّل في 
(((

تحدّث���ت عن �صفاتهم »الزيارة الجامع���ة«

منته هذه الزيارة من الحقائق والأ�سرار  معانيها يف���ي بالغر�ض �إلى حدّ كبير، لما ت�ضّ

ما لم تذكره المطوّلات من الكتب والمخطوطات.

�أم���ا الثان���ي: فه���و العمل م���ن خا�ل�ل اتّباعهم واتّبا���ع �أوامره���م والتحرّك وفق 

خطته���م العامّ���ة للب�شريّ���ة، والت�أ�سّ���ي بهم. قا���ل الله تعال���ى:{ ڦ ڦ ڦ           ڦ ڄ 

 فالح���بّ الحقيق���ي لا يحفظ �إلَّا من خا�ل�ل التقوى والطاعة. 
(((

ڄ ڄ ڄ}
فالح���بّ يدعو �إل���ى الطاعة والطاعة تزيده ق���وةً في القلب. و�إذا ل���م ي�ستجب البدن 

لدع���وة الح���بّ، �سيرتح���ل من القل���ب عمّا قريب. من هنا��� ف�إن اَلدع���وة �إلى التقوى 

وال���ورع لأمري���ن �أ�سا�سيي���ن:

 الأوّل: للحفاظ على الحبّ الموجود. 

الثاني: لتهيئة الأر�ضية لتح�صيل هذا الحبّ �إن لم يكن موجوداً:

حب���ه تظه���ر  و�أن���ت  الإل���ه  بدي���عتع����صي  الفعا���ل  فـ���ي  لعم���ري  ه���ذا 

لأطـعت���ه �اصدقاً���  حب���ك  كان  ل���و 
)4(

مطي���ع يح���ب  لم���ن  المح���بّ  �إنّ 

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 7، �ص 221. )))  العّال
)))  �سورة �آل عمران، الآية: 31.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 47، �ص 42. )))  العّال
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ع���ن الإمام الباقر Q �أنّه قال: »ل���ن تنالوا ولايتنا �إلَّا بال���ورع، ولن تنالوا ما 

عن���د الله تعال���ى �إلَّا بالعمل، و�إنّ �أ�ش���دّ النا�س ح�س���رةً يوم القيامة لمن و�ص���ف عدلًا 

.
(((

وخالفه �إلى غيرهِ«

وعن���ه Q �أي�اًض �أنّه قال: »يا جابر: لا تذهب بك المذاهب، ح�س���ب الرجل �أن 

يق���ول �أح���بّ علي���اً و�أتولاه ثمّ لا يكون مع ذلك فعّالًا! فلو قال �إنّي �أحبّ ر�س���ول الله، 

فر�سول الله P خيرٌ من عليّ Q ثمّ لا يتّبع �سيرته، ولا يعمل ب�سنّته، ما نفعه 

.
(((

حبّه �إيّاه �شيئاً«

وعن���ه P ف���ي حديثٍ �آخر يقول: »يا جاب���ر �أيكتفي من ينتحل الت�ش���يّع �أن يقول 

بحبّنا �أهل البيت؟ فوالله ما �شيعتنا �إلَّا من اتّقى الله و�أطاعه.. �إلى �أن قال: فاتّقوا 

الله واعمل���وا لم���ا عن���د الله، لي�س بي���ن الله ولا بين �أحدٍ قرابة، �أح���بّ العباد �إلى الله 

ب �إلى الله  تعال���ى و�أكرمه���م عليه �أتقاهم و�أعملهم بطاعته. يا جاب���ر: والله ما نتقرَّ

تعال���ى �إلَّا بالطاع���ة، ما معنا براءة من النّ���ار، ولا على الله لأحدٍ من حجّة، من كان 

لله مطيع���اً فه���و لن���ا ول���يّ، ومن كان لله عا�ص���ياً فهو لنا ع���دوّ، وما تن���ال ولايتنا �إلاَّ 

.
(((

بالعمل والورع«

كما��� و�إنّ �أ�شرف الأعمال و�أقواها ت�أثي���راً في النف�س على �صعيد الحبّ �أي�اًض طاعة 

وليّه���م Q واتّباعه. كما ف���ي الحديث عن ر�سول الله P �أنّه قال لبع�ض �أ�صحابه 

ذات ي���وم: »ي���ا عبد الله: �أحبب في الله و�أبغ����ض في الله، ووال في الله وعاد في الله. 

���ه لا تن���ال ولاي���ة الله �إلَّا بذل���ك. ولا يجد رجلٌ طعم الإيمان، و�إن كثرت �ص�ل�اته  ف�إنَّ

و�ص���يامه، حتى يكون كذلك. وقد �ص���ارت م�ؤاخاة النا�س في يومكم هذا �أكثرها في 

الدنيا، عليها يتوادّون، وعليها يتباغ�ضون، وذلك لا يغني عنهم من الله �شيئاً. فقال 

)))  م.�س، ج68، �ص187.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص74.

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج15، �ص234.
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ل���ه: وكي���ف ل���ي �أن �أعلم �أني ق���د واليت وعاديت في الله عزّ وج���ل؟ ومن وليّ الله عزّ 

 Q إلى علي� P وجلّ حتى �أواليه؟ ومن عدوه حتى �أعاديه؟ ف�أ�شار ر�سول الله

وقال: �أترى هذا؟ قال: بلى.. قالQ: »وليّ هذا وليّ الله فواله، وعدوّ هذا عدوّ 

الله فع���اده.. وال ول���يّ هذا ولو �أنّه قاتل �أبيك وول���دك. وعاد عدو هذا ولو �أنّه �أبوك 

.
(((

�أو ولدك«

وفي حديثٍ �آخر عن �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب Q �أنّه قال: »يا حبي�ش، 

م���ن �س���رّه �أن يعل���م �أمح���ب لن���ا �أم مبغ����ض، فليمتحن قلبه، ف����إن كان يح���بّ ولياً لنا 

فلي����س بمبغ����ض لن���ا. و�إن كان يبغ�ض ولي���اً لنا فلي�س بمحبّ لن���ا، �إنّ الله تعالى �أخذ 

الميثاق لمحبينا بمودتنا، وكتب في الذكر ا�س���م مبغ�ضنا.. نحن النجباء و�أفراطنا 

. ف�أهل البيت R و�إن غابوا، ف����إن �أولياءهم موجودون بيننا، 
(((

�أف���راط الأنبي���اء«

وق���د قام���ت حجّتهم. فهذا الإما���م القائد الخامنئي حجة الله عل���ى الم�سلمين حامل 

راية الولاية. وهذا هو ال�سيّد ح�سن في لبنان رافع لواء الجهاد والمقاومة. وه�ؤلاء هم 

المجاهدون الم�ضحّون الذين �سلكوا طريق ال�شهادة.

وم���ن الأعمال ال�اصلحة وال�شريفة �أي�اً���ض، الدعاء بالفرج لقائمهم | والمواظبة 

عل���ى زيارته���م والتو�سّل بهم، فممّا لا �شك فيه �أنّ له �أث���راً بالغاً في ت�أجيج المحبة في 

القلب.

)))  م. �س، ج16، �ص178.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج27، �ص53. )))  العّال
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المفاهيم الرئي�سة

	�إذا ت�أمّلنا��� ف���ي حياة الأنبيا���ءR و�سيرتهم مع �أقوامه���م نجدهم يعر�ضون  .1

�أثم���ن ما عندهم وهو الهداية �إلى الله بدون طلب الأجر والمقابل، لأنّ �أجرهم 

كان على الله تعالى دوماً.

ر�س���ول الله P امتاز ع���ن جميع الأنبياء بطلبه الأجر عل���ى الر�سالة، وح�صر  	.2

ه���ذا الأجر ف���ي �أمرٍ واحدٍ ه���و المودّة والمحبّ���ة لأهل بيته �صل���وت الله عليهم 

�أجمعين.

التم�سّ���ك ب�أهل بيت الع�صمة والطهارة تكليفٌ �إله���ي، وباب الارتباط الحقيقي  	.3

بالحقّ تعالى.

المحب���ة لها��� ت�أثيرٌ كبيرٌ على عقي���دة الإن�سان و�سلوكه وتلع���ب دوراّ �أ�سا�سياً في  	.4

تحديد م�صيره في الآخرة.

التم�سّ���ك ب�أهل البيت يعن���ي محبتهم، والمحبة تق�ضي العم���ل والالتزام ب�إرادة  	.5

المحبوب.

	�إنّ طريق تح�صيل محبة �أهل البيت R ذو �شقين: علميّ وعمليّ. .6

ال�شق العلميّ يكون من خلال معرفتهم ودرا�سة علومهم وتتبّع �آثارهم. 	.7

ال�شق العمليّ من خلال اتّباعهم واتّباع �أوامرهم والتحرّك وفق خطتهم العامّة  	.8

للب�شريّة، والت�أ�سّي بهم.



292

ة
قي

لا
خ

لأ
 ا

ة
بي

تر
لا

في 
س 

�
و

در

�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هي �أهم علامات الحبّ الحقيقي لأهل البيتR؟ 	.1

ما هي �آثار محبة �أهل البيتR على عقيدة الإن�سان وعمله؟ 	.2

اذكر �اشهداً قر�آنياً يدلّ على �أنّ ولاية �أهل البيت من �أوجب الواجبات الإلهيّة. 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
و� ةيلاأهللا بيت �شرط في قبولا لأع لام

ع���ن الكافي: ب�إ�سناده عن �أبي جعفر Q قال: »ذِروة الأمر و�س���نامه ومفتاحه، 

وباب الأ�ش���ياء ور�ض���ى الرّحمن، الطّاعة للإمام بعد معرفته... �أمّا لو �أنّ رجلًا قام 

ليله، و�ص���ام نهاره، وت�ص���دّق بجميع ماله، وحجّ جميع دهره، ولم يعرف ولايَة وليِّ 

الله فيوالي���ه وتك���ون جميع �أعماله بدلالته �إليه، م���ا كان له على الله حقٌّ في ثوابه، 

.
(((

ولا كان من �أهل الإيمان«

وب�إ�سناده عن �أبي عبد الله Q قال:»من لم ي�أت الله عزَّ وجلَّ يوم القيامة بما 

 .
(((

�أنتم عليه، لم يُتقبّل منه ح�سنةٌ، ولم يتجاوز له �سيِّئةٌ«

وب�إ�سنا���ده ع���ن �أبي عب���د الله Q في حديث قا���ل: »والله ل���و �أنّ �إبلي����س ـ لعنه 

���يةِ والتكبُ���ر عمر الدّني���ا ما نفعه ذل���ك، ولا قبله الله ما  الله ـ �س���جد لله بع���د المع�صِ

ل���م ي�س���جد لآدم كم���ا �أمره الله عزّ وجلّ �أن ي�س���جد له، وَكذلك هذه الأمّة العا�ص���ية 

المفتونة بعد تركِهم الإمام الّذي ن�صبه نبيهم لهم، فلن يقبل الله لهم عملًا، ولن 

يرفع لهم ح�سنةً حتى ي�أتوا الله من حيث �أمرهُم، ويتولّوا الإمام الّذي �أمرهم الله 

 .
(((

بولايته، ويدخلوا من الباب الذي فتحه الله ور�سوله لهم«

والأخبار في هذا المو�ضوع وبهذا الم�ضمون كثيرة، وي�ستفاد من مجموعها �أنّ ولاية 

�أه���ل البيتR ����شرط في قبول الأعمال عند الله �سبحان���ه، بل هو �شرط في قبول 

الإيمان بالله والنبيّ الأكرم P ولا ي�ستفاد كونها �شرطاً في �صحة الأعمال كما يقول 

)))  الإما���م الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث الثالث والثلاثون،ف�صل في بيان �أنّ ولاية �أهل البيت R �شرط 
لقبول الأعمال، �ص 141 - 341.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، المجلد 2، �ص 18.
)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 1، �ص 119.

)))  م. ن، ج1، �ص 119.
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بذل���ك بع�ض الأعلام، بل الظاهر �أنّها لي�ست ب�شرط ف���ي �صحة الأعمال، كما ي�ستفاد 

ذلك من الروايات الكثيرة مثل الرواية المذكورة في باب عدم وجوب ق�اضء المخالف 

عبادت���ه �إذا ا�ستب����صر، عن �أبي عب���د الله Q قال: »كلُّ عمل عمل���ه وهو في حال 

���بِهِ و�ض�ل�الته، ثمّ مَنَّ الله عليه وعرّفه الولاية ف�إنّه يُ�ؤجَر عليه �إلَّا الزّكاة ف�إنّه  نُ�صْ

�ل�اة والحجّ  يعيدها، لأنَّه و�ض���عها في غير مو�ض���عها، لأنَّها لأهلِ الولاية، و�أمّا ال�صَّ

.
(((

يام فلي�س عليه ق�ضاء« وال�صّ

وفي رواية �أخرى عن محمد بن حكيم قال: »كنت عند �أبي عبد الله Q �إذْ دخل 

علي���ه كوفيّ���ان كان���ا زيديّين، فقالا �إن���ا كنّا نقول بقول، و�إنّ الله م���نّ علينا بولايتك، 

���دقة، ف�إنّ  ���وم وال�صَّ �ل�اة وال�صَّ فهل يُقبل �ش���يء من �أعمالنا؟ فقال Q: »�أمّا ال�صَّ

كاة فلا لأنَّكم���ا �أبعدتما حقّ امرءٍ م�س���لم  الله يتبعكم���ا ذل���ك ويلح���ق بكم���ا، و�أمّا ال���زَّ

.
(((

و�أعطيتماه غيره«

ذكر القائل وف���ي بع�ض الروايات: »تعر�ض �أعمال النّا�س في كلّ يوم خمي�س على 

ر�س���ول P، في�ؤج���ل النظ���ر فيه���ا حتّى ي���وم عرفة، وفي ذل���ك اليوم يلقي �ص���لوات 

الله و�س�ل�امه عليه نظره عليه ويجعل �أعماله هباءاً منثوراً. قيل �أعمال �أيّ �ش���خ�ص 

. وهذه 
(((

تتحول كذلك؟ قال �ص���لوات الله عليه �أعمال مبغ�ضينا ومبغ�ضي �شيعتنا«

الرواي���ة تدلّ على �أن الولاي���ة �شرط في �صحة الأعمال كما ه���و وا�ضح. وعلى �أي حال 

يكون هذا البحث خرجاً عن م�س�ؤوليتنا والحمد لله �أوّلًا و�آخراً. 

الإمام الخميني}

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج1، �ص 125.
)))  م. ن، ج 1، �ص 127.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 23، �ص 345. )))  العّال



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتعرّف �إلى معنى وحقيقة ال�صلاة.1-

يبّني  موقعية ال�صلاة ودورها في �سير الإن�سان وتكامله المعنوي.2-

يبّني �أنّ لل�صلاة �آداباً��� ظاهريةً وباطنيةً بمراعاتها يتحقّق الهدف 3-

من ت�شريعها.

ذكر الله الأكبر

الدرس الثاني والعشرون
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ذكر الله الأ








الأمر الإلهيّ بالاستعانة بالصلاة

يق���ول الله تعالى ف���ي كتاب���ه العزي���ز:{ ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ  ۇ   

. �إنّ طلب العون والم�ساعدة، 
(((

ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ}
�إنّما يكون فيما لا يقوى الإن�سان عليه وحده من المهمّات والنوازل، وحيث �إنّه لا معين 

في الحقيقة، ولا نا�صر �إلا الله �سبحانه وتعالى ف�إن الإن�سان الم�ؤمن بالله تعالى واليوم 

الآخ���ر، يتوجّه �إليه ويدعوه ليك�شف له كربته ويق�ضي له حاجته، فالملك له، وهو على 

.
(((

كلّ �شيء قدير{ ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ     پ پ       پ پ}

والع���ون عل���ى المهمّات والنوازل الت���ي يمكن �أن تنزل على النا����س يكون من خلال 

�أمري���ن كما ذك���رت الآية ال�شريف���ة؛ الأول من خا�ل�ل مقاومة الإن�سان له���ذه النوازل 

وال�صعا���ب بالثّبات والا�ستقام���ة، وثانياً من خلال الاتّ�اصل بالله ع���زّ وجلّ، والإقبال 

علي���ه بوا�سطة ال�صلاة. فالإقبال عل���ى الله والالتجاء �إليه يوق���ظ روح الإيمان، وينبّه 

الإن�سا���ن �إلى حقيقت���ه التي هي عين الفق���ر والتعلّق بالله ع���زّ وجلّ:{ ۀ ہ ہ 

، ومح�ض��� ال�ضع���ف والعجز،{ ڃ ڃ چ 
(((

ہ ہ  ھھ ھ ھ ے      ے}
ک  ڑک  ڑ  ژ  ڈژ  ڈ  ڎ   ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 

)))  �سورة البقرة، الآيتان: 45 – 46.
)))  �سورة الملك، الآية: 1.
)))  �سورة فاطر، الآية: 15.
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. فلا ي�ستغني ولا يتكبّر بل يتوجّه �إليه عزّ وجلّ خا�شعاً ذليلًا معترفاً 
(((

ک      ک}
بعج���زه وم�سكنته وتق�صيره، فيدعوه مخل�اًص له الدي���ن كي يق�ضي له حوائجه، ويفكّ 

عنه �ضيقه، وينجيه ممّا هو فيه.

وال�ا�ل�صة هي �أ�شرف و�أع���زّ و�سيلة لربط الإن�سان بالخالق ج���لّ وعلا، فهي تربط 

الإن�سان بالقدرة اللامتناهية التي لا يقهرها �شي‏ء. وهذا الإح�سا�س يبعث في الإن�سان 

القوّة على تحدّي الم�اشكل وال�صعاب.

فالتوجّه �إلى ال�صلاة والت�ضرّع �إلى الله �سبحانه يمنح الإن�سان طاقة جديدة تجعله 

قادراً على مواجهة التحدّيات. فعن الإمام ال�اصدق Q �أنه قال: »ما يمنع �أحدكم 

����أ ثمّ يدخل الم�س���جد فيركع ركعتين  �إذا دخ���ل علي���ه غمّ من غم���وم الدّنيا �أن يتو�ضّ

 .
(((

 تعال���ى يق���ول:{ ۓ ۓ ڭڭ}
ّهلل

 فيهم���ا؟ �أم���ا �س���معت ا
ّهلل

يدع���و ا

�ل�اة، ثمّ تلا  وعن���ه Q �أي�اًض قا���ل: »كان عل���يّ Q �إذا هاله �أمر ف���زع �إلى ال�صّ

. فال�صلاة �إذاً ه���ي الرابطة الوثيقة 
(((

�ل�اة« ���بر وال�صّ ه���ذه الآي���ة: وا�س���تعينوا بال�صّ

بين الخالق والمخلوق، وهي الباع���ث على اطمئنان القلوب الم�ضطربة والمتعبة{ تى 

، و�أ�سا�س ل�صفاء الباطن وتنوّر الروح. فكيف لا ي�شعر 
(((

تي   ثج ثم ثى}
بالق���وّة وال�صفا���ء من كان في مح�ضر الح���ق تعالى جال�ساً بين يدي���ه يناجيه، ويكلّمه 

وي�ستمدّ من في�ضه المطلق ومواهبه ال�سنيّة؟ 

والا�ستعان���ة بال�صلاة لي�ست بالأمر ال�سهل، بل لا يقوى عليها �إلّا عباده الخا�شعون، 

الذين �آمنوا بلقاء الله والرجوع �إليه كما بيّن عزّ وجلّ في �آخر الآية المباركة. فالخا�شع 

هو الإن�سان الذّليل في �صلاته المقبل عليها بقلبه والمتوجّه ب�صدق و�إخلا�ص �إلى ربه. 

)))  �سورة الروم، الآية: 54.
)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج8، �ص138.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص480.
)))  �سورة الرعد، الآية: 28.
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والخ����شوع حالة تن�ش�أ في النف�س عندما يبد�أ الإن�سا���ن بالخروج من �أنانيّته و�شيطنته، 

وكلما��� ازداد خروجه من �أنانيّته ازداد انقياداً لربّ���ه، وكلما ازدادت جهة الانقياد �إلى 

الله ازداد ا�ست�شعا���ره بعظمة الله والت���ذاذه بو�اصله وت�ألّمه من فراقه، وبالتالي يزداد 

خ�شوعاً��� ف���ي �صلاته حتى ت�صبح �صلاته ق���رّة عينه، وتغدو راحت���ه فيها كما روي عن 

 وكان يقول عندما يحين وقت 
(((

�ل�اة« النب���يّ P �أنّ���ه قال: »جُعِلَ قرّةُ عيني في ال�صّ

 .
(((

ال�صلاة » �أرِحْنَا يا بلال«

حقيقة الصلاة

ال�ا�ل�صة ه���ي رابط���ة الا�ستفا����ضة الدائمة م���ن الله تبا���رك وتعالى منب���ع ومبد�أ 

كلّ الخي���رات، وه���ي �أف����ضل ما يتقرّب ب���ه العبد �إلى الله ع���زّ وجلّ، كما قا���ل �إمامنا
 

 ال�ا���صدق Q: »م���ا �أعلم �ش���يئا بع���د المعرفة �أف�ض���ل من هذه ال�ص�ل�اة، �ألا ترى 

�أن العب���د ال�ص���الح عي�س���ى ابن مري���م Q ق���ال:{ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱ 

. وه���ي براق ال�س���ير ومرق���اة عروج الرّوح �إلى الله �س���بحانه وتعالى، كما في 
(((

ڱ}
. وهي 

(((

الحديث الم�ش���هور عن ر�س���ول الله P �أنه قال: »ال�صلاة معراج الم�ؤمن«

، وهي باب 
(((

عم���ود الدي���ن كما روي ع���ن ر�سول الله P: »ال�ص�ل�اة عم���ود الدي���ن«

الرحم���ة الوا�سع���ة التي يظلّل الله تعالى بها عبده من ف���وق ر�أ�سه �إلى �أفق ال�سماء وهو 

قائم ي�صلّي بين يديه، فعن الإمام ال�اصدق Q قال: »�إذا قام الم�صلّي �إلى ال�صلاة 

نزلت عليه الرحمة من �أعنان ال�سماء �إلى �أعنان الأر�ض، وحفّت به الملائكة، وناداه 

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 5، �ص 321.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج79، �ص193. )))   العّال

)))  م.�س، ج3، �ص264.
)))  ال�شي���خ ال�اشه���رودي، النما���زي، م�ستدرك �سفينة البحار، ج 6، �ص 317، تحقي���ق وت�صحيح نجله ال�شيخ ح�سن بن 
النمازي النا�شر م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدر�سين بقم الم�شرفة، 1419ه، باب ف�ضل ال�صلاة.

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج7، �ص 162.
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.
(((

ملك لو يعلم هذا الم�صلّي ما في ال�صلاة ما انفتل«

ة به، وله حظٌّ ون�صيبٌ منها بح�سب مقامه عند الله،  ولكلّ �إن�سان �صلاته المخت�صّ

ودرج���ة �إيمان���ه وقربه منه عزّ وج���لّ. فلي�س كلّ من �أتى بهذه الفري����ضة الإلهية مع ما 

���ت به من المنزل���ة الرفيعة والف�ضل، عرجت روحه نح���و الله عزّ وجلّ، وا�ستحقّ  خ�صّ

في�ضه المطلق ورحمته الوا�سعة، لأنّ لل�صلاة �آداباً و�شروطاً ينبغي مراعاتها والالتزام 

بها��� حتّ���ى ت�صب���ح معراجاً لل���روح الوالهة الباحث���ة عن الكما���ل وال�سعا���دة، والتائقة 

�إل���ى لقا���ء ربّها. فع���ن النبيّ الأكرم P قا���ل: »�إنّ الرجلي���ن من �أمّت���ي يقومان في 

ال�ص�ل�اة وركوعهما و�س���جودهما واحدٌ، و�إنّ ما بين �ص�ل�اتيهما مثل ما بين ال�سماء 

.
(((

والأر�ض«

سرّ التفاوت في الصلاة

ف���ي الحديث ع���ن النبي الأكرمP �أنّه قال: »�إنّ الرجلين م���ن �أمتي يقومان في 

، و�إنّ ما بين �ص�ل�اتيهما مثل ما بين ال�سماء  ال�ص�ل�اة وركوعهما و�س���جودهما واحدٌّ

.
(((

والأر�ض«

�إنّ من����ش�أ ه���ذا التفاوت في ال�صلاة هو مراعا���ة �آداب ال�صلاة و�شروطها وعدمه. 

فلل�صلاة �أحكامٌ و�آدابٌ ظاهرية هي �صورة ال�صلاة؛ من الطهارة، والقراءة، والقيام، 

والرك���وع، وال�سج���ود، والت�شهّ���د، بمراعاتها��� يكون المكلّ���ف قد �أدّى ما��� افتر�ضه الله 

 .
(((

علي���ه، فلا يعذّب على تركه لل�ا�ل�صة{ جم حج  حم خج     خح خم سج   سح  سخ سم   }

كما��� و�أنّ لهذه الفري����ضة �أي�اًض �آداباً و�شروطاً��� باطنية بمراعاتها ي����صل الإن�سان �إلى 

كما���ل ال�ا�ل�صة، فت�صبح بحقّ معراج روح���ه، وعمود دينه، و�أف�ضل ما��� يتقرّب به �إلى 

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص264.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص98.

)))  م. ن، ج4، �ص98.
)))  �سورة المدّثر، الآيتان: 42 - 43.
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ربّ���ه كما��� يقول �إمامنا الخمين���ي: »�إعلم �أنّ لل�ص�ل�اة غير هذه ال�ص���ورة لمعنى، ولها 

دون ه���ذا الظاه���ر باطن���اً، وكم���ا �أنّ لظاهره���ا �آداباً ي����ؤدي عدم رعايته���ا �إلى بطلان 

ال�ص�ل�اة ال�ص���وريّة )الظاهرية( �أو نق�ص���انها، ف�إنّ لباطنها �آداباً قلبية باطنية يلزم 

م���ن ع���دم رعايته���ا بطلان �أو نق�ص ال�ص�ل�اة المعنويّة، كما �أنّ���ه برعاية تلك الآداب 

 .
(((

تكون ال�صلاة ذات روح ملكوتي«

ونحن من خلال التدبّر في هذه الأحاديث ال�شريفة والت�أمّل في حال الأئمة الأطهار 

الذي���ن كان يتغيّر لون �أحده���م عندما يحين وقت �أداء ال�ا�ل�صة، وترتعد فرائ�صهم، 

ويغ����شى عليهم، ويذهلون عن كل ما �سوى الله ب����صورة كاملة، نفهم �أنّ لهذه ال�صلاة 

حقيق���ة وبعداً �أخر غير البعد الظاهري. فعن الإما���م ال�اصدق Q: »كان علي بن 

الح�س���ين Q �إذا ق���ام �إل���ى ال�ص�ل�اة تغيّ���ر لون���ه، ف�إذا �س���جد لم يرفع ر�أ�س���ه حتّى 

. وفي عدّة الداعي روي: »�أنّ �إبراهيم Q كان يُ�سمع ت�أوّهه على 
(((

يرف�ضّ عرقاً«

ح���دّ مي���ل حتى مدحه الله بقوله: �إنّ �إبراهيم لحليم �أوّاه، وكان في �ص�ل�اته ي�س���مع 

له �أزيز ك�أزيز المرجل، وكذلك ي�س���مع من �ص���در �س���يدنا ر�سول الله P مثل ذلك، 

.
(((

وكانت فاطمة O  تنهج في ال�صلاة من خيفة الله«

فم���ن خلال الت�أمّل ف���ي حال الأولياء الكمّ���ل �صلوات الله و�سلام���ه عليهم ن�ستنتج 

�أنّ ه���ذه ال����صورة الدنيويّة والهيئة الظاهريّ���ة لل�صلاة من قيام ورك���وع و�سجود و... 

لي�س���ت هي حقيقة هذه العبا���دة الإلهية، حيث يمكن لأيّ �إن�سان �أن ي�ؤدّيها وفق �شروط 

�صحّتها��� وكمالها الظاهري. فلا معنى عندها لذلك المقدار من تغيّر الألوان وارتعاد 

الفرائ�ص��� والخ���وف والخ�شية م���ن الق�صور والتق�صي���ر. ولا هي و�صف���ة العلاج التي 

تنه���ى الإن�سان عن الفح�اشء والمنكر، كما قا���ل عزّ وجلّ{ ۉ ې ې ې 

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، المقدمة, �ص16.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص300.

)))  الميرزا  النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص100.
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، لأننا نجد �أنّ هناك من ي�أتي بهذه الفري�ضة الإلهية، ومع ذلك 
(((

ې   ىى}
لا نراه يتورّع عن الفح�اشء وفعل المنكر!!

ب���ل لل�صلاة ح���دود و�آداب باطنيّ���ة ومعنويّة بمراعاتها��� يفوز الإن�سا���ن ويكون من 

، فالآي���ة تربط ب�شكل 
(((

المفلحي���ن{ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ}

�صري���ح ووا�ضح بين الفلاح وخ�شوع الإن�سان ف���ي �صلاته. والخ�شوع من �آداب ال�صلاة 

و�شروطها المعنويّة. �س�أل �أحد الأ�شقياء الإمام ال�اصدق Q عن ال�صلاة وحدودها 

، فل���و كانت الحدود 
(((

فقا���ل له: »لل�ص�ل�اة �أربعة �آلاف حدّ ل�س���ت تف���ي بواحد منها«

الأربع���ة �آلاف هي من الح���دود الظاهريّة لل�صلاة لما قال Q »ل�س���ت تفي بواحد 

منه���ا« لأنّه من الوا����ضح �أنّ ب�إمكان كلّ �شخ�ص �أن ي�أتي با���لآداب والأفعال والحركات 

الظاهريّة لل�صلاة.

�إذاً لل�ا�ل�صة �آدابٌ و����شروطٌ ينبغي مراعاتها��� والالتزام بها حت���ى ت�صبح معراجاً 

للروح الوالهة الباحثة عن الكمال وال�سعادة، والتائقة �إلى لقاء ربها. 

)))  �سورة العنكبوت، الآية: 45.
)))  �سورة الم�ؤمنون، الآيتان: 1 – 2.

)))   ال�سيد ابن طاوو�س، فلاح ال�سائل، �ص 23.
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المفاهيم الرئي�سة

الله ع���زّ وج���لّ ي�أمر عبا���ده بلاا�ستعان���ة بال�ا�ل�صة، وي�صفها ب�أنها م���ن الأمور  	.1

ال�صعبة والثقيلة التي لا يقدر عليها �إلّا عباده الخا�شعون.

ال�صلاة هي ذكر الله الأكبر، وهي رابطة الا�ستفا�ضة بين الله تعالى والعبد. 	.2

�سرّ التفاوت بين الم�صلّين مرجعه �إلى تفاوتهم في مراعاة �أحكام ال�صلاة. 	.3

لل�ا�ل�صة �أحكامٌ ظاهرية تُ�سق���ط مراعاتها الواجب عن المكلّ���ف، ولها �أحكام  	.4

باطنيّة ت�ؤدي مراعاتها �إلى عروج روح الم�صلّي نحو بارئها. 

الا�ستعانة الحقيقية بال�صلاة تكون بمراعاة �آدابها و�شروطها، وهي تنق�سم �إلى  	.5

ق�سمين: ظاهرية وباطنية.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

لماذا عدّت ال�صلاة في الإ�سلام عمود الدين؟ 	.1

2.	 كيف ت�ستدلّ على �أنّ لل�صلاة ظاهراً وباطناً في الإ�سلام؟

ما هو ال�سبب الأ�سا�سي لتفاوت الم�صلين فيما بينهم في �صلاتهم؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
�أف�ضللا عبادة

�إنّ لل�ا�ل�صة �إجملًاا مقامات ومراتب، بحيث يك���ون ل�صلاة الم�صلّي في كلّ مرتبة 

ف���رق كبير ع���ن المرتبة الأخرى، مثلما �أنّ لمقامه )فيها( فرقاً��� كبيراً عن المقامات 

الأخ���رى. فما دام الإن�سان على ����صورة الإن�سان، �أي �أنّه �إن�سا���ن بال�صورة )بال�شكل( 

ف�صلات���ه �أي�اً���ض تكون �صورة ال�صلاة و�ا�ل�صة �شكليّة. وفائدة ه���ذه ال�صلاة تنح�صر 

ف���ي �صحّتها الفقهية وكونها��� مجزية �صوريّاً وفقهياً. ه���ذا �إذا �أقامها بجميع �أجزائها 

و����شروط �صحّتها )الفقهية(، ولكنها غي���ر مقبولة ولا مر�ضيّة عند الله. �أمّا �إذا انتقل 

الإن�سا���ن من مرتبة الظاهر �إلى الباطن ومن ال�صورة )ال�شكل( �إلى المعنى، اكت�سبت 

�صلات���ه من الحقيق���ة عندئذ مقدار المرتبة الت���ي تحققّ فيها، ب���ل �إنّ الحال ينعك�س 

)ف���ي علاقة الت�أثي���ر( بناء على ما تقدّم���ت الإ�اشرة �إليه م���ن �أنّ ال�صلاة هي مركب 

ال�سل���وك وب���راق ال�سير �إلى الله، فما دام���ت �صلاة الإن�سان هي ����صورة ال�صلاة، ولم 

يتحقّق الإن�سان في مرتبتها الباطنية و�سرّها، فالإن�سان �أي�اًض هو )هنا( �صورة �إن�سان 

ولم يتحقّق بحقيقته.

�إذاً، فالمي���زان ف���ي كما���ل الإن�ساني���ة وحقيقتها��� هو الع���روج بالمع���راج الحقيقيّ 

وال�صعود �إلى �أوج الكمال، والو�صول �إلى باب الله بمرقاة ال�صلاة.

ل���ذا يلزم على الم�ؤمن بالح���قّ والحقيقة وال�سالك �إلى الله بق���دم المعرفة �أن يعدّ 

ة  ة والعُدَّ نف�سه لهذا ال�سفر المعنويّ والمعراج الإيماني، وي�صحب معه ما يلزم من العِدَّ

والم�ؤون���ة والمعونة؛ ويبعد ع���ن نف�سه موانع ال�سير وال�سفر وعقباتهما، و�أن يطوي هذا 

الطري���ق مع الجن���ود الربانيّين والم�اصحب والموافق لكي يظ���لّ م�صوناً محفوظاً من 

)))  ال�شيخ جوادي �آملي، �أ�سرار ال�صلاة، �ص50.
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ال�شيطان وجنوده قطّاع طريق الو�صول.

وح�صيل���ة مرادنا��� هو �أنّ لل�ا�ل�صة ولجميع العبادات باطناً ولبّاً��� وحقيقة غير هذه 

ال����صورة والظاهر والمجاز، وهذا ثابت عن طريق العقل، وهناك �شواهد نقليّة كثيرة 

عليه لا ي�سع المجال في هذه الأوراق لذكرها جميعاً، وهنا نتبرّك بذكر بع�ضها:

فمنها��� الحديث الم�شهور »ال�ص�ل�اة معراج الم�ؤم���ن« وتتفتّح - من التفكّر والتدبّر 

ف���ي هذا الحدي���ث ال�شريف - �أبواب لأهل���ه نحن محجوبون ومحروم���ون من �أكثرها. 

وجميع البيانات المتقدّمة ت�ستفاد من هذا الحديث ال�شريف.

ومنها الحديث ال�شريف المرويّ في الكافي ب�إ�سناده عن �أبي عبد الله Q قال: 

»العب���ادة ثلاث���ة: ق���وم عبدوا الله ع���زّ وجلّ خوفاً فتل���ك عبادة العبي���د، وقوم عبدوا 

الله تبارك وتعالى طلباً للثواب فتلك عبادة الأجراء، وقوم عبدوا الله حباً له فتلك 

.
(((

عبادة الأحرار، وهي �أف�ضل العبادة«

ال�شيخ جوادي الآملي

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص84.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

ي�ست���دلّ على �أنّ ح����ضور القلب في ال�صلاة ����شرط �أ�سا�سي لقبولها 1-

وتحقّق الهدف من ت�شريعها.

يبّني ال�سبيل �إلى تح�صيل ح�ضور القلب في ال�صلاة.2-

يبيّ��ّن �أن تعلي���م الم�صلّي وتفهي���م قلبه لمعاني الآيا���ت والأذكار التي 3-

يتلوها في �صلاته من �أهمّ �آداب ال�صلاة المعنوية.

الدرس الثالث والعشرون

آداب الصلاة المعنوية
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لل�ا�ل�صة كما ذكرنا��� �آداباّ ظاهري���ة و�أخرى معنوي���ة، تعرّ�ضنا �إل���ى بع�ض الآداب 

الظاهري���ة لل�ا�ل�صة في الدر�س ال�ساب���ق، وفي هذا الدر�س �سوف ن�شي���ر �إلى نبذة من 

�آدابها المعنوية وهي:

التوجّه إلى عزّ الربوبيّة وذلّ العبوديةّ

من الآداب القلبيّة في العبادات ب�شكل عامّ وال�صلاة ب�شكل خا�صّ التوجّه �إلى »عزّ 

الربوبي���ة وذلّ العبودي���ة«. بمعنى �أن يكون فقر الإن�سا���ن و�ضعفه وعجزه ماثلّا دائماً 

بي���ن عينيه وه���و في محراب الطاعة والعبا���دة لله عزّ وجلّ. وف���ي المقابل نظره على 

الدوام �اشخ�ص نحو غنى الحق تعالى وعظمته.

فمن الآداب الأ�سا�سية والمهمة جداً في ال�صلاة، �أن ي�ستح�ضر الم�صلِّي دائماً وهو 

واق���فٌ بين يدي الله ذلّه وعبوديته وفقره و�ضعفه، وغن���ى الحقّ وكماله وعزّته{ ۀ 

. لأنّ العبودي���ة المطلقة لله �سبحانه 
(((

ہ ہ ہ ہ  ھھ ھ ھ ے      ے} 
وتعال���ى هي م���ن �أعلى مراتب الكما���ل و�أرفع مقاما���ت الإن�سانيّة،{ ٱ ٻ ٻ 

.
(((

ٻ} 

)))  �سورة فاطر، الآية: 15.
)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 1.
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ب���ل لن ي�صل �أحد �إل���ى هذا المقام الإن�سان���ي ال�اشمخ �إلَّا من و����صم نا�صيته بهذه 

ال�سم���ة كما قا���ل ال�اصدقQ: »العبودية جوه���رة، كنهها الربوبي���ة، فما فقد في 

. وي�شير 
(((

العبودية وجد في الربوبية، وما خفي من الربوبية �أ�صيب في العبودية«

الإمام الخميني } �إلى هذه الحقيقة بالقول:

»فمن �سعى بخطوة العبودية، وو�سم نا�صيته ب�سمة ذلّها، �سيجد �سبيل الو�صول 

�إل���ى ع���زّ الربوبي���ة. وطريق الو�ص���ول �إلى الحقائ���ق الربوبية هو ال�س���ير في مدارج 

العبودية؛ فما فقد من الإنيّة والأنانية في عبوديّته يجده في ظّل حمى الربوبية، 

حت���ى ي�ص���ل �إلى مق���امٍ يكون الحق تعالى �س���معه وب�ص���ره ويده ورجله. ف�إذا �أ�س���قط 

العب���د ت�ص���رفاته و�س���لّم مملكة وج���وده كلها �إلى الح���ق وخلّى بين البيت و�ص���احبه 

وفني في عزّ الربوبية فحينئذ يكون المت�صرّف في الدار �صاحبها فت�صير تدبيراته 

تدبيراتٍ �إلهية، فيكون ب�ص���ره ب�ص���راً �إلهياً وينظر بب�ص���ر الحق ويكون �سمعه �سمعاً 

�إلهياً في�س���مع ب�س���مع الحق. وبمقدار ما تزداد ربوبية النف�س ويكون عزّها غايةً في 

نظره، ينق�ص من عزّ الربوبية، لأنّ هذين: �أي عزّ العبودية وعز الربوبية متقابلان 

.
(((

الدنيا والآخرة �ضرّتان«

الخشوع

وهو من الآداب المعنوية المهمّة لل�صلاة وهو حالةٌ تح�صل في قلب الم�صلّي. ومعنى 

الخ�شوع هو الخ�ضوع التام الممزوج بالحبّ والخوف كما يقول الإمام الخميني}: 

»م���ن الأم���ور ال�ض���رورية لل�س���الك واللازمة لجميع العبادات لا �س���يما ال�ص�ل�اة هو 

. ومن�ش�أ هذا 
(((

الخ�ش���وع، وحقيقت���ه الخ�ض���وع الت���ام المم���زوج بالح���بّ �أو الخ���وف«

.)Q م�صباح ال�شريعة، باب العبودية)من�سوب للإمام ال�اصدق   (((
)))  الإما���م الخمين���ي }، الآداب المعنوية لل�ا�ل�صة، الف�صل الأول، في التوجه �إلى ع���زّ الربوبية وذلّ العبودية، �ص 

.34 - 33
)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، في بيان الخ�شوع، �ص 40.
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الخ����ضوع هو �إدراك عظمة الحق تعالى وجلال���ه. فالخ�شوع يح�صل من �إدراك عظمة 

الجا�ل�ل والجما���ل و�سطوتهما وهيبتهما. والم�صلّي يج���ب �أن يكون في �صدد تح�صيل 

حال���ة الخ����شوع ف���ي �صلات���ه، لأنّ الله تعال���ى جع���ل الخ�شوع ف���ي ال�صلاة م���ن حدود 

. وعن الإمام
(((

 الإيما���ن وعلائم���ه{ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ} 

 ال�اصدق Q قال: »�إذا دخلت في �صلاتك فعليك بالتخ�شّع والإقبال في �صلاتك، 

.
(((

ف�إن الله تعالى يقول:{ ٻ پ پ پ پ}«

وتح�صي���ل حالة الخ�شوع يكون بتفهيم القلب وتلقين���ه عظمة الحقّ وجلاله وبهائه 

وجماله جلّت عظمته، كما يقول الإمام الخميني}: »�إذا علم الإن�سان بالبرهان �أو 

ببي���ان الأنبي���اء R عظمة الله وجماله وجلاله، فلا بدّ �أن يذكّر القلب بها حتى 

.
(((

يدخل الخ�شوع �شيئاً ف�شيئاً في القلب«

الطمأنينة

وه���ي م���ن الآداب المعنوي���ة لل�صلاة �أي�اً���ض. والمق����صود منها �أن ي�أت���ي الم�صلّي 

بالعبا���دة مع �سك���ون القلب واطمئنان الخاطر، لأنّ القل���ب �إذا لم يطمئنّ وي�سكن فلن 

تِي بها��� والقلب م�ضطربٌ 
ُ
يك���ون ل��ل�أذكار والعبادات في���ه �أي ت�أثير. لأن العبا���دة �إذا �أ

ومتزل���زل، فل���ن يت�أثر القلب بها ولن يتفاعل معها. في حي���ن �أنّ الهدف الأ�سا�سي من 

تكرار العبادات والأذكار هو �أن يت�أثر القلب بها، حتّى يت�شكّل باطن الم�صلّي مع حقيقة 

الذكر والعبادة ويتّحد قلبه بروح العبادة.

يقول الإمام الخميني }  في هذا ال�صدد:

»م���ن الآداب القلبيّ���ة الهامّ���ة ف���ي العب���ادات خ�صو�ص���اً م���ا يتميّ���ز منه���ا بالذكر، 

)))  �سورة الم�ؤمنون، الآيتان: 1 – 2.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 200.

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، المقالة الأولى، الف�صل الثالث، �ص 47.
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الطم�أنين���ة. فه���ي �إ�ش���ارةٌ �إل���ى �أداء ال�س���الك العب���ادة ب�س���كينة قلبٍ، واطمئن���ان بال. 

فال�س���الك �إذا ق���ام ب����أداء تل���ك الأعم���ال وه���و ف���ي حالةٍ من ا�ض���طراب القل���ب وعدم 

الا�س���تقرار، ف����إنّ القلب لن يتفاعل معها ولن تح�ص���ل منها �آث���ارٌ على ملكوته، ولن 

تعك����س حقيقة العبادة ال�ص���ورة الباطنية للقلب. ف�إنّ �أح���د الأهداف المنظورة من 

تك���رار العب���ادات والإكثار من الأذكار والأوراد ه���و جعل القلب مت�أثراً بها ومتفاعلًا 

معها، حتى ت�ش���كّل حقيقة الذكر والعبادة باطن ال�س���الك �ش���يئاً ف�شيئاً، وتجعل قلبه 

متّحداً مع روح العبادة، غير �أنّ القلب ما لم يتّ�صف بالاطمئنان وال�سكينة والوقار، 

ف�إنّ الأذكار لن ت�ؤثّر فيه ولن ت�سري من حدود الظاهر ومن ملك البدن �إلى ملكوت 

. ويذكر الإمام }  
(((

النف�س وباطنها، ولن ينال القلب حظّه من حقيقة العبادة«

مثلًاا عملياً على كيفيّة تمرين القلب على تح�صيل الطم�أنية فيقول:

»�إذا قال �أحدٌ الذّكر ال�ش���ريف )لا �إله �إلا الله محمد ر�س���ول الله( ب�س���كينة القلب 

واطمئنانه، وراح يعلّم القلب هذا الذكر ال�شريف، ف�إنّ ل�سان القلب ينطق بالتدريج 

.
(((

حتى ي�صبح ل�سان الظاهر تابعاً لل�سان القلب«

التفهيم

وه���و م���ن الآداب القلبية المهم���ةّ لل�صلاة �أي�اً���ض، ومعناه �أن يفهّ���م الم�صلّي قلبه 

ويعلّمه معاني ما يقوله، فيفهمه معاني الآيات والأذكار التي يتلوها في �صلاته، بح�سب 

طاقت���ه وقدرته. فقد قال �أمي���ر الم�ؤمنين Q في معر�ض حديث���ه عن �آداب تلاوة 

 .
(((

القر�آن...: »ولكن اقرعوا به قلوبكم القا�سية، ولا يكن همّ �أحدكم �آخر ال�سورة«

والح���دّ الأدنى من التفهيم �أن يفهم الم�صلّي القلب المعنى الإجماليّ، وهو �أنّ القر�آن 

كلام الله والأذكار مذك���راتٌ بالح���قّ تعال���ى، و�أنّ العبادات �إطاعةٌ لأم���ر الربّ. يقول 

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، في بيان الطم�أنينة، �ص 13.
)))  م. ن، المقالة الأولى، الف�صل الرابع، �ص 31.

)))   الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج6، �ص207
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الإمامQ:»التفهي���م م���ن الآداب القلبي���ة للعب���ادات لا �س���يما الت���ي تتميّ���ز منه���ا 

بالذكر، ويكون ب�أن يت�ص���وّر الإن�س���ان قلبه في بداية الأمر كطفلٍ لم ينطلق ل�س���انه 

بع���د، و�أنّ علي���ه �أن يعلّمه النطق. فيقوم بتعليم القلب كل ذكرٍ من الأذكار، وكل وردٍ 

من الأوراد، وكل حقيقةٍ من حقائق العبادة، وكل �س���رٍّ من �أ�س���رارها بمنتهى الدقة. 

وي�سعى في تفهيمه الحقيقة التي يدركها هو في كلّ مرتبة من مراتب الكمال التي 

يكون فيها. والنتيجة المتوخّاة من هذا التفهيم �أنّ ل�سان القلب �ستحلّ عقدته بعد 

.
(((

مدةٍ من المواظبة عليه وي�صبح القلب ذاكراً ومتذكّراً«

حضور القلب في الصلاة

»وه���و م���ن الآداب القلبية المهمّة الذي يمك���ن �أن يكون كثيرٌ من الآداب مقدمةً 

ل���ه، والعب���ادة بدون���ه لي�س لها روح، وهو بنف�س���ه مفت���اح قفل الكم���الات، وباب �أبواب 

 كما��� يق���ول �إمامنا الخمين���ي }. والمق�صود من ح����ضور القلب في 
(((

ال�س���عادات«

ال�ا�ل�صة �أن لا يك���ون القلب غافلًا و�ساهياً��� �أثناء العبادة. فع���ن ر�سول الله P قال: 

. فالإن�سان الم�صلي عندما 
(((

»اعب���د الله ك�أن���ك ت���راه، و�إن لم تكن ت���راه ف�إنَّه ي���راك«

يق���ف بي���ن يدي الله تعالى لل�صلاة يجب �أن تكون جمي���ع م�سامع قلبه م�سدودة �إلا عن 

الح���ق تعال���ى، فلا يقبل ولا يتوجّه في فكره وعقله وقلب���ه �إلّا �إليه عزّ وجلّ. عن الإمام 

ال�اصدق Q �أنّه قال: »�إذا �أحرمت في ال�صلاة ف�أقبل �إليها، لأنّك �إن �أقبلت �أقبل 

الله �إلي���ك، و�إن �أعر�ض���ت �أعر����ض الله عنك، فربما لا يرفع من ال�ص�ل�اة �إلَّا ثلثها �أو 

 .
(((

ربعها �أو �سد�سها بقدر ما �أقبل �إليها، و�إن الله لا يعطي الغافل �شيئاً«

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، الف�صل ال�سابع، في بيان التفهيم، �ص 42. 
)))  م.ن، المقالة الأولى،الف�صل الثامن، �ص 72.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج25، �ص204. )))  العّال
)))   الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج3، �ص57.
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موانع حضور القلب في الصلاة

و�أمّا ما يمنع من ح�ضور القلب في ال�صلاة فهما �أمران �أ�سا�سيّان كما يقول الإمام 

الخميني }: ت�شتّت الخيال وحبّ الدنيا:

»وربما��� يكون ت�شتّت الخاطر والمان���ع عن ح�ضور القلب من الأمور الباطنية. وهذا 

على نحو كلّي له من�ش�آن �أ�سا�سيان، ترجع معظم الأ�سباب �إليهما:

الأوّل: �أنّ طائ���ر الخيا���ل هو بنف�سه فرّار، كع�صف���ورٍ يقفز من غ�صنٍ �إلى غ�صنٍ. 

وه���ذا لي����س مرتبطاً بحبّ الدنيا والتوجّ���ه �إلى الأمور الدنيّ���ة والمال الدنيوي، 

بل ك���ونُ الخيالِ فرّاراً م�صيبةٌ يُبتلى بها حتّى التا���رك للدنيا. وتح�صيل �سكون 

الخاط���ر وطم�أنين���ة النف����س وتوقّ���ف الخيال من الأم���ور المهم���ة التي يح�صل 

ب�إ�صلاحها العلاج القطعيّ.

الثان���ي: هو حبّ الدنيا وتعلّق الخاطر بالحيثيات الدنيويّة التي هي ر�أ�س الخطايا 

و�أمّ الأمرا�ض��� الباطنيّة. وهو �شوك طريق �أهل ال�سلوك ومنبع الم�صيبات. وما 

دام القلب متعلّقاً، ومنغم�ساً في حبّ الدنيا، فالطريق لإ�صلاح القلوب م�سدودٌ، 

 .
(((

وباب جميع ال�سعادات في وجه الإن�سان مغلق«

النشاط والبهجة

الإتيا���ن بالعبادة عن ن�ا���شطٍ وبهجة له ت�أثيٌر وا�ضحٌ و�أكيدٌ عل���ى روح الإن�سان، كما 

يقول الإمام الخميني}: »من الآداب القلبية لل�صلاة و�سائر العبادات وله نتائج 

ح�س���نة بل هو موجبٌ لفتح بع�ض الأبواب وك�ش���ف بع�ض �أ�سرار العبادات، �أن يجتهد 

ال�سالك في �أن تكون عبادته عن ن�شاطٍ وبهجة في قلبه وفرح وانب�ساط في خاطره، 

. وقد �أ�اشر 
(((

ويحترز احترازاً �شديداً من الإتيان بالعبادة مع الك�سل و�إدبار النف�س«

)))  الإمام الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، الف�صل العا�شر، في بيان تح�صيل ح�ضور القلب، �ص 55.
)))  م. ن، الف�صل ال�ساد�س، في بيان الن�اشط والبهجة، �ص 73.
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الباري عزّ وجلّ �إلى هذا الأدب في الكتاب الإلهي الكريم في قوله:{ ى ئا ئا   

.
(((

ئە  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ} 
و�أ�شير في الروايات �أي�اًض �إلى هذا الأدب، فعن الإمام ال�اصدق Q �أنّه قال: »لا 

.
(((

تُكرهوا �إلى �أنف�سكم العبادة«

وعن���ه Q قال: »قال ر�س���ول الله P: »يا عليّ: �إنَّ هذا الدي���ن متينٌ ف�أوغل 

.
(((

فيه برفقٍ، ولا تبغّ�ض �إلى نف�سك عبادة ربّك«

وف���ي الحديث عن الإما���م الع�سكريQ: »�إذا ن�ش���طت القل���وب ف�أودعوها، و�إذا 

.
(((

نفرت فودّعوها«

)))  �سورة التوبة، الآية: 54.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص86.

)))  م. ن، ج2، �ص87.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك ‏الو�سائل، ج 1، �ص 144.



316

ة
قي

لا
خ

لأ
 ا

ة
بي

تر
لا

في 
س 

�
و

در

المفاهيم الرئي�سة

1. ينبغ���ي للعاب���د والم�صلّ���ي �أن ي�ستح�ضر ذلّ���ه وفقره وغنى الح���قّ وعظمته على 

الدوام، لكي لا يخرج عن �أدب العبودية في مح�ضر الله عزّ وجلّ.

2. النظ���ر الدائ���م �إل���ى ذلّ النف�س وعظمة الح���قّ تعالى يتولّد من���ه حالة الخ�شوع 

والطم�أنينة.

3. الخ����شوع هو حالةٌ تح�صل في قلب الم�صلّي، ومعناه هو الخ�ضوع التام الممزوج 

بالحبّ والخوف.

4.  الطم�أنين���ة هي �أن ي�أتي الم�صلّي بالعبادة مع �سكون القلب واطمئنان الخاطر، 

لأنّ القلب �إذا لم يطمئن وي�سكن فلن يكون للأذكار والعبادات فيه �أي ت�أثير.

5. عل���ى الم�صلّي �أن يعمد دائماً �إلى تفهيم القل���ب وتلقينه معاني الأذكار والآيات 

الإلهية و�أن لا ي�أذن له بالغفلة وال�سهو عند �إتيانه بالعبادة.

م���ن �أهمّ موارد و�أ�سباب الغفلة وال�سهو �أثناء العبادة ت�شتت الخيال ب�سبب كثرة  	.6

الان�شغال بالدنيا وتعلّق القلب بها.

من الآداب المعنوية المهمة لل�صلاة ال�سعي دائماً للإتيان بها عن ن�اشطٍ وبهجة  	.7

لما لهذا الأمر من ت�أثير وا�ضح و�أكيد على روح الإن�سان.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ا����شرح معنى ه���ذا الحدي���ث الوارد ع���ن الإما���م ال�ا���صدقQ: »العبودية  	.1

جوه���رة كنهه���ا الربوبية، فما فُقد في العبودية وُجد في الربوبية، وما خفي 

�صيب في العبودية«.
ُ
من الربوبية �أ

ما معنى ح�ضور القلب في ال�صلاة؟ وكيف يتحقق؟ 	.2

لماذا اعتبر الإتيان بالعبادة عن �سرور وبهجة من �آداب ال�صلاة المعنوية؟ 	.3
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
معراجلا رو ح

ليُعل���م �أنّ القل���ب بح�سب فطرت���ه �إذا تعلّق ب�شيءٍ و�أحبّه يك���ون ذاك المحبوب قبلةً 

لتوجّهه. و�إن �شغله �أمرٌ ومنعه من التفكّر في حال المحبوب وجمال المطلوب، فبمجرّد 

�أن يخفّ الا�شتغال ويرتفع ذلك المانع، يطير القلب �شطر محبوبه فوراً ويتعلّق بذيله، 

ف�أه���ل المعارف و�أربا���ب الجذبة الإلهيّ���ة �إذا كانت قلوبهم قوية وكان���وا متمكّنين في 

الجذبة والحبّ ي�اشهدون في كل مر�آةٍ جمال المحبوب وفي كلّ موجودٍ كمال المطلوب 

ويقولون: »ما ر�أيتُ �شيئاً �إلَّا ور�أيتُ الله فيه ومعه«.

و�إذا قا���ل �سيدهم: »�إنّه لَيُغان على قلبي و�إنّي لأ�س���تغفر الله في كلّ يوم �س���بعين 

 فذل���ك لأنّ م�اشهدة جمال المحبوب في الم���ر�آة خ�صو�اًص المرائي الكدرة، 
(((

م���رة«

كم���ر�آة �أبي جه���ل هي بنف�سها موجبة للكدورة في قلوب الكمّل. و�إذا كانت قلوبهم غير 

قوّي���ة وكان الا�شتغال بالكث���رات مانعاً من الح�ضور، فبمج���رد �أن يقلّ الا�شتغال تطير 

قلوبهم �إلى وكر قد�سه وتتعلق بجمال الجميل.

وبالن�سب���ة لطلاب غير الحقّ، الذين هم عند �أهل المعرفة طلاب دنيا، ف�إنّ كل ما 

يطلبونه يتوجّهون �إليه ويتعلّقون به. فه�ؤلاء �إنّ كانوا مفرطين في حبّ محبوبهم، وكان 

ح���بّ الدنيا �آخذاً بمجامع قلوبهم، فا�ل� يُ�سلبون عن التوجّه �إليه في �أي وقت ويعي�شون 

مع جمال محبوبهم في كلّ حال ومع كل �شيء.

وامّا �إذا كان حبّهم قليلًا، ف�إنّ قلوبهم في وقت الفراغ �سترجع �إلى محبوبها. �أولئك 

الذي���ن يكون ف���ي قلوبهم حبّ الما���ل والريا�سة وال�شرف، ف�إنّه���م ي�اشهدون مطلوبهم 

)))  الإمام  الخميني }، الآداب المعنوية لل�صلاة، �ص 60.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج25، �ص204. )))  العّال
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ف���ي المنام �أي�اً���ض، ويتفكّرون في محبوبهم في يقظتهم. وما دام���وا م�شغولين بالدنيا 

فه���م في عناقٍ م���ع محبوبهم. ف�إذا حان وقت ال�صلاة وح�صل للقلب فراغ، ف�إنّه يتعلق 

بمحبوب���ه فوراً. فك�أنّما تكبيرة الإحرام هي مفتا���ح دكان �أو رافعة للحجاب بينه وبين 

محبوبه، فيتنبّه وقد �سلّم في �صلاته وما توجّه �إليها �أ�صلًا، وقد كان في تمام ال�صلاة 

معانقاً همّ الدنيا.

فلهذا نرى �صلاتنا على مدى �أربعين �أو خم�سين �سنة لم ت�ؤثّر في قلوبنا غير الظلمة 

والكدورة.. وما هو معراج قرب جناب الحقّ وو�سيلة الأن�س بذلك المقام المقد�س قد 

�اصر �سبباً لهجرنا �ساحة القرب، و�أبعدنا عن العروج �إلى مقام الأن�س م�سافات طويلة. 

ول���و كان في �صلاتنا رائحةً م���ن العبودية، لكانت ثمرتها المتربة والتوا�ضع، لا العجب 

والكبر والافتخار، التي يكون كل واحدٍ منها �سبباً م�ستقلًا لهلاك الإن�سان و�شقاوته.

وبالجملة، ف�إنّ قلوبنا لما كانت مختلطةً بحب الدنيا، ولي�س لها مق�صد ولا مق�صود 

غي���ر تعميرها���، فلا محال���ة �أن يكون هذا الح���بّ مانعاً من فراغ القل���ب وح�ضوره في 

ذلك المح�ضر القد�سيّ، وعلاج هذا المر�ض المهلك والف�ساد المبيد هو العلم والعمل 

النافعان.

الإمام الخميني }





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّ��ّن �أنّ الدعاء من �أهمّ م�اصديق العبادة التي تقرّب الإن�سان من 1-

الله تعالى.

يتعرّف �إلى �آداب الدعاء.2-

يذكر �أهم الموانع التي تحول دون ا�ستجابة الدعاء. 3-

الدعاء وسيلة الوصال

الدرس الرابع والعشرون
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قيمة الدعاء

الدعا���ء ه���و �إقبال العبد عل���ى الله، والإقبال عل���ى الله هو روح العبا���دة، والعبادة 

ه���ي الغاية من خلق الإن�سان. ه���ذه النقاط الثلاث تج�سّد لنا قيمة الدعاء وتو�ضح لنا 

حقيقت���ه. فالقر�آن الكريم �صرّح ب����شكلٍ وا�ضح �أنّ العبادة هي الغاية من خلق الإن�سان 

 وقيم���ة العبادة �أنّها ت�شدّ الإن�سان 
(((

حي���ث قال:{ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ} 

�إلى الله وتربطه به تعالى.

ولذل���ك ف�إنّ ق����صد التقرّب �إلى الله ف���ي العبادة �أمرٌ جوهري ف���ي تحقيقها، ومن 

دون���ه لا تكون العبادة عبادة. فالعبادة في حقيقتها��� حركةٌ �إلى الله، و�إقبالٌ على الله، 

وق����صدٌ لوجه الله، وابتغاءٌ لمر�اضته. والدعاء هو ف���ي الحقيقة �إقبالٌ على الله، ومن 

�أب���رز م�اصديق الان�شداد والارتباط به عزّ وج���لّ، ولا يوجد في العبادات عبادة تقرّب 

الإن�سا���ن �إل���ى الله �أكثر من الدعا���ء. عن الإما���م ال�اصدق  Q �أنّه قا���ل: »عليكم 

.
(((

بالدعاء، ف�إنكم لا تتقربون بمثله«

وكلما��� كانت حاجة الإن�سان �إل���ى الله �أعظم وفقره �إليه تعالى �أ�شدّ وا�ضطراره �إليه 

�أكث���ر يكون �إقباله في الدعاء على الله �أكثر. والن�سبة بين �إح�سا�س الإن�سان بفقره �إلى 

)))  �سورة الذاريات، الآية: 56.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج93، �ص293. )))  العّال
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الله وا�ضطراره �إليه تعالى، وبين �إقبال الإن�سان عليه �سبحانه في الدعاء ن�سبة طردية. 

ف�إنّ الحاجة والإ�ضطرار يلجئان الإن�سان �إلى الله، وبقدر ما ي�شعر بهذه الحاجة يكون 

�إقباله على الله، كما �أنّ العك�س كذلك �أي�اًض.

. �إنّ الإن�سان 
(((

يقول الله تعالى في كتابه الكريم:{ گ گ  ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ} 

ليطغى ويعر�ض عن الله بقدر ما يتراءى له �أنه قد ا�ستغنى، ويقبل على الله بقدر ما يعي من 

فقره وحاجته �إلى الله. وتعبير القر�آن دقيق{ ڳ ڱ  ڱ}، فلا غنى للإن�سان عن الله، بل 

، ولكن 
(((

الإن�سا���ن فقرٌ كلّه �إلى الله{ ۀ ہ ہ ہ ہ  ھھ ھ ھ ے      ے} 

يتراءى له �أنّه قد ا�ستغنى، وغرور الإن�سان هو الذي يخيّل �إليه ذلك. ف�إذا تراءى له �أنّه قد 

ا�ستغنى عن الله، �أعر�ض ون�أى بجانبه وطغى. ف�إذا م�سّه ال�ضر و�أح�سّ بلاا�ضطرار �إلى الله 

عاد و�أقبل �إليه. الدعاء في الحقيقة هو �إقبالٌ على الله. ومن يدع الله تعالى ويت�ضرّع �إليه 

فا�ل� بدّ �أن يقبل عليه تعال���ى، وهذا الإقبال هو حقيقة الدعاء وجوهر قيمته. فالدعاء �إذاً 

جوهر العبادة وروحها، ف�إنّ الغاية من خلق الإن�سان العبادة، والغاية من العبادة الان�شداد 

�إلى الله. والدعاء يحقق هذا الان�شداد والارتباط من �أو�سع الأبواب وب�أقوى الو�سائل. فعن 

. ولأنّ حقيقة 
(((

النبي الأكرم P �أنّه قال: »الدعاء مخ العبادة، ولا يهلك مع الدعاء �أحد«

 الدعاء هي الإقبال على الله كان الدعاء �أحب الأ�شياء عند الله و�أكرمها عنده. عن ر�سول

.
(((

 اللهP: »ما من �شيء �أكرم على الله تعالى من الدعاء«

و�سئ���ل الإمام الباق���رQ �أي العبادة �أف�ضل؟ فقال: »ما من �ش���ي‏ء �أف�ض���ل عند 

لَ ويُطلب مما عنده وما �أحد �أبغ�ض �إلى الله عزّ وجلّ ممّن 
َ
الله عزّ وجلّ من �أن يُ�سْ�أ

.
(((

ي�ستكبر عن عبادته ولا يَ�س�ألُ ما عنده«

)))  �سورة العلق، الآيتان: 6 – 7.
)))  �سورة فاطر، الآية: 15.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج93، �ص300. )))  العّال
)))  م. ن، ج90، �ص294.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص466.
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آداب الدعاء وشروطه

لكل عبادة �آدابٌ و�شروطٌ لا بدّ من مراعاتها لتحقيق الثمرة المرجوّة منها وكذلك 

الدعا���ء. فما��� لم يت�أدب الإن�سان ب����آداب الدعاء فلا ينتظر �إجاب���ة دعائه ولا ال�سكينة 

الروحي���ة والراحة النف�سية التي ينالها الداعي عادةً. فعن الإمام ال�اصدق Q �أنّه 

قال: »احفظ �أدب الدعاء وانظر من تدعو، كيف تدعو، ولماذا تدعو، وحقّق عظمة 

الله وكبرياءه، وعاين بقلبك علمه بما في �ضميرك واطّلاعه على �سرك وما تكون 

فيه من الحق والباطل، واعرف طرق نجاتك وهلاكك كيلا تدعو الله تعالى ب�شيء 

فيه هلاكك و�أنت تظن �أنّ فيه نجاتك، قال الله تعالى{ چ چ چ  چ ڇڇ 

ڇ ڇ  ڍ}، وتفكّر ماذا ت�س�أل ولماذا ت�س�أل... ف�إنْ لم ت�أتِ ب�شرط الدعاء فلا 
تنتظ���ر الإجاب���ة، ف�إنّه يعلم ال�س���رّ و�أخفى، فلعلك تدعوه ب�ش���يءٍ قد علم من �س���رك 

 .
(((

خلاف ذلك«

�أما �آداب الدعاء و�شروطه فهي:

1. البدء بالب�سملة وبال�صلاة على محمد و�آله والختم بها:

وهي من الآداب ال�ضرورية، فعن الر�سول الأكرمP قال: »لا يردّ دعاء �أوّله ب�سم 

. وعن الإما���م ال�اصدقQ: »لا يزال الدع���اء محجوباً 
(((

الله الرحم���ن الرحي���م«

. وعنه Q �أي�اًض قال: »من كانت له �إلى 
(((

حتى ي�ص���لّي على محمد و�آل محمد«

الله حاجة فليبد�أ بال�ص�ل�اة على محمد و�آله، ثمّ ي�س����أل حاجته، ثمّ يختم بال�ص�ل�اة 

 .
(((

على محمد و�آل محمد، ف�إنّ الله �أكرم من �أن يقبل الطرفين ويدع الو�سط«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 90، �ص 322. )))  العّال
)))  م. ن، ج93، �ص 313.
)))  م. ن: ج93، �ص312.
)))  م. ن، ج93، �ص316.
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2. معرفة الله:

م���ن �أهمّ ����شروط ا�ستجابة الدعاء معرف���ة الله تعالى، والإيما���ن ب�سلطانه وقدرته 

المطلقة على تحقيق ما يطلبه منه. فعن ر�سول الله P �أنّه قال: »لو عرفتم الله حقّ 

.
(((

معرفته، لزالت الجبال بدعائكم«

 وروي �أنّ الإمام ال�اصدق Q قر�أ{« ۇ ۆ ۆ     ۈ ۈ   ۇٴ ۋ}، 

ف�سئ���ل: ما��� لنا ندع���و ولا ي�ستجاب لنا���؟ فقا���لQ: لأنّكم تدعون م���ن لا تعرفون، 

 .
(((

وت�س�ألون ما لا تفهمون«

3. ح�سن الظنّ بالله:

وه���و م���ن �شعب الإيمان بالله تعالى، فا���لله تعالى يعطي عباده بق���در ح�سن ظنّهم به 

ويقينه���م ب�سعة رحمته وكرمه. فف���ي الحديث القد�سي: »�أنا عند ظ����نّ عبدي الم�ؤمن 

. وعن الإمام ال�اصدق Q قال: »لا يزال 
(((

بي، �إن خيراً فخيراً، و�إن �ش����راً ف�ش����راً«

العبد بخير ورجاء ورحمة من الله عزّ وجلّ، ما لم ي�ستجعل فيقنط، ويترك الدعاء، 

.
(((

وقيل له: كيف ي�ستعجل؟ قال: يقول: قد دعوت منذ كذا وكذا وما �أرى الإجابة«

4. �إقبال القلب على الله:

وه���و م���ن �أهمّ �شروط الا�ستجابة، ف����إنّ حقيقة الدعاء في �إقبا���ل القلب على الله، 

ف����إذا ا�شتغل قلب الإن�سان بغير الله تعالى من �شواغل الدنيا لم يحقّق الإن�سان حقيقة 

الدعا���ء. فعن الإمام ال�ا���صدق Q �أنّه قالQ:»�إن الله عزّ وجلّ لا ي�س���تجيب 

.
(((

دعاءً بظهر قلبٍ �ساه، ف�إذا دعوت ف�أقبل بقلبك ثّم ا�ستيقن الإجابة«

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج17، �ص301.
)))  ال�سيد ابن طاوو�س، فلاح ال�سائل، �ص107.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص72.
)))  م. ن، ج2، �ص490.

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج90، �ص305. )))   العّال
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5. الإخلا�ص:

على الداعي �أن يخل�ص لله تعالى ولا ي�شرك في دعائه �شيئاً، لأنّ الله تعالى لا يقبل 

�إلَّا ما كان له خال�اًص، فعن الإمام ال�سجادQ: »من لم يرج النا�س في �ش���يء وردّ 

 .
(((

�أمره �إلى الله عزّ وجلّ في جميع �أموره ا�ستجاب الله عزّ وجلّ له في كلّ �شي«

6. المداومة على الدعاء في ال�شدّة والرخاء: 

فعن الإمام ال�اصدق Q �أنّه قال: »ينبغي للم�ؤمن �أن يكون دعا�ؤه في الرخاء 

نح���واً م���ن دعائه في ال�ش���دة، لي�س �إذا �أعطي فتر، فلا تم���لّ الدعاء ف�إنّه من الله عزّ 

ه �أن يُ�ستجاب له في ال�شدّة فليُكثر  . وعنه Q �أي�اًض قال: »من �سَرَّ
(((

وجلّ بمكان«

.
(((

الدعاء في الرخاء«

7. اقتران الدعاء بالعمل: 

فم���ن �شروط الدعا���ء الأ�سا�سية اقتران الدعاء بالعمل، فا�ل� ينفع دعاء من غير 

عم���ل، كما و�أنّه لا يغن���ي العمل عن الدعاء �أي�اًض. من و�اصيا النبيّ الأكرم P لأبي 

. وروي 
(((

ذر: »ي���ا �أبا ذر، مث���ل الذي يدعو بغير عملٍ كمثل الذي يرمي بغير وتر«

�أنّ رجاً�ل� قا���ل للإمام ال�ا���صدقQ: »لأقع���دنّ في بيتي ولأ�ص���لينّ ولأ�ص���ومنّ 

���ا رزقي ف�س���ي�أتينِي. فق���الQ: هذا �أح���د الثلاثة الذين لا  ولأعب���دنّ رب���ي، ف�أمَّ

.
(((

ي�س���تجاب لهم«

مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج75، �ص110. )))  العّال
)))   الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج7، �ص61.

)))  م. ن، ج7، �ص41.
)))  م. ن، �ص84.

)))  م. ن، �ص125.
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8. اجتناب الذنوب:

ف����إنّ جوه���ر العبا���دة كما��� علمنا��� ه���و الإقبا���ل عل���ى الله، فكي���ف يت�أتّ���ى لإن�سا���ن 

 يمار����س مع�صي���ة الله تعال���ى ويعر�ض عن �أم���ره وحكم���ه �أن يقبل عليه ؟! فع���ن الإمام 

ال�اصدق Q �أنّه قال: »�إنّ العبد ي�س�أل الله تعالى الحاجة، فيكون من ��شأنه ق�ضا�ؤها 

�إل���ى �أج���لٍ قريب، �أو �إلى وقتٍ بطيء، فيذنب العب���د ذنباً، فيقول الله تعالى للملك، لا 

.
(((

تق�ض حاجته، واحرمه �إياها، ف�إنّه تعرّ�ض ل�سخطي، وا�ستوجب الحرمان منّي«

9. بثّ الحاجة بين يدي الله:

فا���لله عزّ وجلّ و�إن كان يعلم حوائجنا���، ولكنّه يحبّ �أن نبثّها �إليه كما في الحديث 

ع���ن الإمام ال�اصدق Q �أنّه قال: »�إن الله تب���ارك وتعالى يعلم ما يريد العبد �إذا 

دع���اه، ولك���ن يحبّ �أن يبثّ �إليه الحوائج، ف�إذا دعوت ف�س���مّ حاجاتك، وما من �ش���يءٍ 

.
(((

�أحبّ �إلى الله من �أن يُ�س�أل«

10. الإلحاح في الدعاء: 

الإلحا���ح ف���ي الدعاء يك�شف عن عمق ثقة العبد ورجائه في الله تعالى وعمق تعلّقه 

به. فكلما كانت ثقة الإن�سان بالله �أكثر كان �إلحاحه في الدعاء �أكثر والعك�س �صحيح. 

. وع���ن الإمام
(((

 فع���ن ر�س���ول الله P قا���ل: »�إن الله يح���بّ الملحّي���ن في الدع���اء«

 الباق���ر Q قا���ل: »�إنّ الله ك���ره �إلحاح النا�س بع�ض���هم عل���ى بع�ضٍ في الم�س����ألة، 

.
(((

و�أحبّ ذلك لنف�سه«

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص271.
مة المجل�سي، بحار الأنوار، ج90، �ص312. )))   العّال

)))  م. ن، ج90، �ص300
)))  م. ن، ج75، �ص173.
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11. الدعاء للآخرين:

 .
(((

فعن ر�سول اللهP �أنّه قال: »من دعا لم�ؤمنٍ بظهر الغيب قال الملك: فَلكََ مثل ذلك«

.
(((

وعن الإمام ال�اصدق Q قال: »دعاء المرء لأخيه بظهر الغيب يدرّ الرزق، ويدفع المكروه«

12. التوجّه �إلى معاني الدعاء:

فلا يدعو وهو غافلٌ عمّا يتلفّظ به ويطلبه، فعن الإمام ال�اصدقQ قال: »�إنّ الله 

 .
(((

لا ي�ستجيب دعاءً بظهر قلبٍ �ساه، ف�إذا دعوت ف�أقبل بقلبك ثمّ ا�ستيقن بالإجابة«

13. الدعاء بالم�أثور:

�أي بالأدعي���ة التي و�صلتنا م���ن �أهل بيت النبوّة �صل���وات الله عليهم، ففي كلامهم 

�أف����ضل تعبي���ر عن العبودي���ة والت�ضرّع والخ�ضوع ل���ربّ العالمين، وعنها��� يقول الإمام 

الخمين���ي}: »�إنّ الأدعية والمناجاة التي و�ص���لتنا عن الأئمة المع�ص���ومين هي 

�أعظ���م �أدل���ة �إلى معرفة الله جلّ وعلا، و�أ�س���مى مفاتيح العبودي���ة و�أرفع رابطة بين 

الح���قّ والخل���ق. كما �أنّها ت�ش���تمل ف���ي طياتها على المع���ارف الإلهية، وتمثّل �أي�ض���اً 

و�س���يلةً ابتكره���ا �أهل بي���ت الوحي للأن�س بالله جلّت عظمته ف�ض�ل�اً ع���ن �أنّها تمثّل 

 .
(((

نموذجاً لحال �أ�صحاب القلوب و�أرباب ال�سلوك«

موانع استجابة الدعاء

وينبغ���ي للم�ؤمن �أن يحترز عن القيام بما م���ن �ش�أنه حجب دعائه وعدم ا�ستجابته 

مخاف���ة �أن ي����صل �إلى الحدّ الذي لا يوفّ���ق بعده للدعاء �أ�صلًا فيك���ون �شقيّاً، كما نقر�أ 

ف���ي دعاء كميل: »ف�أ�س����ألك بعزّتك �أن لا يحج���ب عنك دعائي �س���وء عملي وفعالي«، 

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج7، �ص109.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص507.

)))  م.ن، �ص473.
)))  الإمام الخميني }، و�اصيا عرفانية، �ص 19 - 20.
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و»الله���م اغف���ر لي الذن���وب التي تحب�س الدعاء«، وق���د �أكّد �أهل الع�صمةQ على 

عدّة موانع تقف حائلًا دون �إجابة الدعاء وهي:

1. ال�شرك:

فعندما��� يتوجّه الإن�سان بالطلب �إل���ى الله تعالى ولكنه في نف�س الوقت يرى م�ؤثريّةً 

لغي���ره عزّ وج���لّ في تدبير �أم���وره وت�سيير ��شؤونه، ف����إنّ ذلك يعدّ م���ن مراتب ال�شرك 

الخفيّ، والتي يمكن �أن تكون �سبباً لعدم ا�ستجابة الدعاء.

 فعن الإمام ال�اصدق Q قال: »�أوحى الله عزّ وجلّ �إلى داودQ: ما اعت�صم 

ب���ي عب���دٌ من عبادي دون �أح���دٍ من خلقي عرفت ذلك من نيّته ثمّ تكيده ال�س���ماوات 

والأر�ض ومن فيهنّ �إلَّا جعلت له المخرج من بينهنّ، وما اعت�ص���م عبد من عبادي 

ر�ض من 
َ
ب�أح���دٍ م���ن خلق���ي عرفت ذل���ك من نيت���ه �إلَّا قطعت �أ�س���باب ال�س���ماوات والأ

. وال�سبب في ذلك �أنّه 
(((

يدي���ه، و�أ�س���خت الأر����ض من تحته، ولم �أبالِ ب�أيّ وادٍ هل���ك«

عندما��� ي�س�أل الإن�سا���ن ربّه �أمراً ما وقلبه متعلقٌ بالأ�سبا���ب ومعتمدٌ عليها فهذا ينافي 

،{ی ی ی ی ئج 
(((

الإخلا�ص له تعالى وهو القائل:{ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ}‏

.
(((

ئح ئم ئى ئي بجبح بخ بم بى بي تج  تح} 

2. الذنوب والمعا�صي:

حي���ث ت�شكّل حاجباً��� ومانعاً بين العبد وم���ولاه، لذا على الإن�سا���ن �أن لا يت�أخّر عن 

التوب���ة والا�ستغفا���ر فيما لو وق���ع في هفوةٍ لا �سمح الله، لأنّ الذن���وب تحول دون ق�اضء 

الحوائ���ج وا�ستجابة الدعاء، فعن الإمام الباقرQ: »�إنّ العبد ي�س����أل الحاجة من 

حوائ���ج الدني���ا فيك���ون من �ش����أن الله ق�ض���اءها �إلى �أجلٍ قري���ب �أو �إلى وق���تٍ بطيء، 

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص63.
)))  �سورة غافر، الآية: 14.

)))  �سورة يون�س، الآية: 106.
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فيذنب العبد ذنباً فيقول الله تبارك وتعالى للملك لا تنجز حاجته واحرمه �إيّاها، 

.
(((

ف�إنّه تعرّ�ض ل�سخطي، وا�ستوجب الحرمان مني«

3. �س�ؤال ما فيه ال�ضرر:

قد يظن الإن�سان في �أمرٍ ما خيراً له، في�س�أل الله ويلحّ في طلبه ولكن الله اللطيف 

الحكي���م لعلم���ه بعاقبة الأم���ور وخفاياها وبواطنها يمنع هذا الأمر ع���ن عبده رفقاً به 

ورحم���ة، �أو ي�ؤخّ���ره عنه لأنّ �صلاحه لا يك���ون في العاجل و�إنّما ف���ي وقت لاحق، �أو قد 

يبدله بما هو �أف�ضل منه. فيظنّ الجاهل حينها �أنّ الله تعالى �أخلف وعده في ا�ستجابة 

الدعا���ء، ولك���نّ الواقع �أنّ الله تعال���ى �إنّما امتنع عن �إي�اصل ال����ضرر �إليه والذي طلبه 

.
(((

نتيجة جهله. يقول الله عزّ وجلّ:{چ چ چ  چ ڇڇ ڇ ڇ  ڍ }

4. عدم ال�صدق في الطلب:

فق���د يطلب الإن�سان من الله تعالى وي�س�أله وه���و غير �اصدقٍ في طلبه، والا�ستجابة 

�إنّما��� تطابق الدعوة، فما ي�س�أله ال�سائل ويعقد عليه �ضميره ونيّته هو ما �سيناله ولي�س 

ما��� ي�س�أل���ه بل�سانه ويظهره بلفظه دون �أن يق�صده حقاً���. فحقيقة الدعاء هو ما يحمله 

القل���ب دون ما��� ي�أت���ي به الل�سان ال���ذي يدور كيفما �أدي���ر �صدقاً �أو كذباً���. ولهذا يقول 

 :Q وعن الإمام ال�اصدق .
(((

النب���يّ P: »ادعوا الله و�أنت���م موقنون بالإجاب���ة«

»�إنّ الله لا ي�س���تجيب دع���اء بظه���ر قلب �س���اه، ف����إذا دعوت ف�أقبل بقلبك، ثمّ ا�س���تيقن 

.
(((

بالإجابة«

)))  بحار الأنوار، 108، �ص158.
)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 11.

)))  الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج7،�ص53.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2 �ص473.
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المفاهيم الرئي�سة

ق�صد التقرّب �إلى الله في العبادة �أمرٌ جوهريّ في تحقيقها، ومن دونه لا تكون  	.1

العبا���دة عبادة، فالعبادة في حقيقتها حركةٌ �إلى الله، و�إقبالٌ على الله، وق�صدٌ 

لوجه الله، وابتغاءٌ لمر�اضته.

عاء من  قيم���ة كلِّ عبادة بمق���دار ما ت�شدُّ الإن�سان وتربطه بالله ع���زّ وجلّ، والدُّ 	.2

�أهمّ م�اصديق هذه العبادة.

الدعا���ء هو �إقبال العبد على الله، والإقبال عل���ى الله هو روح العبادة، والعبادة  	.3

هي الغاية من خلق الإن�سان.

للدعا���ء �شروطٌ و�آدابٌ بمراعاتها تتمّ الا�ستفا���دة الحقيقيّة من الدعاء، ون�صل  	.4

�إلى الهدف المرجوّ منه.

	�إنَّ ما��� يح���ول بي���ن الإن�سان وبي���ن ا�ستجابة دعائ���ه مجموعة م���ن الموانع على  .5

الداعي التخلّ�ص منها، �أهمها؛ ال�شرك بالله، ارتكاب المعا�صي، عدم ال�صدق 

في الطلب، و�س�ؤال ما فيه �ضرر.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

ما هي �أهميّة الدعاء بالن�سبة ل�سلوك الإن�سان المعنوي؟ 	.1

2.	 للدعاء �آدابٌ عديدة �أذكرها وتحدّث عن واحد منها.

3.	 اعتبر الإخلا�ص من �أهم �شروط الدعاء، لماذا؟

4.	 ما هي �أهم الموانع التي تحول دون ا�ستجابة الدعاء؟



334

ة
قي

لا
خ

لأ
 ا

ة
بي

تر
لا

في 
س 

�
و

در

ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
و�ملا لاصحبوب 

احف���ظ �أدب الدعاء وانظر من تدعو، كيف تدعو ولما���ذا تدعو. وحقّق عظمة الله 

وكبريا���ءه، وعاي���ن بقلبك علمه بما ف���ي �ضميرك واطّلاعه على �س���رّك وما تكون فيه 

م���ن الحق والباطل، واع���رف طرق نجاتك وهلاكك كيلا تدع���و الله تعالى ب�شيءٍ فيه 

هلاكك و�أنت تظنّ �أن فيه نجاتك، قال الله تعالى:{چ چ چ  چ ڇڇ ڇ 

ڇ  ڍ}.
وتفكّ���ر ما���ذا ت�س����أل ولماذا ت�س����أل. والدعاء ا�ستجاب���ة الكلّ منك للح���قّ، وتذويب 

المهج���ة في م�اشهدة الرب، وترك الاختيار جميعاً وت�سليم الأمور كلها ظاهراً وباطناً 

�إلى الله تعالى. ف�إن لم ت�أتِ ب�شرط الدعاء فلا تنتظر الإجابة ف�إنّه يعلم ال�سرّ و�أخفى، 

فلعل���ك تدعوه ب����شيءٍ قد علم من �سرّك خلاف ذلك. قال بع�ض��� ال�صحابة لبع�ضهم: 

�أنتم تنتظرون المطر و�أنا �أنتظر الحجر. 

ل  واعل���م �أنه لو ل���م يكن الله �أمرنا بالدعا���ء، لكنّا �إذا �أخل�صنا��� الدعاء تف�ضّ

علينا��� بالإجابة فكي���ف وقد �ضمن ذلك لمن �أتى ب�شرائ���ط الدعاء. و�سُئل ر�سول 

الله P ع���ن ا�س���م الله الأعظم فقال: »كل ا�س���مٍ م���ن �أ�س���ماء الله �أعظم، ففرّغ 

قلبك عن كل ما �س���واه، وادعه ب�أي ا�س���م �شئت فلي�س في الحقيقة لله ا�سمٌ دون 

ا�سم، بل هو الله الواحد القهار«. وقال النبي P: »�إن الله لا ي�ستجيب الدعاء 

من قلب لاه«.

�إذا �أراد �أحدكم �أن لا ي�س�أل ربه �إلَّا �أعطاه، فليي�أ�س من النا�س كلهم ولا يكن رج�اؤه 

�إلا م���ن عن���د الله عزّ وجلّ، ف�إذا �أتي���ت بما ذكرت لك من �شرائ���ط الدعاء و�أخل�صت 

.)Qم�صباح ال�شريعة، �ص53 )المن�سوب للإمام ال�اصدق   (((
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�س���رّك لوجه���ه ف�أب����شر ب�إحدى ثلاث: �إما �أن يعجّ���ل لك ما �س�ألت، و�إمّا��� �أن يدّخر لك 

ما��� هو �أف�ضل من���ه، و�إمّا �أن ي�صرف من���ك من البلاء ما لو �أر�سل���ه �إليك لهلكت. قال 

عطي 
ُ
النبي P: »قال الله تعالى: من �شغله ذكري عن م�س�ألتي �أعطيته �أف�ضل ما �أ

لل�سائلين«.

Qالإمام ال�اصدق





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

بر، و�آثاره ونتائج���ه على حياة الفرد في 1- يتع���رّف �إلى حقيقة ال�صّ 	

الدنيا والآخرة.

بر من �أهم �صفات القائد الإلهيّ و�شمائله.2- يبّني �أنّ ال�صّ 	

بر ودرجاته.3- يعدّد مراتب ال�صّ 	

الصبر باب اللقاء

الدرس الخامس والعشرون
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مقدّمة

كلامنا��� في ال�سابق كان يتمحور حول لقا���ء الله تعالى، معناه الحقيقيّ، و�شروطه، 

والموان���ع الت���ي تحول دون �صيرورته �أم���راً واقعاً. وفي هذا الدر����س والذي يليه �سوف 

نتح���دّث ع���ن �أهمّ عاملين ي�ساع���دان الإن�سان ف���ي م�سيرته نحو تحقي���ق هذا الهدف 

بر وال�صلاة. ال�سامي والمبتغى الرفيع، وهما ال�صّ

الاستعانة بالصّبر

يق���ول الله تعال���ى ف���ي كتاب���ه العزي���ز{ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ  ۇ   

.
(((

ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ}

لاة للتغلّب على  بر وال�صّ يح���ثّ القر�آن الكريم في هذه الآية على الا�ستعان���ة بال�صّ

الأه���واء ال�شخ�صيّ���ة والمي���ول النف�سيّة. ثم ي�ؤكّ���د �أنّ هذه الا�ستعان���ة ثقيلة ولا ينه�ض 

بعبئها��� �إلا الخا�شع���ون:{ڭ ڭ ۇ  ۇ   ۆ}، وه���م الذين �آمن���وا �أنهم ملاقو 

ربّهم و�أنّهم �إليه راجعون. لأن الإيمان بلقاء الله والرجوع �إليه، يُحيي في قلب الإن�سان 

حال���ة الخ����شوع والخ�شية والإح�سا����س بالم�س�ؤوليّة. وهذه �أحد الآثا���ر المهمّة للإيمان 

بالرج���وع �إلى الله، حيث تجع���ل هذه التربية الفرد ماثلًا دوماً��� �أمام م�شهد المحكمة 

الإلهيّة الكبرى، فتدفعه �إلى النهو�ض بالم�س�ؤوليات ال�شرعيّة الملقاة على عاتقه، و�إلى 

)))  �سورة البقرة، الآيتان: 45 – 46.
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�إحقا���ق الحقّ والع���دل دوماً، فلا يظلم نف�سه ولا الآخرين. ولقاء الله تعالى كما ذكرنا 

في الدر����س الأول لي�س المق�صود منه اللقاء الح�سّي، كلقا���ء �أفراد الب�شر مع بع�ضهم 

بع�اًض، لأنّ الله لي�س بج�سم، ولا يُرى بالعَين، بل المق�صود منه اللقاء المعنويّ، والر�ؤية 

القلبيّ���ة، بمعن���ى م�اشهدة �آثار ق���درة الله وعظمته تعالى، وح�ضوره ع���زّ وجلّ الدائم 

ف���ي حياتنا، وع���دم الغفلة عنه مطلقاً. وهذه الحالة تح����صل كما ذكرنا نتيجة الطّهر 

والتق���وى، والعبادة وتهذيب النف����س في هذه الدنيا، وتخليتها م���ن الأهواء وال�صفات 

الذّميمة.

لاة  بر وال�صّ وف���ي هذه الآي���ة المباركة ي�أمر الله تعال���ى الإن�سان بلاا�ستعان���ة بال�صّ

للتغلّ���ب على ال�صعا���ب والم�اشكل التي �سوف تواجهه في ه���ذه الحياة، خ�صو�اًص تلك 

المتعلّق���ة بنف�س���ه الأمّارة بال�سوء. فهو �أحوج ما يكون عن���د منازلتها �إلى المعين الذي 

يعينه، وي�ساع���ده في معركته القا�سية معها. وت�شير الآية ب�شكل �صريح ووا�ضح �إلى �أن 

بر وال�صلاة، وت�أمره بلاا�ستعانة بهما لأنهما  دواء الإن�سا���ن يكمن في �أمرين هما��� ال�صّ

بر هو حالة ال�صمود والا�ستقامة والثبات  خير معين عند ال�شدائد وفي النوائب. فال�صّ

في مواجهة الم�اشكل، وال�صلاة هي و�سيلة الارتباط بالله حيث ال�سّند القويّ المكين.

حقيقة الصّبر

بر �ضد ال�شكاية والجزع، وهو قوّة تحمّل الإن�سان وثباته، وعدم ا�ضطرابه عند  ال�صّ

مقاومت���ه لأهواء النف����س و�شهواتها، �أو عند �إتيانه بالعبا���دات والطاعات وانتهائه عن 

المعا����صي والمخالفا���ت، �أو عند تعرّ�ضه لأنواع ال�شدائد ون���زول الم�اصئب عليه. فلا 

يجزع ولا ي�شتكي ولا ي�أتي بالأفعال والحركات غير الملائمة. بل يثبت ويتحمّل ويقاوم 

�إل���ى �أن تنجل���ي ظلمة المحنة، �أو يكتب له النّ�صر على ع���دوّه، في�ؤتيه الله تعالى �أجره 

.
(((

مرّتين جزاءً بما �صبر:{ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ}

)))  �سورة الق�ص�ص، الآية: 54.
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ب���ر لا يعن���ي تحمّل ال�شقا���ء، وقبول الذلّ���ة والا�ست�سلام للعوام���ل الخارجيّة،  فال�صّ

بر يعني القدرة عل���ى التحمّل والمقاومة، والثبا���ت �أمام جميع  ب���ل على العك����س، ال�صّ

الم�ا���شكل، وال�صمود �أمام الحوادث المرّة، وعدم الانهيار وترك الجزع والفزع، لأجل 

بر وقوة التحمّل من �أهمّ  بلوغ الأهداف الإلهية العليا والغايات الإن�سانيّة ال�سامية. فال�صّ

الأدوات التي تعين الإن�سان وت�ساعده في م�سيرته نحو الحقّ تعالى، وارتقائه في مراتب 

الكما���ل الإن�سان���يّ. وعلى الم�ؤمن ال�ا���صدق �أن يكون �اصبراً ومتحمّاً�ل� �أمام الأحداث 

والحلاات المختلفة التي �سوف يمرّ بها، فلا يهن ولا ي�ضعف ولا يجزع �أمامها، بل يكون 

كالجبل الرّا�سخ، فلا يدع لتكامله مجلًاا��� للتوقّف والم�سامحة والغفلة{ٱ ٻ ٻ 

ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ 
 .

(((

ٿ         ٿ}

الصّبر والقيادة الإلهية

يق���ول الله تعالى في كتاب���ه العزي���ز:{چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇڇ 

. ت�شي���ر الآية الكريمة التالية �إلى �صفتين �أ�سا�سيّتين ينبغي 
(((

ڍ ڍ ڌ}
�أن يتحلّ���ى بهما��� الإمام والقائ���د لكي ي�صبح م�ؤهّاً�ل� و�اصلحاً لهداي���ة النا�س، و�إدارة 

��شؤونهم الدينيّة والدنيويّة:

�أحدهما: الإيمان واليقين ب�آيات الله عزّ وجلّ.

بر وال�صمود والا�ستقامة.  والثّاني: ال�صّ

فالإمام���ة والقيادة م���ن المنا�صب الإلهية الت���ي لا دخالة للب�شر فيها���، لأنّ هداية 

النا����س و�ا�ل�صح دنياهم و�آخرته���م متوقّف عليها. ل���ذا ما كان الله متّخ���ذاً خليفةً له 

بر. وهذا  و�إماماً على النا�س �إلّا �أن يكتمل عقد هذين ال�شرطين فيه وهما اليقين وال�صّ

لت، الآية: 30. )))  �سورة ف�صّ
)))  �سورة ال�سجدة، الآية: 24.
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بر و�أهمّيته الفائق���ة في تكامل الإن�سان  �إن دلّ عل���ى �شيء، ف�إنه ي���دلّ على عظمة ال�صّ

وقربه من الحق عزّ وجلّ. 

وتُعتبر هذه الآية ال�شريفة در�ساً لكلّ الأمم وال�شعوب ولجميع الم�سلمين، ولنا نحن 

�أي�اًض. لنعلم �أنّ الت�صدّي للقيادة لا ينبغي �أن يكون اعتباطيّاً وب�شكل ع�شوائي بل يجب 

�أن يخ�ضع لمعايير و�أ�س�س. والمعياران الأبرز هما �أن يكون المت�صدّي للقيادة �شخ�اًص 

م�ؤمناً���، ب���ل وعلى يقين من دينه وربّه. والإيمان وحده هنا لا يكفي في هذه الحالة، بل 

ينبغ���ي �أن يكون حائزاً على مرتبة اليقي���ن �أي�اًض. و�أن يكون ذا �صبر وقدرة عالية على 

التحمّل و�إدارة الأمور بحكمة ورويّة.

لأنّ م�س�أل���ة القيا���دة لا تخل���و من لحظات �صعب���ة، ومواقف حرجة، وم�ا���شكل معقّدة قد 

بر. فالقائد   بقوّة اليقين و�سلاح الا�ستقامة وال�صّ
ً
تواج���ه القائد، فيهبّ لمواجهتها م�ستعينا

�أثنا���ء �أدائه لواجباته وت�صدّيه لهداية النا����س و�إدارة ��شؤونهم، ينبغي �أن لا ي�شكّ في حكمة 

الله وقدرت���ه المطلق���ة، و�أن لا ي�ضعف �أمام الم�اصعب التي تواجهه، �أو يخاف من الم�اشكل 

الت���ي تعتر����ضه في طريق التوحي���د، وخدمة عباد الله. ب���ل هو على يقين م���ن دينه و�أمره، 

�اصبرٌ، محت�سبٌ، لا ي�ضطرب ولا يتزلزل �أمام الفتن والبلاءات، ولا يجزع ولا يي�أ�س. فيكون 

 �سبحانه، ومكملًا لدور 
ّهلل

 لخ���طّ الهداية والإر�اشد �إل���ى ا
ً
 للقيادة، ومُديما

ً
بذل���ك م�ستحقّا���

 لطريق الخير والهداية والعياذ بالله، 
ً
الأنبياء والر�سل والأولياء ال�اصلحين. ولا يكون قاطعا

.
(((

فيُلقى في جهنّم وب�أ�س الم�صير{ڻ ڻ  ڻ ۀ          ۀ ہ ہ ہ ہ   ھ ھ}

ب���ر �إذاً، �شرط �أ�سا�س���يّ للفوز بر�اض الله تعالى والق���رب منه، والذي يتجلّى  فال�صّ

ب�أبه���ى ����صوره عندما��� يتّخذه الله تعال���ى وليّاً له وخليف���ةً، وهادياً ب�أم���ره، وداعياً �إلى 

�سبيل���ه. وكفى بالمرء عزّاً وفخ���راً وكرامةً �أن يجتبي���ه الله، وي�ستخل�صه لهداية خلقه 

والدعوة ب�أمره!! 

)))  �سورة ق، الآيتان: 24 – 25.
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فع���ن الإما���م ال�اصدق Q في حدي���ثٍ له يق���ول: »�إنّ الأئمّة في كت���اب الله عزّ 

 تب���ارك وتعال���ى:{ٱ ٻ ٻ ٻ}، لا ب�أم���ر 
ّهلل

وج���لّ �إمام���ان: ق���ال ا

 قبل �أمرهم، وحكم الله قب���ل حكمهم، وقال:{ھ 
ّهلل

النا����س، يقدّم���ون �أم���ر ا

 ،
ّهلل

، وحكمهم قبل حكم ا
ّهلل

ھ ے ے ۓ}، يقدّم���ون �أمره���م قبل �أمر ا
. فلا يمكن �أن ي�صل الإمام 

(((

 عزّ و جلّ«
ّهلل

وي�أخذون ب�أهوائهم خلاف ما في كتاب ا

والها���دي �إل���ى هذا المقام �إلّا في ظ���لّ اليقين والا�ستقامة فقط. وق���د روي عن الإمام 

ال�اصدق Q �أنّه قال لأحد �أ�صحابه: »�إن من �صبر �صبر قليلًا، و�إن من جزع جزع 

 P ًبر في جميع �أمورك ف�إن الله عزّ وجلّ بعث محمدا قليلًا، ثّم قال: عليك بال�صّ

.
(((

بر والرفقِ، فقال{ڑ ک ک ک ک گ گ}« ف�أمره بال�صّ

مراتب الصّبر

���بر ثلاثة: �ص���بر عند الم�ص���يبة، و�ص���بر على  ع���ن النبيّ الأكرم P قال: »ال�صّ

الطاعة، و�صبر عن المع�صية، فمن �صبر على الم�صيبة حتى يردّها بح�سن عزائها 

كتب الله له ثلاث مائة درجة، ما بين الدرجة والدرجة كما بين ال�س���ماء والأر�ض، 

وم���ن �ص���بر عل���ى الطاعة كتب الله له �س���تمائة درج���ة، ما بين الدرج���ة �إلى الدرجة 

كما بين تخوم الأر�ض �إلى العر�ش، ومن �صبر على المع�صية كتب الله له ت�سعمائة 

.
(((

درجة، ما بين الدرجة �إلى الدرجة كما بين تخوم الأر�ض �إلى منتهى العر�ش«

بر ثلاث درجات: من هذا الحديث ال�شريف نعلم �أن لل�صّ

بر عل���ى البليّات والم�اصئب: وهي قوله تعالى:{ٺ  الدرج���ة الأولى: ال�صّ

. فالإن�سان 
(((

ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ}

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص216.
)))  م. ن، ج2، �ص88.

)))  م.ن، �ص91.
)))  �سورة البقرة، الآية: 155.
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طالما �أنه يعي�ش في هذه الحياة، فهو عر�ضة في كلّ لحظة للبلاءات والم�اصئب، مثل 

فقد الأعزّة، وهلاك الأم���وال، وزوال ال�صحّة بالمر�ض، وف�ساد الأع�اضء وغيرها من 

بر عليها �أمراً محموداً، حيث وعد الله تعالى ال�اصبرين  �أنواع البلاءات التي يعدّ ال�صّ

والمحت�سبي���ن بالب�شرى، وعدّهم م���ن المتّقين حقّاً:{چ چ چ چ ڇ 

. وع���ن ر�س���ول الله P قا���ل: »ق���ال 
(((

ڇڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ}
الله ع���زّ وج���لّ: �إذا وجّه���ت �إل���ى عبد من عبيدي م�ص���يبة في بدنه �أو مال���ه �أو ولده، 

ث���م ا�س���تقبل ذلك ب�ص���بر جميل، ا�س���تحييت من���ه يوم القيامة �أن �أن�ص���ب ل���ه ميزاناً 

بر الجميل هو ال���ذي لا يُعرف فيه �اصحب  . حتّى قي���ل �إنّ ال�صّ
(((

�أو �أن�ش���ر ل���ه ديوان���اً«

الم�صيب���ة، فهو ي�شبه غيره. �أمّا توجّع القلب وفي�اضن العين فلا يخرجان الإن�سان عن 

ابري���ن، لأنّ البكاء وتوجّع القلب على فقد الأعزّة م���ن مقت�ضيات الب�شريّة  مقا���م ال�صّ

و�أحوال الإن�سانيّة.

بر على الطاعة: وه���ي قوله تعالى:{ٱ ٻ ٻ  الدرج���ة الثاني���ة: ال�صّ

. وه���و �أن يتمال���ك الإن�سان نف�سه 
(((

ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ  ڀ}
عند طاع���ة الحقّ تعالى، فلا ي�سمح للنف�س الأمّارة بال�س���وء بال�سيطرة عليه، وبالعمل 

وفق رغباتها و�أهوائها���، بل يقاومها ويخالفها وي�صبر على �آلام مجاهدتها. فالإن�سان 

بر على الطاعا���ت، لأنّ النف�س  عن���د �أدائه لواجبات���ه العبادية بحاجة ما�سّ���ة �إلى ال�صّ

بطبعها��� تنفر من العبودية، لما تجده في العبودية من م�شقّة وتعب. فمن العبادات ما 

ه���و مكروهٌ ب�سبب الك�س���ل كال�صلاة، ومنها ما هو مكروه ب�سبب البخل كالزكاة، ومنها 

بر على الطاعة �صبر على ال�شدائد،  ما هو مكروه ب�سببهما معاً كالحجّ والجهاد. فال�صّ

والإن�سا���ن المطيع لله عليه �أن ي�صبر عند �أدائه لواجبات���ه الدينيّة فلا ين�اصع لأوامر 

)))  �سورة البقرة، الآية:  177.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج2، �ص58.

)))  �سورة مريم، الآية: 65.
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النف����س الأمّارة، ولا يهن ولا ي�ضع���ف، ولا ي�اصب بالك�سل والفتور بل ي�صبر حتى يفرغ 

بر عن �إف�اشء العمل  م���ن العمل بالكامل. وبعد انتهائه من العمل يحتاج �أي�اًض �إلى ال�صّ

بر عن كل ما��� يبطله ويحبط �أثره، كما  والتظاه���ر به لل�سّمع���ة والرياء والعجب، وال�صّ

 .
(((

قال الله تعالى:{ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ}

بر على المع�صي���ة: وهو �أن ي�صبر الإن�سا���ن عندما ت�أمره  الدرج���ة الثالث���ة: ال�صّ

نف�س���ه الأمّارة بال�سوء بالمع�صي���ة وفعل الحرام، فلا ين�ا���صع لأوامرها بل يجاهدها 

 حت���ى يتغلّب عليها��� بالكامل. فقد �سُئ���ل ر�سول الله P م���رّة: »�أيّ الهجرة �أف�ض���ل؟ 

.
(((

قال P: من هجر ال�سوء«

بر عن المعا�صي هو  ومن����ش�أ المعا�صي اتّباع الهوى، وحب الدنيا���. و�أ�شدّ �أنواع ال�صّ

ب���ر ع���ن المعا�صي التي �اصرت م�ألوفة ومعتادة. ف�إذا كان���ت المع�صية ممّا ي�سهل  ال�صّ

ب���ر على معا�صي الل�سان  بر عنها �أثقل على النف�س، كال�صّ فعل���ه واجتراح���ه، كان ال�صّ

م���ن الغيب���ة والكذب والم���راء والثناء على النف����س، و�أنواع المزاح الم����ؤذي، و�ضروب 

بر �شدّة و�ضعفاً باختلاف  الكلمات التي يق�صد بها الازدراء والا�ستحقار. ويختلف ال�صّ

المعا�صي في قوّتها و�ضعفها �أي�اًض. 

آثار الصّبر في القرآن

بر ف���ي القر�آن الكريم كثيرة ومتع���دّدة، ما نريد �أن  الآيا���ت التي تحدّثت عن ال�صّ

بر وت�أثيرها على حياة الإن�سان  نق���ف عنده هنا هي تلك التي ذكرت �آثار ف�ضيل���ة ال�صّ

وعلى م�صيره ف���ي الدنيا والآخرة. وفيما يلي نورد بع�ض الثمار والآثار الطيبة لل�صبر 

ب�شكل موجز:

)))  �سورة محمد، الآية: 33.
مة المجل�سي، بحار الأنوار،ج74، �ص72. )))  العّال
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 .
(((

1. ال�اصبرون مُعفَون من الح�ساب:{ثى ثي جح جم حج حم}

2. الله تعال���ى ي�صلّي عل���ى ال�اصبري���ن:{ڦ ڦ     ڦ ڦ ڄ ڄ   ڄ ڄ  ڃ     

.
(((

ڃ   ڃ ڃ چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ}
.

(((

3. الله تعالى يحبّ عباده ال�اصبرين:{ۅ ۉ ۉ}

ب���ر مفتاح الن�صر والغلبة:{ۉ ۉ              ې ې ې ې ى ى ئا          ئا  4. ال�صّ

. وقول���ه تعالى:
(((

 ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى}
{ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑڑ 

.
(((

ک ک ک ک گ گ گ  گ ڳ ڳ    ڳ ڳ ڱ}

 .
(((

5. الله تعالى مع ال�اصبرين �أينما ولّوا وجوههم:{ڀڀ ڀ   ڀ ٺ ٺ}

ابرين مغف���ورة:{ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ    6. ذن���وب ال�صّ

 .
(((

ۅ ۉ}

ابري���ن ب�أف�ضل ممّا كانوا يعملون:{ڇ ڇ ڍ  7. الله تعال���ى يثيب ال�صّ

 .
(((

ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ}
.

(((

8. �أنّ الله تعالى يرزقهم الجنّة:{ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ}

9. �أنّ ال�اصبري���ن هم المفلحون والرابحون:{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

.
((1(

پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ}

)))  �سورة الزمر، الآية: 10.
)))  �سورة البقرة، الآيتان:  156 – 157.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 146.
)))  �سورة الأنعام، الآية: 34.
)))  �سورة الأنفال، الآية: 65.
)))  �سورة الأنفال، الآية: 46.

)))  �سورة هود، الآية: 11.
)))  �سورة النحل، الآية: 96.

)))  �سورة الإن�سان، الآية: 12.
)1))  �سورة الع�صر، الآيات: 1 – 3.
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المفاهيم الرئي�سة

بر للتغلّب عل���ى ال�صعاب والم�اشكل  الله تعال���ى �أمر الإن�سا���ن بلاا�ستعانة بال�صّ 	.1

الت���ي �سوف تواجهه ف���ي هذه الحياة، خ�صو�اً���ص تلك المتعلّق���ة بنف�سه الأمّارة 

بال�سوء.

ب���ر هو تحمّ���ل الإن�سان وثباته عن���د مقاومته لأهواء النف����س و�شهواتها، �أو  ال�صّ 	.2

انتهائه عن المحرّمات و�إتيانه بالعبادات والطاعات.

لا	 ي�صبح الإن�سان وليّاً من �أولياء الله �إلّا �إذا كان من ال�اصبرين. .3

ابر: غي���ر محا�سب، الله تعالى  بر منها �أن ال�صّ ذك���ر القر�آن �آثا���راً عديدة لل�صّ 	.4

معه، ذنبه مغفور، ثوابه من الله الجنة، وجزا�ؤه من الله �أف�ضل من عمله.

بر عن  بر على الطاعة وال�صّ بر على البلاء، ال�صّ لل�صبر ثلاث مراتب هي: ال�صّ 	.5

المع�صية.
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�أ�سـئلـة الـدر�س

بر بلقاء الله تعالى. بيّن العلاقة التي تربط ال�صّ 	.1

بر وما هي حقيقته؟ ما معنى ال�صّ 	.2

فات التي على القائد التحلّي بها لي�صبح  بر واحداً من �أهمّ ال�صّ لماذا عدّ ال�صّ 	.3

م�ؤهّلًا لهداية النا�س و�إدارة ��شؤونهم الدينيّة والدنيويّة؟

لل�صبر ثلاث مراتب �أذكرها وتحدّث عن واحدة منها. 	.4
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ل���ل���م���ط���ال���ع���ة

(((
بر نتائجلا �ّص

بر نتائج كثيرةً، التي منها تروي�ض النف�س وتربيتها: �إذا �صبر الإن�سان  اعلم �أنّ لل�صّ

حيناً��� من الوقت عل���ى المفاج����آت المزعجة ونوائب الده���ر، وعلى م�ا���شقّ العبادات 

والمنا�س���ك وعلى م���رارة ترك المل���ذّات النف�سيّة امتثلًاا��� لأوامر وليّ النّع���م، وتَحَمّل 

ال�صعا���ب مهما كانت �شديدة وم�ؤلمة، تروّ�ضت النف����س �شيئاً ف�شيئاً، واعتادت وتخلّت 

ل���ت �صعوبة تحمّل الم�ا���شق عليها، وح�صلت للنف����س ملكة را�سخة  ع���ن طغيانها، وتذلَّ

بر ليبلغ المقامات الأخرى ال�اشمخة. نوريّة، بها يتجاوز الإن�سان مقام ال�صّ

بر على الطاعة ي�سبّب  بر عن المع�صية يبعث على تقوّي النف�س، وال�صّ ب���ل �إن ال�صّ

بر على البلايا يوجب الرّ�اض بالق�اضء الإلهي، وكلّ  الا�ستينا�س بالحق عزّ وجلّ، وال�صّ

ذل���ك من المقامات ال�اشمخة لأهل الإيمان، بل لأهل العرفان. وقد ورد في الأحاديث 

ب���ر. كما جاء في الكافي  ال�شريف���ة عن �أهل بيت الع�صم���ة R  ثناءٌ بليغٌ على ال�صّ

���بر م���ن الإيمان بمنزلة الر�أ�س من  ادق Q، قال: »ال�صّ ال�شريف عن الإمام ال�صّ

 
(((

بر، ذهب الإيمان«. الج�سد، ف�إذا ذهب الر�أ�س، ذهب الج�سد، وكذلك �إذا ذهب ال�صّ

بر من الإيمان  وفي حديث �آخر عن الإمام ال�سجّاد عليّ بن الح�سين Q قال: »ال�صّ

.
(((

بمنزلة الر�أ�س من الج�سد، ولا �إيمان لمن لا �صبر له«

والأحادي���ث كثي���رة ف���ي هذا البا���ب. ونح���ن �سن�أتي على ذك���ر بع�ضها عن���د توفّر 

بر  بر مفتاح �أبواب ال�سعادات، وباعث للنجاة من المهالك، بل ال�صّ المنا�سبة. �إن ال�صّ

يه���وّن الم�اصئب، ويخفّف ال�صعا���ب، ويقوّي العزم والإرادة، ويبع���ث على ا�ستقلاليّة 

)))  الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث ال�ساد�س ع�شر، �ص 308.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج، �ص87.

)))  م. ن، �ص89.
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مملك���ة الروح. و�أمّا الفزع والجزع، فبالإ�اضفة �إلى �أنه عيب، وكا�شف عن ال�ضعف في 

النف�س، يجعل الإن�سان م�ضطرباً، والإرادة �ضعيفة، والعقل موهوناً.

بْرُ ـ يَمْنَعُ  يق���ول المحقّ���ق الخبير الخواجة ن�صير الدي���ن الطو�سي: »وه���وـ �أي ال�صَّ

ا���ءَ عَنِ الحَ���رَكَاتِ غَيْرِ  عْ�ضَ
َ

كَايَ���ة، والأ طِ���رَابِ، وَاللِّ�سَانَ عَ���نِ ال�شِّ البَاطِ���نَ عَ���نِ الا�ضْ

. وعلى العك�س ف�إن الإن�سان غير ال�اصبر، قلبه م�ضطرب، وباطنه موح�ش 
(((

المُعْتَادَةِ«

ونف�س���ه قلق���ة ومه���زوزة. وهذا بنف�س���ه بليّة فوق جمي���ع البلايا، وم�صيب���ة من �أعظم 

الم�اصئب التي تحلّ بالإن�سان، وت�سلب منه الراحة والقرار.

بر فتخفّ الرزيّة، ويتغلّب القل���ب على النوائب والبلايا، وتنت�صر �إرادة  و�أمّا��� بال�صّ

ابر، ي�شكو عن���د من هو �أهل  الإن�سا���ن عل���ى الم�اصئب. ول���ذا نجد الإن�سان غي���ر ال�صّ

لل�شكاي���ة، ومن ه���و لي�س �أهلًا لل�شكاية، وهذا الأمر ف�ضلًا عن �أنّه ي�ؤدّي �إلى الف�ضيحة 

لدى النا�س، والا�شتهار بال�ضعف بينهم وعدم الجلادة، ف�إنّه ي�سقطه من �أعين النا�س 

ويح���طّ م���ن كرامته لدى ملائكة الله، و�أما���م جلال القد�س الربوب���ي. �إنّ العبد الذي 

لا يتحمّ���ل م�صيبة واحدة نازلة عليه من الحق المتعال���ي والحبيب المطلق والذي �إذا 

واجه بليّة واحدة رفع �صوته بال�شكوى من وليّ نعمه �أمام المخلوق، رغم نزول البركات 

عليه وتلقّيه �آلاف �آلاف النّعم، مثل هذا العبد �أيّ �إيمان له؟ و�أي ت�سليم له �أمام المقام 

القد�س���يّ للح���ق؟ في�صحّ �أن يقال: من لا �صبر له لا �إيمان له. لو كنت م�ؤمناً بالح�ضرة 

الربوبية، ور�أيت مجاري الأمور بيد قدرته الكاملة، دون �أن يكون لأحد يد في الحوادث 

والأمور، لما ا�شتكيت من حوادث الأيّام والبليّات �أمام غير الحق تعالى، بل لا�ستقبلتها 

بكلّ حفاوة وتكريم و�شكرت نعم الحق �سبحانه.

الإمام الخميني }

)))  خواج���ه ن�صي���ر الدين الطو�س���ي، �أو�اصف الأ����شراف، �ص 59، ت�صحيح ال�سي���د مهدي �شم�س الدي���ن، طبع ون�شر 
�سازمان چاپ، 1369�ش، الطبعة 1.








