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عوامل الانحراف الفكريّ والعقائديّ

«الإسلام دين الفطرة». هذه القضيّة �عّ�� عن حقيقة يصرّح ��ا 

قمِۡ وجَۡهَكَ 
َ
دها السنّة الشر�فة، قال -�عا��-: ﴿فَأ

ّ
القرآن الكر�م، وتؤك

 ِۚ َ�بۡدِيلَ ِ�َلۡقِ ٱ�َّ  �َ ٱلَِّ� َ�طَرَ ٱ�َّاسَ عَلَيۡهَاۚ   ِ فطِۡرَتَ ٱ�َّ �ِّ�ِينِ حَنيِفٗاۚ 
ۡ�َ�َ ٱ�َّاسِ َ� َ�عۡلَمُونَ﴾(1).

َ
َ�ٰ�كَِ ٱّ�ِينُ ٱلۡقَيّمُِ وََ�ِٰ�نَّ أ

 ،Qاللھ عبد  أ�ي  عن  سنان،  بن  اللھ  عبد  عن  روي  كما 

ِ ٱلَِّ� َ�طَرَ ٱ�َّاسَ  قال: سألتھ عن قول اللھ -عزّ وجلّ-: ﴿فطِۡرَتَ ٱ�َّ

اللھ ح�ن  عَلَيۡهَاۚ﴾(2)، ما تلك الفطرة؟ قال: «�� الإسلام، فطرهم 
وفيھ  برَِّ�ُِ�مۡۖ﴾(3)،  �سَۡتُ 

َ
�﴿ فقال:  التوحيد،  ع��  ميثاقهم  أخذ 

وال�افر»(4).  المؤمن 

سورة الروم، الآية 30.  (1)
سورة الروم، الآية 30.   (2)

سورة الأعراف، الآية 172.   (3)
هاشــم  الســيد  و�عليــق:  التوحيــد، ت��يــح  ع�ــ�،  بــن  محمّــد  الشــيخ  الصــدوق،   (4)
ا��ســي�� الطهرا�ــي، مؤسســة ال�شــر الإســلامي التا�عــة ��ماعــة المدرســ�ن بقــم 

ص329.  لا.ط،  لا.ت،  قــم،   - إيــران  المشــرفة، 
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د ع�� الفطرة»(1). 
َ
وروي عن رسول اللھPقولھ: «�لّ مولود يول

 بالارتباط 
ً
 نحو التديّن، وشعورا

ً
فالإ�سان -بفطرتھ- يجد دافعا

بخالقھ ومصدر وجوده، ومع ذلك، فإنّ ظاهرة الإ��اد، وعبادة غ�� 

مس��ة  ورافقت  ان�شرت،  ا��رافيّة  بالمعتقدات  والتمسّك  اللھ، 

م كث�� من المل��م�ن بالعقيدة الدي�يّة 
َ
َ�سْل ا��ياة ال�شرّ�ة، بل لم 

 وما هو مرفوض، 
ً
من حالة انحراف، فخلطوا ب�ن ما هو مقبول عقلا

و��ن ما يلائم الفطرة وما �عارضها و�ناف��ا.

فكيف انحرف الإ�سان عن مقت��� نداء الفطرة، فسقط �� 

مس�نقع الإ��اد وا��رافة، ووقع �� متاهات الانحراف العقائديّ؟!

و�س��  الانحراف،  حالة  خلق   ��  
ً
دورا تلعب  عدّة  عوامل  ثمّة 

نداءها.  وتخمد  صو��ا،  وتخفي  تفسدها،  أو  فطرتھ  من  الإ�سان 

�الآ�ي: و��  العوامل،  من  مجموعات  ثلاث  نتصوّر  أن  لنا  و�مكن 

١ - مجموعة العوامل النفسيّة:

أ - الرغبــة في الخلــود إلى الراحــة والارتخــاء، والميــل إلى العبــث 
والتحلّــل مــن المســؤولية:

والتنقيب،  البحث  �� س�يل  الإ�سان  يبذلھ  الذي  ا��هد  إنّ  إذ 

ا��سوسة،  الماديّة  ة 
ّ

اللذ ع��  ر 
ّ
تتوف لا  ال��  ا��الات   ��  

ً
وخاصّة

من  الطموح�ن  وغ��  ا��دودين  الأفراد  يمنع  ا��هد  هذا  مثل 

ال�لي��، الشــيخ محمّد بن �عقوب، ال�ا��، تحقيق وت��يح: ع�� أك�� الغفاري،   (1)
دار الكتــب الإســلامية، إيــران - طهــران، 1363ش، ط5، ج2، ص13.
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عــ ال��  القيود  ص من 

ّ
التخل  �� الرغبة  إ��   

ً
والتحقيق، مضافا البحث 

الماديّة  شهوا��م  وإشباع  الغر�زّ�ة  ميولهم  ممارسة  من  تمنعهم 

ھ 
ّ
ل من المسؤوليّات ال�� تثقل �اهلهم. ذلك �ل

ّ
وا��سديّة، والتحل

الال��ام  المنطقيّ، و�بعدهم عن  والتفك��  البحث  يصدّ هؤلاء عن 

عقيدة  أو  فكرة  أيّ  لتبّ��  ف��رعون  وا��لقيّة،  الدي�يّة  بالضوابط 

صهم من القيود والضوابط ال�� ذكرناها؛ 
ّ
تحقّق لهم رغبا��م وتخل

ذلك أنّ الإيمان باللھ وما ي�بعھ من معتقدات تفرض ع�� الإ�سان 

الشعور بالمسؤوليّة تجاه رّ�ھ، وتفرض عليھ �� الكث�� من المواقف 

قيّة 
ُ
ل

ُ
ا�� والضوابط  بالأح�ام  والتقيّد  لرغباتھ،  ر 

ّ
التنك وا��الات 

ال�� لا ير�دها ولا يرغب ف��ا، ف��فض من أجل ذلك التديّن والال��ام 

بالشر�عة.

أخطر  من  النفسيّة  الأهواء  هذه  الكر�م  القرآن  اعت��  وقد 

المسامع،  وتصمّ  البص��ة  �ع��  الأهواء  لأنّ  الفكرّ�ة؛  المزالق 

ة ب�ن ا��قّ والباطل و��ن السليم 
ّ
فتضعف قدرتھ ع�� التمي�� بدق

والسقيم. 

.(1)﴾ِۚ قال -�عا��-: ﴿وََ� تَ�َّبعِِ ٱ�هَۡوَىٰ َ�يُضِلَّكَ عَن سَ�يِلِ ٱ�َّ

عن  أ�عدها   ��
ُ
الن إ��  الآراء  «أقرب  المأثور:  ا��ديث   �� وورد 

الهوى»(2). 

: «خ�� الآراء أ�عدها عن الهوى»(3).
ً
و�� ا��ديث المأثور أيضا

سورة ص، الآية 26.   (1)
الدراي�ــّ�،  مصطفــى  تحقيــق:  ال�لــم،  ودرر  ا��كــم  غــرر  الواحــد،  عبــد  الآمــديّ،   (2)

ص3022. ط1،  1986م،  المقدّســة،  قــم  الإســلاميّ،  الإعــلام  مكتــب 
الآمدي، غرر ا��كم، مصدر سابق، ص5011.  (3)
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أساس  شرط  النفسيّة  والأهواء  الميول  سيطرة  من  فالتحرّر 

 �� الوقوع  من  للتحرّز  ضروريّ  وهو  الصائب،  الفكر  تحقيق   ��

والباطل. ا��قّ  ب�ن  التمي��   �� الاضطراب  من  والوقاية  الانحراف، 

ب - التعصّب الأعمى: 

قوميّة  أو  خاصّ  تقليد  أو  عادة  أو  طائفة  أو  حزب  أو  لقبيلة 

الإ�سان  فينطلق  وثيقة،  علاقة  بھ  تر�طھ  ��ص  أو  عرق،  أو 

العص�يّة،  من  أساس  ع��  رفضها  أو  الفكرة  قبول   �� المتعصّب 

لمنطق  لھ، دون إخضاعها  أو معارض��ا  لھ  �عصّب  لمن  وملاءم��ا 

السليم. الفكر  وقواعد  والعدل  ا��قّ 

وتقود العص�يّة أ��ا��ا إ�� قبول آراء معينة بلا دليل ولا برهان، 

��رّد �و��ا آراء صادرة عن زعما��م أو أقوامهم أو أهل عرقهم، كما 

تدفعهم إ�� رفض ما عداها بلا دليل ولا برهان، بل ��رّد صدورها 

 �� Qب لهم. ب�نما يقول أم�� المؤمن�ن عن غ�� أولئك المتعصَّ

هذا السياق: «لا تنظر إ�� مَن قال وانظر إ�� ما قال»(1). 

من  ا��قّ  «خذوا  قولھ:   Q����ع الن�ّ�  عن  و�روى 

اد 
ّ

نق وكونوا  ا��قّ،  أهل  من  الباطل  تأخذوا  ولا  الباطل،  أهل 

 .(2 الكلام...»(

ا��وارزمــي، الموفــق بــن أحمــد بــن محمّــد الم�ــي، المناقــب، تحقيــق: الشــيخ مالــك   (1)
ا��مــودي - مؤسســة ســيد الشــهداءQ، مؤسســة ال�شــر الإســلامي التا�عــة 

��ماعــة المدرســ�ن بقــم المشــرفة، إيــران - قــم، 1414هـــ، ط2، ص375.
بــن خالــد، ا��اســن، ت��يــح و�عليــق: الســيد جــلال  بــن محمّــد  ال���ــ�، أحمــد   (2)
الديــن ا��ســي��، دار الكتــب الإســلامية، إيــران - طهــران، 1370هـــ - 1330 ش، 

ص229.  ج1،  لا.ط، 



1٣

ّ ي
ــد

ــائ
ــق

ع
الــ

 و
ي

كــر
فــ

الــ
ف 

ــرا
حـ

نـــ
الا

ل 
مــ

وا
عــ ِينَ  ٱ�َّ  ١٧ عِبَادِ   ۡ ﴿فَ�َّ�ِ -�عا��-:  قولھ   �� جاء  بما  أشبھ  وهذا 

وَْ�ٰٓ�كَِ 
ُ
ۖ وَأ ُ ِينَ هَدَٮهُٰمُ ٱ�َّ وَْ�ٰٓ�كَِ ٱ�َّ

ُ
ٓۥۚ أ حۡسَنَهُ

َ
�سَۡتَمِعُونَ ٱلۡقَوۡلَ َ�يَ�َّبعُِونَ أ

لَۡ�بِٰ﴾(1). 
َ
ٱۡ� وْ�وُاْ 

ُ
أ هُمۡ 

الإسلام يرفض العص�يّة المقيتة، و�دعو إ�� الاحت�ام إ�� العقل 

ب لھ فقد خلع ر�قة الإيمان  عُصِّ
ُ
: «من �عصّب أو �

ً
والمنطق دائما

من عنقھ»(2). 

 ج - التقليد في غير مواضع جوازه: 

معّ�ن،  ���ص  الان��ار  من  حالة  ��يّة  الإ�سان  يقع  فقد 

أف�اره  زنزانة   �� نفسھ  و�ح�س  ومواقفھ،  فكره  أس��  ف�سقط 

ومعتقداتھ. حالة التبعيّة والتقليد هذه �سلب الإ�سان حرّّ�ة الفكر 

بالتا��  المؤثرات، وتفقدها   عن 
ً
العقيدة ال��يحة �عيدا واختيار 

القدرة ع�� التمي�� ب�ن ا��قّ والباطل، و�� أشبھ بحالة التعصّب 

المتقدّمة. الأع�� 

ما  إ��  مَن قال لا  إ��  ينظر  التقليد هذه تجعل الإ�سان  فحالة 

.Qالمؤمن�ن أم��  وصيّة  يخالف  وهذا  قال، 

والفكر،  العقيدة   �� التقليد  حالة  هنا  المراد  فإنّ  و�الطبع، 

والإدراك  والتفك��  التأمّل  ع��  القدرة  الإ�سان  يمتلك  حيث 

الفقهيّة  الفروع   �� التقليد  المراد  ول�س  الصواب،  وتحديد 

وقد  ع��ا.  �ستغ��  لا  ال��  والواجبات  الضرورات  من  �عدّ  الذي 

سورة الزمر، الآيتان 17-18.  (1)
الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج2، ص308.  (2)
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آخر  بحث   �� الممنوع  والتقليد  المسموح  التقليد  ب�ن  الفرق  بّ�نا 

مفصّل. �ش�ل 

د - حالة الاعتداد بالنفس والاستبداد بالرأي:

 وهو ما يطلق عليھ �� علم الأخلاق الُ��ب، وهذا مرض يجعل 

من   
ً
ش�ئا يتقبّل  ولا  قمقمتھ،  داخل   

ً
مكبّلا نفسھ،  أس��  الإ�سان 

النظر  ف نفسھ عناء 
ّ
ي�ل بآراء مَن عداه، دون أن  غ��ه، ولا يك��ث 

ف��ا. والتأمّل 

وإذا  الصواب،  وأفقده  أعماه  الإ�سانَ  الغرور  داء  أصاب  إذا 

أ��ب بنفسھ و�آرائھ وقع فر�سة الانحراف، وإذا امتلك القدرة ع�� 

.
ً
 منحرفا

ً
 ومذهبا

ً
التأث�� �� الآخر�ن صار انحرافھ تيّارا

وثمّة  ��ا،  الابتلاء  يك��  ال��  النفسيّة  العوامل  من  نماذج  هذه 

هنا. إحصاؤها  �سعنا  لا  أخرى  عوامل 

٢ - مجموعة العوامل الاجتماعيّة:

ا��يط وا��وّ الاجتما�ّ� �سيطر ع�� ضعاف النفوس وقاصري 

ومن  ا��م�ّ�.  بالعقل  رون 
ّ

و�فك ضغطھ  تحت  فيقعون  النظر، 

المعلوم أنّ ا��طابات ا��ماسيّة، والشعارات ال�ّ�اقة، والشا�عات، 

الأفراد  وتفقد  العام،  الرأي  تجي�ش   ��  
ً
مهمّا  

ً
دورا تلعب  مّا   

ً
كث��ا

الوا��. الموقف  خاذ 
ّ
وات التفك��  ع��  القدرة 

في��زون  عادة،  �عمق  البحث  يمك��م  لا  هؤلاء  أمثال  أنّ  كما 
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وا
عــ الظواهر  �عض  وراء  تقف  ال��  ا��قيقيّة  الأسباب  معرفة  عن 

واقعيّة. غ��  فعل  ردّات   �� فيقعون  وا��وادث، 

وتحليلها  الطبيعيّة  الظواهر  تفس��  عن  الناس  ��ز  �ان  فقد 

 ،
ً
إلها للشرّ  فجعلوا  الآلهة،  �عدّد  فكرة  �شوء   �� العوامل  أحد 

وهكذا...  ،
ً
إلها وللأرض   ،

ً
إلها وللشمس 

ام والساسة 
ّ
لّ هذه ا��الة �ش�ل خب�ث من قبل ا���

َ
ستَغ

ُ
وقد �

طا��م 
ّ
مخط تخدم  ال��  بالطر�قة  تحر�كها  �ستطيعون  الذين 

ومآر��م.

الفكر،  حرّّ�ة  يل��   
ً
ضاغطا  

ً
جوّا ل 

ّ
�ش� الاجتماعيّة  فالعوامل 

رات الاقتصاديّة والسياسيّة، 
ّ
 �� الظروف القاسية، والمؤث

ً
وخاصّة

ذلك؟ وأمثال  ا��يط،  وفساد 

 
ً
ظروفا ال��ضة  عصر   �� أورو�ا  عاشت  المثال:  س�يل  فع�� 

 �� سّ�ئة  مواقف  تتّخذ  الكن�سة  �انت  حيث  قاسية،  اجتماعيّة 

وحّ��  والسياسيّة،  والقانونيّة،  م��ا،  الدي�يّة  ا��الات:  مختلف 

الفكرّ�ة؛ الأمر الذي أوجد حالة من النفور من الكن�سة ومن رجال 

هو  م��م  الكث��  �ان  بل   ،
ً
كب��ا  

ً
نفوذا يمتل�ون  �انوا  الذين  الدين 

ا��اكم �� بلده، فا�عكس هذا النفور ع�� الدين نفسھ وع�� الفكر 

الدي�ّ� �ش�ل عامّ؛ أي ما يحملھ رجال الكن�سة وما لا يحملونھ، وقد 

�ان ذلك أحد عوامل رفع شعار فصل الدين عن السياسة، فسوء 

 من تدي��م، لكنّ عامّة الناس 
ً
تصرّف رجال الكن�سة لم يكن ناشئا

الدين و��ن رجالھ.  ب�ن  لم يفرّقوا 
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 �� العشر�ن  القرن  هذا  مطلع   �� حصل  ما   :
ً
أيضا الأمثلة  ومن 

ل�شر  الاقتصاديّ  العامل  من  استفاد  الذي  الشر�ّ�،  المعسكر 

ت الفكر المارك��ّ� لم يكن 
ّ
حركة الإ��اد، فإنّ حركة الثورة ال�� تب�

 ع�� أساس من القناعة الفكرّ�ة، لكن 
ً
ت�نّ��ا من قبل الناس قائما

حالة الظلم والقهر والفقر ال�� �انت سائدة، جعلت الناس عامّة 

ع لتخليصهم من ذلك الواقع المر�ر، وجاء 
َ
ي�شّ�ثون ب�لّ شعار يُرف

ة الماركسية فرفعوا هذه الراية، فانضوى الناس تحت لوا��ا، 
َ
حَمَل

وت�نّوا فكرها كردّ فعل ع�� الوضع الاجتما�ّ� المأساويّ الذي �انوا 

 بالمستقبل ا��الم الذي وعدهم بھ رافعو الراية 
ً
�ع�شونھ، وطمعا

 من ش��ة فكرّ�ة، 
ً
ا��مراء. فان�شار الفكر الإ��اديّ لم يكن ناشئا

ص من واقع صعب.
ّ
ما هو استجابة لشعار انطلق كمخل

ّ
وإن

ولذا، فعندما تبّ�ن أنّ تلك الوعود لم تكن سوى أوهام وسراب، 

استفاق الناس وعادوا إ�� جذورهم.

ل الأخلا�ّ�، وص��ورة ذلك 
ّ
ورّ�ما يقال: إنّ ان�شار الفساد والتحل

صو��ا  و�خمدا  الفطرة  يفسدا  أن  شأ��ما  من  اجتماعيّة،  ظاهرة 

يلمس  ما  وهذا  ال��يح،  الاتجاه   �� تأث��ها  دون  و�حولا   ،
ً
أيضا

بوضوح عند أهل المعا���، الذين يفقدهم ذلك إم�انيّة التفك�� 

النفسيّة. العوامل   �� قدّمنا  كما  ال��يح، 

٣ - مجموعة العوامل الفكريّة:

 أو 
ً
ل بالأوهام والش��ات ال�� تخطر �� ذهن الإ�سان أحيانا

ّ
وتتمث
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عــ �سمعها من الآخر�ن دون أن يمتلك القدرة ع�� مواجه��ا لضعفٍ أو 

قصور �� الفكر والاستدلال، فيقع تحت تأث�� تلك الش��ات ب�سبة 

من ال�سب.

من  حالة  حصول   �� الس�ب   �� ت�ون  التقادير  أقلّ  وع�� 

حصول  فتمنع  السليمة،  العقائد  وزعزعة  وال��دّد  الاضطراب 

الفطريّ. واليق�ن  الاطمئنان 

والعوامل الفكرّ�ة متنوّعة، فبعضها من الش��ات المعتمدة ع�� 

الميل إ�� الأمور ا��سّيّة والابتعاد عن إدراك الأمور المعنوّ�ة وغ�� 

المعتقدات  من  الناشئة  الش��ات  قبيل  من  و�عضها  ا��سوسة، 

ش��ات   �� ما 
ّ
وإن منطقيّ،  دليل  ولا  أصل  لها  ل�س  ال��  ا��رافيّة 

أّ��ا  �عتقد  حيث  المؤلمة،  وال�وارث  ا��وادث  بتفس��  قة 
ّ
متعل

الإلهيّ�ن. والعدل  ل��كمة  مخالفة 

وقد يجتمع أك�� من عامل واحد �� إيجاد حالة الانحراف الفكريّ 

أو الشكّ وال��دّد.

مواجهة عوامل الانحراف

 رأينا أنّ عوامل الانحراف مختلفة ومتنوّعة؛ وعليھ فإنّ �لّ عامل 

النفسيّة  العوامل   
ً
المواجهة، فمثلا م��ا يفرض طر�قة خاصّة من 

الآثار  إ��  والتن�يھ  ال��يحة،  بال��بية  معا����ا  يجب  والأخلاقيّة 

السّ�ئة لها ال�� قد �غفل ع��ا المصابون ��ا. والدين الإسلاميّ وضع 

منا�� تر�وّ�ة وأخلاقيّة كفيلة بإصلاح حالة الانحراف والقضاء ع�� 
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هذه العوامل، إذا تمّ اعتمادها �� عمليّة ال��بية.

الآثار  مواجهة  في�ب��  الاجتماعيّة،  بالعوامل  ق 
ّ
يتعل ما   �� وأمّا 

نفسها،  الضاغطة  الظروف  حدوث  منع  ع��  والعمل  السّ�ئة، 

الو��،  العمل ع�� �شر  العامل السل�ّ�، و��ب��  إلغاء هذا  و�التا�� 

ل�ستطيع الناس التمي�� ب�ن مبادئ الدين ا��قّة ونظامھ الرا�ع من 

جهة، و��ن رجالھ المن�سب�ن إليھ إذا لم ي�ونوا من ذوي الاستقامة 

من جهة أخرى، فلا يخلط ب�ن هذا وذاك.

والتمي�� ب�ن الشعار والمضمون، أو ب�ن الهدف والوسيلة، و��ن 

الواقع والوهم.

النقص  من   
ً
غالبا الناشئة  الفكرّ�ة  العوامل  إ��  بال�سبة  ا  وأمَّ

العلميّة  بال��بية  معا��تھ  في�ب��  والإدرا�يّ،  العل�ّ�  ا��انب   ��

وإيجاد  الش��ات،  القدرة ع�� الاستدلال ودفع  وتنمية  والإدراكيّة، 

حالة من ا��صانة الفكرّ�ة، لمنع حدوث ال��لزل �� القناعات عند 

الش��ة. طروّ 



ل الفصل الأوَّ

ة ر وأفعال الإنسان الاختياريّ دَ
َ

القضاء والق
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(3)

توطئة

ضمن  وشره-  -خ��ه  بالقدر  الإيمان  الباحث�ن  من  العديد  يدرج 

الأول  القرن  من  الثا�ي  النصف   �� ثار  وقد  عَبِھِ. 
ُ

وش الإيمان  أر�ان 

والقدر،  القضاء  مع��  حول  حادّ  جدال  يقال-  -كما  ال��ريّ 

هذه  باتت  حّ��  الأمر  واستفحل  بھ.  يرتبط  وما  وخصوصيّاتھ 

ل ا��دّ الفاصل ب�ن فر�ق�ن كلاميّ�ن كب��ين من أهل 
ّ
المسألة �ش�

مسائل  من  عدد   �� حادّة  ومناظرات  نقاشات  بي��ما  دارت  السنّة، 

الفكر والعقيدة، وتراشقوا العديد من الا��امات وعبارات التكف��. 

والمع��لة. بالأشاعرة  الفر�قان  هذان  عُرف 

ال��اع  هذا   �� ا��ياد  ع��  والسياسيّون  السياسة  تقف  ولم 

ي 
ّ

وغذ الاستغلال،  أسوأ  قبلهم  من  ال��اع  استُغِلّ  بل  آنذاك، 

ط�ن وأطماعهم.
ّ
ام الم�سل

ّ
ال�� �انت تخدم مصا�� ا��� بالطر�قة 

ولعلّ الم�شأ الأساس �� هذا ال��اع العقائديّ يرجع إ�� نقطت�ن 

لم ��تدِ المتنازعون إ�� التوفيق بي��ما، وتوهّموا التنافر والتعارض 

 �� ا��لّ أدّى إ�� هذا المستوى 
ً
 منفردا

ً
بي��ما، فسلك �لّ فر�ق مسل�ا

من الصراع والانقسام. و�مكن بيان هات�ن النقطت�ن بالش�ل الآ�ي:

ھ 
ّ
أن و�البداهة،  بالوجدان  يدرك،  إ�سان  �لّ  إنّ  الأو��:  النقطة 
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 من السيطرة ع�� أفعالھ، وتحديد 
ً
 من ا��رّّ�ة، وحدودا

ً
يمتلك حّ��ا

 ع�� ���ء، 
ً
مص��ه بنفسھ، وهو يمارس ذلك باستمرار، ف��ّ�� ش�ئا

قد  �ان  ما  ونقض  عاد  ورّ�ما  آخر،  عن  و�ُ�ِ�م  فعل،  ع��  وُ�قدِم 

م وعندما يتحرَّك وعندما يتعاملَ مع الناس، 
ّ
اختاره، فهو عندما يت�ل

ھ مُكرَه ع�� ���ء 
ّ
ينطلق من هذه المساحة من ا��رّّ�ة، فلا �شعر بأن

إل��ا؛ وع�� هذا الأساس قامت  مُ��أ  ھ 
ّ
بأن يرى  الأمور، ولا  تلك  من 

العلاقات وُ�ن�ت المعاملات، ووضعت القوان�ن والأنظمة، دون أن 

الإ�سان  وارتباط قدرة  -عزّ وجلّ-،  اللھ  إن�ار قدرة  إ��  ذلك  يؤدّي 

فها ع�� إذنھ -�عا��-.
ُّ
��ا، وتوق

ھ أمر وجدا�يّ، 
ّ
وهذا أمر ل�س بحاجة إ�� استدلال �عد أن قلنا إن

وأجناسهم  وأحوالهم  وإم�انا��م  مستو�ا��م  ة 
ّ
ب�اف الناس  يدركھ 

وألوا��م.

النقطة الثانية: إنّ صر�ح كث�� من النصوص القرآنيّة وا��دي�يّة 

عامّة  الإلهيّة  والهيمنة  والملك  الرّ�انيّة  السلطة  دائرة  سَعة  أنّ 

 ع��ا ���ء، ولا يفو��ا صغ�� ولا كب��، وهو 
ّ

وشاملة، بحيث لا �شذ

ط 
ّ
مقت��� التوحيد ا��الص، الذي �ع�� نفي �لّ حاكم و�لّ م�سل

ر سواه -�عا��-.
ّ
و�لّ مهيمن و�لّ مؤث

يملك  لا  ا��لوقات  من  الإ�سان  وغ��  الإ�سان  أنّ  �ع��  وهذا 

، ولا قدرة ولا أيّ ���ء، 
ً
 ولا خيارا

ً
، ولا سلطانا

ً
 ولا ضرّا

ً
لنفسھ نفعا

يتحرّك  مجبور،  مقهور  مُكره،  ضعيف  ھ 
ّ
أن ذلك  من  واست�تجوا 

.
ً
ال�� رسُمت لھ، فهو لا يملك من أمره ش�ئا الدائرة  و�عمل ضمن 
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واعت��  الطر�قة،  ��ذه  والقدر“  ”القضاء  مسألة  صورت  وقد 

 �� كر 
ُ
ذ ما  ي�ناسب مع  المع�� وحده  أنّ هذا  الرؤ�ة  أ��اب هذه 

أخرى،  جهة  من  الأو��  النقطة  مع  تتعارض  وأّ��ا  الثانية،  النقطة 

وأدّى ذلك إ�� تمسّك �لّ فر�ق بجانب من ا��قيقة، وال�ش�يع ع�� 

الآخر. الفر�ق 

 لأئمّة أهل الب�تR إ�� أنّ 
ً
ا الشيعة الإماميّة، فقد ذهبوا تبعا أمَّ

القضاء والقدر لا يتعارضان مع الاختيار، ومع حرّّ�ة الإ�سان �� دائرة 

ن الإ�سان �� هذه الدائرة من �عي�ن مص��ه دون أن 
ّ

معيّنة، حيث يتمك

وا المش�لة 
ّ
يخلّ ذلك بالأصل الثا�ي، وهو سلطة ا��الق ال�املة. وقد حل

النقطت�ن  ب�ن  المزعوم  التناقض  رفع  طر�ق  عن  القديمة  الكلاميّة 

المتقدّمت�ن، كما سيظهر �� هذا البحث. وإذا ارتفع التناقض، لم �عد 

بوها ع�� �لّ من النقطت�ن.
ّ
ثمّة مقتضٍ للال��ام باللوازم ال�� رت

ولا شكّ �� أنّ هذه المسألة لها أهمّيّ��ا الكب��ة، ��طورة الآثار 

الم��تبة ع�� كيفيّة فهمها والال��ام ��ا، ولشدّة الاضطراب وا��بط 

�� بح��ا.

ومن ا��دير بالذكر، أنّ المسألة �انت وما زالت موضع اهتمام 

ر�ن، وتراوحت مذاه��م ف��ا ب�ن مذهب 
ّ

الفلاسفة القدماء والمتأخ

ي�ونوا  لم  المسلمون  مون 
ّ
فالمت�ل وعليھ  ا��رّّ�ة؛  ومذهب  ا���� 

الإ�سان.  وحرّّ�ة  والقدر  القضاء   �� البحث  غمار  خاض  من  أوّل 

مون من أدوات جديدة �� البحث، �� تلك 
ّ
�عم، رّ�ما استفاد المت�ل

ف��ا مذاه��م، مع غضّ  دعّموا  ال��  وا��دي�يّة  القرآنيّة  النصوص 

��ا وعدمھ. النظر عن �ّ�ة الاستدلال 
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مع��  ع��  الضوء  إلقاء  ا��تصر،  البحث  هذا   �� سنحاول 

القضاء والقدر، وحقيقة ال��اع القائم، وسنوّ�� رأي مدرسة أهل 

والاصطلاحات  التعقيد  عن   
ً
�عيدا المسألة،  هذه   ��  Rالب�ت

الفلسفيّة.

القضاء والقدر في اللّغة

إ��  مرجعها  وجوه  ع��  اللغة   �� والقضاء  ا��كم،  هو  القضاء 

دّيَ 
ُ
تم، أو أ

ُ
تمّ، أو خ

ُ
حكم عملھ، أو أ

ُ
انقطاع ال���ء وتمامھ، و�لّ ما أ

.(1)��ِ�
ُ
م��َ�، فقد ق

ُ
نفذ، أو أ

ُ
علم، أو أ

ُ
أداءً، أو أوجب، أو أ

وقد استُعمل لفظ القضاء �� القرآن الكر�م بمع�� ا��كم ب�ن 

، و�مع�� إتمام الأمر 
ً
 وفعلا

ً
المتخاصم�ن، و�مع�� فصل الأمر قولا

أو ختمھ، كما هو وا�� �� الآيات الآتية:

1 - ﴿إنَِّ رَ�َّكَ َ�قِۡ� بَۡ�نَهُمۡ يوَۡمَ ٱلۡقَِ�مَٰةِ �يِمَا َ�نوُاْ �يِهِ َ�ۡتَلفُِون﴾(2).

﴾(3)؛ أي أمر بذلك. ٓ إيَِّاهُ �َّ َ�عۡبُدُوٓاْ إِ�َّ
َ
2 - ﴿وَقََ�ٰ رَ�ُّكَ �

َ�قۡضُونَ   �َ دُونهِۦِ  مِن  يدَۡعُونَ  ِينَ  وَٱ�َّ  � بٱِۡ�َقِّ َ�قِۡ�   ُ ﴿وَٱ�َّ  -  3
.

ً
فعلا الأمر  فصل  الآية   �� القضاء  ومع��  ءٍ�﴾(4).  ۡ�َِ�

ابــن منظــور، محمّــد بــن مكــرم، لســان العــرب، �شــر أدب ا��ــوزة، إيــران - قــم،   (1)
ص186. ج15،  لا.ط،  1405هـــ، 

سورة يو�س، الآية 93.  (2)
سورة الإسراء، الآية 23.  (3)

سورة غافر، الآية 20.  (4)



٢5

ة
ّ ري

يا
خت

الا
ن 

سا
لإن

 ا
ل

عا
أف

و
ر 

َ د
َ لق

وا
اء 

ض
لق

ا

﴾(1). يتطابق مع�� القضاء ��  4 - ﴿َ�قَضَٮهُٰنَّ سَبۡعَ سََ�وَٰاتٖ ِ� يوَۡمَۡ�ِ
الآية مع مع�� القضاء �� الآية السابقة.

ن يَ�تَظِرُۖ﴾(2)؛ أي و�� بما عليھ،  ن قََ�ٰ َ�ۡبَهُۥ وَمِنۡهُم مَّ 5 - ﴿فَمِنۡهُم مَّ
 عن إتمام ما عليھ بالموت وانقضاء أجلھ، والنحب النذر.

ً
كناية

قت بھ 
ّ
مَا َ�قُولُ َ�ُۥ ُ�ن َ�يَكُونُ﴾(3)؛ أي �عل ۡ�رٗ� فَإِ�َّ

َ
6 - ﴿�ذَا قََ�ٰٓ أ

سر القضاء هنا بمع�� القدر، وس��ى من 
ُ
إرادتھ ا��تميّة. وقد ف

خلال بيان مع�� القدر الفارق ب�ن مع�� القضاء ومع�� القدر.

«القدر  أحمد:  بن  ا��ليل  قال  التقدير،  هو  اللغة   �� القدر 

 يقدره؛ 
ً
ق، والقدر مبلغ ال���ء، وقدّر اللھ الرزق قدرا

ّ
القضاء الموف

بقدر»(4). يجعلھ  أي 

ع��  الأمر  جعل  بمع��  الكر�م  القرآن   �� القدر  استعمل  وقد 
مقدار، قال -�عا��-: ﴿قُلۡ إنَِّ رَّ�ِ يَۡ�سُطُ ٱ�رِّزۡقَ �مَِن �شََاءُٓ وََ�قۡدِرُ﴾(5)؛ 

مقدار. ع��  فيجعلھ 

ءٖ قَدۡرٗ�﴾(6). ۡ�َ ِ
ُ لُِ�ّ وقال: ﴿قَدۡ جَعَلَ ٱ�َّ

رۡناَ بَۡ�نَُ�مُ ٱ�مَۡوۡتَ﴾(7). وقال: ﴿َ�ۡنُ قَدَّ

سورة فصلت، الآية 12.  (1)
سورة الأحزاب، الآية 23.  (2)

سورة البقرة، الآية 117؛ وسورة آل عمران، الآية 47.  (3)
الفراهيــدي، ا��ليــل بــن أحمــد، كتــاب الع�ــن، تحقيــق: مهــدي ا��زومــي وإبراهيــم   (4)
الســامرا�ي، مؤسّســة دار ال��ــرة، لا.م، 1410هـــ.ق، ط2، ج5، ص112 - 113؛ 

ابــن منظــور، لســان العــرب، مصــدر ســابق، ج5، ص74.
سورة سبأ، الآية 36.  (5)

سورة الطلاق، الآية 3.  (6)
سورة الواقعة، الآية 60.  (7)
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رَهُۥ﴾(1). وقال: ﴿مِن �ُّطۡفَةٍ خَلَقَهُۥ َ�قَدَّ

ءٍ خَلَقَۡ�هُٰ بقَِدَرٖ﴾(2). وقال: ﴿إنَِّا ُ�َّ َ�ۡ

ۡلَ وَٱ�َّهَارَۚ﴾(3). رُ ٱ�َّ ُ ُ�قَدِّ وقال: ﴿وَٱ�َّ

قۡدُورًا﴾(4). ِ قَدَرٗ� مَّ ۡ�رُ ٱ�َّ
َ
وقال: ﴿وََ�نَ أ

العلاقة بين القضاء والقدر

من  أخصّ  -�عا��-  اللھ  من  «القضاء  الأصفها�يّ:  الراغب  قال 

والقضاء  التقدير،  هو  فالقدر  التقدير،  ب�ن  الفصل  ھ 
ّ
لأن القدر؛ 

المعدّ  هو الفصل والقطع. وقد ذكر �عض العلماء أنّ القدر بم��لة

الكيل...»(5). بم��لة  والقضاء  للكيل، 

التقدير...  و�القدر  ا��لق،  بالقضاء  «المراد  الزهريّ:  وقال 

الآخر؛  عن  أحدهما  ينفكّ  لا  متلازمان  أمران  والقدر  فالقضاء 

وهو  البناء  بم��لة  والآخر  القدر،  وهو  الأساس  بم��لة  أحدهما  لأنّ 

البناء ونقضھ»(6). بي��ما، فقد رام هدم  القضاء، فمن رام الفصل 

سورة ع�س، الآية 19.  (1)
سورة القمر، الآية 49.  (2)
سورة المزمل، الآية 20.  (3)

سورة الأحزاب، الآية 38.  (4)
تحقيــق:  القــرآن،  ألفــاظ  مفــردات  محمّــد،  بــن  ا��ســ�ن  الأصفها�ــي،  الراغــب   (5)

ص407. ط2،  1427ه،  لا.م،  النــور،  طليعــة  داودي،  عدنــان  صفــوان 
ابن منظور، لسان العرب، مصدر سابق، ج15، ص186.  (6)
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وقد عرّف السيّد الطباطبا�يّ { القدر، فقال: «هو هندسة 

م فيھ 
ّ
ال���ء وحدّ وجوده ممّا تكرّر ذكره �� كلامھ -�عا��- فيما ت�ل

�� أمر خلقھ...»(1).

ال���ء  وجود  خصوصيّة  «القدر  آخر:  موضع   �� و�قول 

و�تمّ��  ال���ء  يتعّ�ن  �س�بھ  الذي  هو  والقدر  خلقتھ»،  وكيفيّة 

غ��ه»(2). من 

 
ً
وقيل: «القدر هو خروج الممكنات من العدم إ�� الوجود واحدا

 للقضاء، فالقضاء وجود الممكنات �� 
ً
 مطابقا

ً
�عد واحد، خروجا

�عد  الأعيان   �� متفرّقة  وجودها  والقدر  مجتمعة،  الإل�ّ�  العقل 

ع��   �ّ
ّ

الك� ا��كم  هو  القضاء  أنّ  ذلك  ومع��  شرائطها.  حصول 

بأنّ  ا��كم  مثل  الأبد،  إ��  الأزل  من  بأحوالها  الموجودات  أعيان 

بتعي�ن  ا��كم  هذا  تفصيل  هو  والقدر  الموت،  ذائقة  نفس  �لّ 

الأسباب وتخصيص إيجاد الأعيان بأوقات وأزمان بحسب قابليا��ا 

واستعدادا��ا المقتضية للوقوع م��ا، و�عليق �لّ حال من أحوالها 

اليوم   �� ز�د  بموت  ا��كم  مثل  مخصّص،  وس�ب  معّ�ن  بزمان 

الفلا�يّ...»(3). بالمرض  الفلا�يّ 

الطباطبا�ــي، الســيد محمّــد حســ�ن، الم�ــ�ان �ــ� تفســ�� القــرآن، مؤسســة ال�شــر   (1)
المقدّســة، لا.ت، لا.ط، ج19، ص90. قــم  المدرّســ�ن،  التا�عــة ��ماعــة  الإســلامي 

المصدر نفسھ، ج12، ص143 - 144.  (2)
ابــن تيميــة، أحمــد بــن عبــد ا��ليــم، القضــاء والقــدر، تحقيــق: الدكتــور الســائح   (3)
والســيد ا��مي�ــ�، دار الكتــب العر�ــي، ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط، مقدمــة التحقيــق، 

ص9.
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ومن الوا�� أنّ التفاوت ب�ن هذه الأقوال هو �� جعل القدر من 

ب�نما �عت��  ال�� لا تنفك عن خلقھ،  شؤون الوجود وخصوصيّاتھ 

بي��ما  والفرق  وا��لق،  الوجود  مراتب  من  القدر  أنّ  الأخ��  القول 

كب��.

قة 
ّ
أمّا الأشاعرة فيقولون: «إنّ قضاء اللھ هو إرادتھ الأزليّة المتعل

بالأشياء ع�� ما �� عليھ �� ما لا يزال، وقدره إيجاد الأشياء ع�� قدر 

مخصوص وتقدير معّ�ن �� ذوا��ا وأحوالها»(1).

Rوظاهر الروايات الواردة عن أهل ب�ت العصمة والطهارة

أنّ   -Pاللھ رسول  علم  مدينة  و�اب  ا��كمة  معدن  هم  -الذين 

ا��وادث  خصوصيّات  هو  القدر  وأنّ  الأمر،  فصل  هو  القضاء 

حكمھ،  -�عا��-  فقضاؤه  القضاء،  ��ا  ق 
ّ
�عل ال��  وا��لوقات 

ا��كم   �� استعمل  وقد  الت�و��ّ�،  حكمھ  هو  هنا  والمقصود 

هو  القدر  ب�نما  م��لتھ،  وت��يلھ  لھ،  مشا��تھ  إ��   
ً
نظرا ال�شر��ّ� 

بقيّة  عن  و�مّ��ه  وجوده  يلازم  وهو  القضاء،  بھ  ق 
ّ
يتعل ما  مقدار 

ال���ء. هندسة  ھ 
ّ
إن قال  مَن  يقصده  ما  وهو  الموجودات، 

Qففي الرواية عن محمّد بن إ��اق قال: قال أبو ا��سن

ي 
ّ
م بالقدر»، قال: إ�

ّ
ليو�س مو�� ع�ّ� بن يقط�ن: «يا يو�س، لا تت�ل

 ما أراد اللھ، وشاء وق��� 
ّ

م بالقدر، ولكّ�� أقول: لا ي�ون إلا
ّ
لا أت�ل

 ما شاء 
ّ

� أقول: لا يكون إلا
ّ
وقدّر، فقال: ل�س هكذا. أقول، ولك�

اللھ وأراد، وقدّر وق���، ثمّ قال: أتدري ما المشيّة؟ - فقال: لا، 

ابن تيمية، القضاء والقدر، مصدر سابق، ص9.  (1)
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إتمامھ ع��  قال:  - قال: لا،  أراد؟  ما  أوتدري  بال���ء،  همھ  فقال: 

هو الهندسة من  - قال: لا، قال:  المشيّة، فقال: أوتدري ما قدّر؟ 

 أراده، وإذا 
ً
 اللھ إذا شاء ش�ئا

ّ
الطول والعرض والبقاء، ثمّ قال: إن

أراده قدّره، وإذا قدّره قضاه، وإذا قضاه أمضاه،...»(1). وإ�� هذه 

الرواية وأمثالها يرجع كلام السيّد الطباطبا�يّ المتقدّم.

موقع العمل من القضاء والقدر

لا �شكّ موحّد �� أنّ الإيجاد ا��قيقيّ مقصور ع�� اللھ -�عا��-، 

إرادتھ  وإ��  إليھ،  �س�ند  موجود  �لّ  فوجود  فيھ،  لھ  شر�ك  لا 

للإ�سان-  الاختيارّ�ة  الأفعال  ذلك   �� -بما  ���ء  ف�لّ  ومشي�تھ، 

الإلهيّ�ن. والقضاء  للتقدير  مشمول 

لكنّ السؤال: كيف يمكن التوفيق ب�ن القضاء والقدر الإلهيّ�ن 

من ناحية و��ن اختيارّ�ة الإ�سان من ناحية أخرى؟

كيف يمكن التوفيق ب�ن اس�ناد الأفعال الصادرة عن الإ�سان 

ر 
ّ
والمؤث الوحيد  الموجد  هو  -�عا��-  باعتباره  الإلهيّة،  الإرادة  إ�� 

هو  باعتباره  وإرادتھ  الإ�سان  إ��  �سب��ا  و��ن  جهة،  من  الفر�د 

عليھ  وتدلّ  الوجدان،  يقتضيھ  كما  لها،  وا��تار  ع��ا  المسؤول 

أخرى؟ جهة  من  البد��ة، 

فتصوّر  الأمر�ن،  ب�ن  التوفيق  عن  م�ن 
ّ
المت�ل �عض  ��ز  وقد 

مش�ل،  كلاهما  مف��ق�ن  أمام  يقف  جعلھ  ممّا  ذلك؛  استحالة 

ال����، ا��اسن، مصدر سابق، ج1، ص244.   (1)
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يؤدّي  الإلهيّ�ن  والقدر  القضاء  وإ��  الإلهيّة  الإرادة  إ��  فاس�نادها 

-بحسب توهّمھ- إ�� سلب إرادة الإ�سان ع��ا، و�التا�� انتفاء �سب��ا 

 لتحقّق الأفعال الإلهيّة، 
ً
إليھ، ليصبح الإ�سان -بناء عليھ- موضوعا

بمعناه  الت�ليف  و�قبح  الاختيار،  في�تفي   ،
ّ

إلا ل�س  لها   
�

ومحلا

فاختاروا  ا����يّون،  إليھ  ذهب  ما  هو  وهذا  وا��قيقيّ،  ال��يح 

المف��ق. هذا 

وإرادتھ  الإ�سان  إ��  مس�ندة  اعتبارها  فإنّ  أخرى،  جهةٍ  ومن 

ا��ميع  يدركھ  وما  ال�شر،  حال  ظاهر  هو  -كما  واختياره 

اللھ -عزّ وجلّ-  إ�� سلب إرادة  بالوجدان- يؤدّي -بحسب رؤ���م- 

إرادت�ن مختلفت�ن ع�� فعل  اجتماع  إليھ، لاستحالة  �سب��ا  ونفي 

واحد، وهذا ما ذهب إليھ فر�ق آخر أطلق عل��م اسم «المفوّضة» 

أو «القدرّ�ة». ولا شكّ �� أنّ هذا يخالف عموم قدرة اللھ وشمول 

الإيجاد  انحصار  و�خالف  ا��لق،  عالم  يدخل  ما  ل�لّ  إرادتھ 

-�عا��-. بھ  ا��قيقيّ 

�ن، 
َ
وما ي�ب�� قولھ �� هذه المسألة هو أنّ اس�ناد الفعل إ�� إرادت

الإرادت�ن  فرضنا  إذا   
ً
مستحيلا ي�ون  ما 

ّ
إن فاعل�ن،  إ��  وان�سابھ 

الفاعل�ن و�لّ من  �� عرض واحد، بحيث ي�ون �لّ من  وال�س�ت�ن 

فرضنا  إذا  أما  التأث��،   �� عنھ   
ً
و�ديلا الآخر،  عرض   �� المر�دَين 

الفاعل�ن �� طول �عضهما، وفرضنا أنّ إرادة أحدهما �� طول إرادة 

، ولا استحالة عندئذٍ �� اجتماعهما 
ً
الآخر، فلا محذور �� ذلك أبدا

ھ لا تنا�� عندئذ ولا �عارض ب�ن الإرادت�ن ولا 
ّ
ع�� موضوع واحد؛ إذ إن

ب�ن ال�س�ت�ن؛ وذلك أنّ الإرادة العليا حاكمة ع�� الإرادة السف��، 
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 عن الإرادة العليا، كما أنّ الإرادة العليا 
ً
رة رتبة

ّ
والإرادة السف�� متأخ

قة ومشروطة بالإرادة السف��، وهو ما يحتاج إ�� تفصيل 
ّ
تأ�ي معل

.
ً
يأ�ي، فلا ما�ع من اس�ناد الفعل إل��ما معا

م�ن 
ّ
المت�ل ال�� شغلت  المعضلة  ين�ثق حلّ  الطر�ق،  ومن هذا 

الكلاميّة. المذاهب  اف��اق  إ��  أدّت  الزمن، وال��   من 
ً
ردحا

القول الفصل

إن أفعال الإ�سان وإن �انت مخلوقة للھ -عزّ وجلّ- ومرادة لھ 

 
ّ

بالإرادة الت�و��يّة لامتناع جعل الشر�ك للھ -عزّ وجلّ- �� ا��لق، إلا

 و�� 
ً
ما هو بتوسّط إراد��م ا��اصّة غالبا

ّ
أنّ خلقھ لأفعال عباده إن

ل إرادة عبده.
ّ
 إذا شاء خلاف ذلك، وعط

ّ
طولها، إلا

 
ً
»؛ لأنّ �عض الأفعال قد يقع من العبد أحيانا

ً
وقد قلنا: «غالبا

دون إرادة منھ، لكنّ موضوع البحث هو الأفعال الاختيارّ�ة الواقعة 

ق ��ا إرادتان 
ّ
ضمن دائرة إرادة العبد واختياره، فهذه الأفعال تتعل

�� طول �عضهما، إرادة من الفاعل المباشر وهو الإ�سان، وإرادة 

ق بما أراده العبد، وهذه الإرادة الأخ��ة �� ال�� 
ّ
من اللھ -�عا��- تتعل

 
ّ

ق بالفعل إلا
ّ
خرجھ إ�� عالم الوجود، لكّ��ا لا تتعل

ُ
تحقّق الفعل وت

.
ً
ق إرادة العبد غالبا

ّ
�عد �عل

 
ً
 كب��ا

ً
الباري �عا�� عن ذلك علوّا �� إرادة  ول�س ذلك عن ��ز 

الإرادة   من 
ّ
للعبد حظ ي�ون  أن  اقتضت  لكن حكمتھ  -عزّ وجلّ-، 

قت 
ّ
�عل فإذا  الفعل،  وتبعة  المسؤوليّة  بذلك  ليتحمّل  والاختيار، 
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، وهو قادر عليھ بفضل ما منحھ اللھ من 
ً
إرادة العبد بالم��� مثلا

 ،
ً
أيضا اللھ  إرادة  بھ  قت 

ّ
�عل إذا   

ّ
إلا تحقيقھ  ن من 

ّ
يتمك فلن  قدرة، 

ف ع�� تحقّق 
ّ
فالعبد ير�د الم��� و�ختاره، ولكن تحقيق مراده يتوق

-�عا��- الذي يحقّق مراد  العبد، فهو  إلهيّة بما أراده  إرادة ت�و��يّة 

الذي اختاره وأراده. تبعات عملھ  العبد يتحمل  لكنّ  عبده، 

اللھ  إ��  العبيد و�سب��ا  إ��  الأفعال  الطر�قة ت�ّ� �سبة  و��ذه 

، و�� صادرة عن إرادة 
ً
-�عا��-، ف�� مخلوقة للھ -عزّ وجلّ- حقيقة

.
ً
أيضا  

ً
العبد واختياره حقيقة

والمدح  والعقاب،  الثواب  و��ّ�  الت�ليف،  ي�ّ�  و�ذلك 

 
ً
أيضا و�ذلك  لذلك،  الم�ّ��ة   �� العبد  إ��  ف�سب��ا  والذم، 

م 
َ
م من مخالفة الوجدان �� نفي الإرادة وسلب الاختيار، و�سل

َ
�سل

دائرة  وتحديد  خلقھ،  عن  -�عا��-  اللھ  عزل  ش��ة   �� الوقوع  من 

. نھ سلطا

لا جبر ولا تفويض

ما تقدّم �ان هو ا��لّ لتلك المعضلة، وهو ما ذهب إليھ أتباع 

أئمّة أهل ب�ت النبوة والرسالةR، مقتدين �� ذلك بأئمّ��م أئمّة 

النصوص  من  كث��  المع��  هذا   ��  Rع��م ورد  فقد  الهدى، 

بوضوح  المسألة  هذه   �� ا��قيقة  معالم  رسمت  ال��  والأخبار 

 ولا 
ً
-كما �� غ��ها- حّ�� اش��ر ع��م ذلك، وهو العدل ل�س إفراطا

 إ�� حديث 
ً
، وقد يطلق عليھ اسم (مذهب الب�ن ب�ن)، إشارة

ً
تفر�طا
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ھ قال: «لا ج�� ولا 
ّ
اش��ر عن الإمام أ�ي عبد اللھ الصادقQ أن

أمر�ن»(1). ب�ن  أمر  تفو�ض، ولكن 

ثالثة  م��لة  هو  والتفو�ض  ا����  ب�ن  هو  الذي  الأمر  وهذا 

سع ��ميع الأفعال الاختيارّ�ة، وتحفظ للمو�� -عزّ وجلّ- م��لتھ 
ّ
ت�

كما  وعدلھ،  وحكمتھ  إرادتھ  وشموليّة  قدرتھ،  وسَعة  وسلطانھ، 

تبعة  عليھ  وتجعل  ا��ّ�ة،  عليھ  وتقيم  الت�ليف،  للعبد  ت�ّ�� 

وثوا��ا. أجرها  لھ  وتفرض  وزرها،  وتحمّلھ  الأعمال، 

وقد عّ�� الإمام الصادقQ عن هذه الم��لة �� حديث آخر 

سئل فيھ: هل ب�ن ا���� والقدر م��لة ثالثة؟ قال: «�عم، أوسع ممّا 

ب�ن السماء والأرض»(2).

ب�ن  أمر  بأّ��ا  الم��لة  هذه  عن  التعب��   �� السرّ  �عرف  أن  يبقى 

وحفظ  العبد،  فعل   �� اللھ  إرادة  أث�ت  با����  القائل  فإنّ  أمر�ن، 

اللھ  إ��  ف�سب  واختياره،  العبد  إرادة  أل��  لكنّھ  سلطانھ،  لھ 

فعزل  الأمر،  سَ 
َ

عَك بالتفو�ض  والقائل  والعبث؛  الظلم  -�عا��- 

العدل وا��كمة،  ا��فاظ ع��  اللھ -سبحانھ- عن سلطانھ ب�ّ�ة 

العالم�ن؛  ربّ  حقّ   �� قصّر  لكنّھ  وإرادتھ،  اختياره  العبد  فأعطى 

ولذلك نفى الإمام الصادقQ الأمر�ن واس�نكرهما؛ لأّ��ما حادا 

عن الطر�ق، وأخطآ الصواب، وما ب�ن الأمر�ن هو إثبات الإرادت�ن 

قدّمنا. كما   ،
ً
معا المقام�ن  وحفظ 

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص362.  (1)
المصدر نفسھ، ص360.  (2)
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ففي ذيل النصّ الأوّل المتقدّم، �سأل المفضّل بن عمر الإمام 

ذلك  «مثل  قال:  أمر�ن؟  ب�ن  أمر  ما  قلت:  قال:   ،Qالصادق

مثل رجل رأيتھ ع�� معصية، ف��يتھ فلم ي�تھ، ف��كتھ ففعل تلك 

الذي  أنت  كنت  ف��كتھ  منك  يقبل  لم  حيث  فل�س  المعصية، 

بالمعصية»(1). أمرتھ 

كر 
ُ
ذ ھ 

ّ
Lأن الرضا  مو���  بن  ع�ّ�  الإمام  عن  آخر  خ��  و�� 

لا   
ً
أصلا هذا   �� أعطيكم  «ألا  فقال:  والتفو�ض،  ا����  عنده 

قلنا: إن   كسرتموه؟ 
ّ

 إلا
ً
تختلفون فيھ، ولا تخاصمون عليھ أحدا

ُ�عصَ  ولم  بإكراه  يُطع  لم  وجلّ-  -عزّ  اللھ   
ّ

إن فقال:  ذلك،  رأيت 

كهم، والقادر 
ّ
�غلبة، ولم ��مل العباد �� ملكھ، هو المالك لما مل

ع�� ما أقدرهم عليھ، فإن ائتمر العباد بطاعتھ لم يكن اللھ ع��ا 

، وأن ائتمروا بمعص�تھ فشاء أن يحول بي��م 
ً
 ولا م��ا ما�عا

ً
صادّا

أدخلهم  الذي  هو  فل�س  وفعلوه  يُحل  لم  وإن  فعل،  ذلك  و��ن 

فيھ، ثمّ قالQ: من يضبط حدود هذا الكلام فقد خصم من 

خالفھ»(2).

قال:  أنھ   Qالصادق جعفر  الإمام  عن  أخرى  رواية  و�� 

 اللھ -عزّ وجلّ- أج�� 
ّ

«الناس �� القدر ع�� ثلاثة أوجھ: رجل زعم أن

حكمھ،   �� وجلّ-  -عزّ  اللھ  ظلم  قد  فهذا  المعا���،  ع��  الناس 

ض إل��م، فهذا وهّن اللھ ��   الأمر مفوَّ
ّ

فهو �افر، ورجل يزعم أن

ف العباد ما 
ّ
 اللھ -عزّ وجلّ- �ل

ّ
سلطانھ، فهو �افر، ورجل يقول إن

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص362.  (1)
المصدر نفسھ، ص361.  (2)
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فهم ما لا يطيقون، فإذا أحسن حمد اللھ، وإذا 
ّ
يطيقون، ولم ي�ل

أساء استغفر اللھ، فهذا مسلم بالغ»(1).

القضاء الحتم والقدر اللازم

 أنّ القضاء والقدر عنوان للقوة الغي�يّة 
ً
يرى عامّة الناس غالبا

ال�� لا حَول للإ�سان ولا قوّة تجاهها، فيقولون إنّ ا��ادث الفلا�يّ 

. و�بدو 
ً
 ولا مقصودا

ً
ھ لم يكن متعمّدا

ّ
، ير�دون أن

ً
وقع قضاء وقدرا

الناس حّ��   عند عوامّ 
ً
النحو من الاستعمال �ان موجودا أنّ هذا 

بن  اللھ  عبد  عن  رواية  ففي   ،Rالمعصوم�ن الأئمّة  عصر   ��

أ�ي  بن  ع�ّ�  المؤمن�ن  أم��  انصرف  «لمّا  قالوا:  وجماعة  عباس 

معھ  الوقعة  شهد  ممّن  شيخ  إليھ  قام  صفّ�ن،  من   Qطالب

اللھ  من  أبقضاء  هذا،  عن مس��نا  أخ��نا  المؤمن�ن،  أم��  يا  فقال: 

ولا  تلعة  علوتم  ما  فواللھ  شيخ،  يا  أجل   :Qفقال وقدر؟ 

 بقضاء من اللھ وقدر! فقال الشيخ: عند اللھ 
ّ

هبطتم بطن وادٍ إلا

أح�سب عنا�ي يا أم�� المؤمن�ن!! فقال لھ: مھ يا شيخ، فواللھ، لقد 

م اللھ لكم الأجر �� مس��كم وأنتم سائرون، و�� مقامكم وأنتم 
ّ
عظ

���ء   �� تكونوا  ولم  منصرفون،  وأنتم  منصرفكم  و��  مقيمون، 

مُضطرّ�ن. إليھ  ولا  مُكره�ن،  حالاتكم  من 

فقال لھ الشيخ: وكيف لم نكن �� ���ء من حالاتنا مكره�ن ولا 

إليھ مضطر�ن و�ان بالقضاء والقدر مس��نا ومنقلبنا ومنصرفنا؟

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص360.  (1)
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ھ لو �ان 
ّ
إن  ،

ً
 لازما

ً
 وقدرا

ً
ھ �ان قضاءً حتما

ّ
أن فقال لھ: وتظنّ 

اللھ،  من  والزجر  والن��  والأمر  والعقاب،  الثواب  لبطل  كذلك 

وسقط مع�� الوعد والوعيد، فلم تكن لائمة للمذنب ولا مَحمدة 

ول�ان  ا��سن،  من  بالإحسان  أو��  المذنب  ول�ان  للمحسن، 

عبدة  إخوان  مقالة  تلك  المذنب،  من  بالعقو�ة  أو��  ا��سن 

الأوثان، وخصماء الرحمن، وحزب الشيطان، وقدرّ�ة هذه الأمة 

 ،
ً
تحذيرا ون��   ،

ً
تخي��ا ف 

ّ
�ل و�عا��-  -تبارك  اللھ   

ّ
إن ومجوسها، 

، ولم 
ً
، ولم يُطع مكرها

ً
، ولم ُ�عْصَ مغلو�ا

ً
وأعطى ع�� القليل كث��ا

 ،
ً
باطلا بي��ما  وما  والأرض  السماوات  يخلق  ولم   ،

ً
مفوِّضا ك 

ّ
يمل

، ذلك ظنّ الذين كفروا 
ً
ر�ن ومنذر�ن عبثا

ّ
ولم يبعث الن�يّ�ن م�ش

النار»(1). من  كفروا  للذين  فو�لٌ 

اللازم  القضاء  أنّ   Qالمؤمن�ن أم��  كلام  من  يظهر  والذي 

ھ صدر عن إرادتھ -�عا��- المنجزة، 
ّ
هو ا��ت�ّ� الذي لا مردّ لھ؛ لأن

ق ع�� إرادة العبد أو تقدّم عملٍ منھ وأمثال ذلك، ب�نما 
ّ
وال�� لم �عل

إرادة عبدٍ،  أو  أمرٍ،  ق ع�� 
ّ
الذي عل القضاء  الموقوف هو  القضاء 

قهما الباري -عزّ وجلّ- ع�� اختيار 
ّ
ومنھ القضاء والإرادة اللذان �عل

العبد وإرادتھ فيما يرتبط بأفعالھ الاختيارّ�ة.

�عليق  من  الروايات   �� نجده  ما  القاعدة،  هذه  مصاديق  ومن 

البلاء  ودفع  تض�يقھ،  أو  الرزق  وتوسيع  تقص��ه،  أو  العمر  إطالة 

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج1، ص155؛ الشيخ الصدوق،التوحيد،   (1)
مصــدر ســابق، ص380 - 381.
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غّ�� 
ُ
� العبد  من  اختيارّ�ة  مقدّمات  ع��  ذلك  وأمثال  ���يلھ،  أو 

وموقوف  لازم،  حت�ّ�  إ��  القضاء  تقسيم  �ستلزم  ممّا  القضاء؛ 

ما 
ّ
ق، وهذا الأخ�� يمكن أن يطرأ عليھ التغي��، وهذا التغي�� إن

ّ
معل

 �� لها  �عرّضنا  تفاصيل  المسألة  ولهذه  آخر.  لازم  قضاء  وَفق  يتمّ 

وال���». «البداء  بحث 

لماذا النهي عن الخوض في القدر؟

 
َ

لا
َ
لِمٌ ف

ْ
رِ�قٌ مُظ

َ
سُئل أم�� المؤمن�نQ عن القدر، فقال: « ط

وه»(1).
ُ

ف
َّ
ل

َ
�

َ
ت

َ
 ت

َ
لا

َ
ھ ف

َّ
ِ�ُ�وه، وسِرُّ الل

َ
 ت

َ
لا

َ
وه، وَ�حْرٌ عَمِيقٌ ف

ُ
ك

ُ
سْل

َ
�

المسلم�ن  ھQ مرّ ع�� قوم من أخلاط 
ّ
أن و�� رواية أخرى 

يخوضون �� أمر القدر وغ��ه ممّا اختلف الناس فيھ، قد ارتفعت 

فيھ  بكلام  م 
ّ
ت�ل ثمّ  عل��م،  فوقف  جدالهم  فيھ  واشتدّ  أصوا��م 

ذلك(2).  �� ا��وض  عن  وزجر  لهم  تأن�ب 

القدر  أمر  أل�س  ذلك؟  عن   Qالمؤمن�ن أم��  ن��  فلماذا 

من أمور الدين؟ أل�س هو من أسرار التوحيد؟ أل�س هو من العلم 

 الإسلام ع�� طلبھ وندب إليھ؟
َّ

الذي حث

ظاهر الروايات ال�� ��ت عن البث �� القضاء والقدر أنّ الن�� 

الر��ــ�، الســيد أبــو ا��ســن محمّــد الر��ــ� بــن ا��ســن الموســوي، ن�ــ� البلاغــة   (1)
(خطــب الإمــام ع�ــ�Q)، شــرح: الشــيخ محمّــد عبــده، دار الذخائــر، إيــران - 

ا��كــم287. قــم، 1412هـــ/ 1370ش، ط1، قصــار 
الإمــام  مدرســة  و�شــر:  تحقيــق   ،Qالعســكري للإمــام  الم�ســوب  التفســ��   (2)

ص638.  ط1،  1409هـــ،  إيــران،   - المقدســة  قــم   ،Qالمهــدي
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موجّھ إ�� أخلاط الناس الذين لا يمتل�ون حصانة �افية لمواجهة 

الش��ات، ول�س لد��م من العلم ما ين�� لهم هذا المسلك الصعب 

والز�غ  للضياع  عرضة  سي�ونون  خاضوه  إذا  فهم  والمظلم، 

من  القوم  أولئك   Qر
ّ

حذ ولذا  الش��ات؛  مزالق   �� والسقوط 

ھ طر�ق مظلم، وفيھ لا �ستغ�� السالك عن سراج 
ّ
ا��وض فيھ، لأن

 �� �غوص  ومَن  واِ�ُ�ھُ  يحتاج  عميق،  بحر  وهو  الظلمات،  يكشف 

ممّ��ة. وإم�انات  خاصّة  قدرة  إ��  أعماقھ 

لها  �انت  بالذات  الكلاميّة  المسألة  هذه  إثارة  أنّ  إ��   
ً
مضافا

دوافع وأغراض سياسيّة �� عصر أم�� المؤمن�نQ، فا��وض 

�� تحقيق أغراض   من الاستجابة والمشاركة 
ً
ل نوعا

ّ
ف��ا �ان �ش�

أ��اب تلك الدوافع وأهدافهم، وهو ما سيظهر من خلال البحث 

الساحة الإسلاميّة.  �� المسألة  تار�خ طرح   ��

تاريخ القول بالجبر

ھ قال: إنّ معاو�ة �ان هو المبتكر 
ّ
قل عن أ�ي هلال العسكري أن

ُ
ن

للقول با����. و�قول الدكتور محمود إسماعيل �� كتابھ «ا��ر�ات 

السرّّ�ة �� الإسلام: «إنّ معاو�ة أول من قال با���� ودعا إليھ ودافع 

ر من أعوانھ الرواة من يضع لھ الأحاديث ال�� تدعمھ، 
ّ

عنھ، و��

و�ان يرى أنّ ذلك عذره �� �لّ ما جنتھ يداه من المنكرات والمو�قات.

للإسلام  الهدّامة  أس����م  من  ا����  �ان  وكما  يقول:  أن  إ�� 

لأّ��ا  ين؛  ا��دَّ ذات  الأس��ة  تلك  جملة  من  الإرجاء  �ان  ومبادئھ، 
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باب  لهم  تفتح  الإيمان،  صفة  للعصاة  فيھ  �عطي  الذي  الوقت   ��

با��رائم  إسرافهم  من  بالرغم  مصراعيھ،  ع��  بالمغفرة  الأمل 

والمنكرات...»(1).

لكن.. لماذا ا��رص ع�� �شر ا���� وترو�جھ؟!

و�رتكب   ،
ً
وعلنا  

ً
سرّا المنكرات  ساحة  ا��اكم  يدخل  عندما 

المعا��� والكبائر، وهو ير�د ا��فاظ ع�� م��لتھ كخليفة ي��ّ�ع ع�� 

كر��ّ� ا��كم �� دولة الإسلام وتحت رايتھ دون أن يقوم الناس عليھ 

وت��ير  الأقنعة،  ارتداء  إ��  بحاجة  نفسھ  يجد  �� وجهھ،  و��تفضوا 

 
ً
 فاعلا

ً
ل عاملا

ّ
أفعالھ ومواقفھ المعلنة، وقد �انت عقيدة ا���� �ش�

�� هذا ا��ال، فهذه العقيدة ت��ر لھ أفعالھ ال�� تصبح -بفضل هذه 

 أداة 
ّ

العقيدة- أفعال اللھ -�عا��، والعياذ باللھ-، وأمّا هو فل�س إلا

تنفيذيّة لتلك الإرادة الإلهيّة، لا حولَ لھ ولا قوّة -ع�� حدّ زعمھ-، 

ھ لماذا س�س�� الناس لتغي�� الواقع والثورة عليھ، وا��ال 
ّ
أن كما 

طھ هو فعل من أفعال المو�� -عزّ وجلّ- و�إرادتھ ال�� لا بدّ 
ّ
أنّ �سل

من ال�سليم لها والر��� ��ا.

أفضل  ا����  عقيدة  أنّ  التار�خ  ع��  ا�َ�ور  ام 
ّ
ح� وجد  و�ذلك 

ذلك  يطفىء  بل  الأمّة،  غضب  من  يق��م  خلفھ،  �ست��ون  مِجَنٍّ 

ع��ا. والدفاع  �شرها  ع��  وعملوا  لها،  فروّجوا  الغضب، 

وقد اس�ند المروّجون إ�� نصوص قرآنيّة وحدي�يّة لم يحسنوا 

أهــل  لأئمــة  والسياســية  الفكر�ــة  ا��يــاة  رســول،  الشــيخ  جعفر�ــان،  راجــع:   (1)
ص136. ج1،  ط1،  1994م،  ب�ــ�وت،  ا��ــق،  دار  م�شــورات   ،Rالب�ــت
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لت 
ّ
إ�� الإسلام. وقد ش� العقيدة  و�سبوا هذه  تطبيقها،  فهمها ولا 

الناس،  لإضلال  استخدامها  أساؤوا  ال��  الوسيلة  العقيدة  هذه 

اعتمدوها(1). ال��  ة 
ّ
والأدل النصوص  معا��ة  وستأ�ي 

 
ً
دورا لعبوا  ال��ود  الأحبار  أنّ  السبحا�يّ  جعفر  الشيخ  و�رى 

 ع�� ذلك، 
ً
 �� �شر ش��ات القدر وفكرة ا����، و�ذكر مثالا

ً
أساسيّا

هو وهب بن منبّھ الذي ولد �� أواخر خلافة عثمان بن عفّان، وأك�� 

خاصّ  اهتمام  لھ  و�ان  والإسرائيليّات،  ال��ود  كتب  عن  نقل  من 

وعناية ممّ��ة �� �شر ما ف��ا هذه الكتب ب�ن المسلم�ن، ع�� ما ينقل 

والتعديل(2). ا��رح  وأهل  ال��اجم  عنھ مصنّفو 

وقد روى حمّاد بن سلمة عن أ�ي سنان قال: «سمعنا وهب بن 

 من 
ً
 وسبع�ن كتابا

ً
منبّھ، قال: كنت أقول بالقدر حّ�� قرأت بضعا

 من المش�ئة فقد كفر، 
ً
ها: من جعل لنفسھ ش�ئا

ّ
كتب الأن�ياء، �� �ل

ف��كت قو��»(3).

دار  التار�ــخ،  ع�ــ�  الشــيعية  الانتفاضــات  معــروف،  هاشــم  الســيد  ا��ســ��،   (1)
ص139 - 140. ط1،  1990م،  ب�ــ�وت،  التعــارف، 

الســبحا�ي، الشــيخ جعفــر، محاضــرات �ــ� الإلهيــات، ت��يــص: الشــيخ ع�ــ� الر�ا�ــي   (2)
ال�لبي�ا�ــي، مؤسســة الإمــام الصــادق، قــم، لا.ت، لا.ط، ص276.

راجــع: الذه�ــ�، محمّــد بــن أحمــد، م�ــ�ان الاعتــدال �ــ� نقــد الرجــال، تحقيــق: ع�ــ�   (3)
محمّــد البجــاوي، دار المعرفــة، ب�ــ�وت، 1382هـــ.ق/1963م، ط1، ج4، ص352
- 353؛ الذه�ــ�، محمّــد بــن أحمــد، تذكــرة ا��فــاظ، دار إحيــاء ال�ــ�اث العر�ــي، 
ب��وت، لا.ت، لا.ط، ج1، ص100 - 101؛ الذه��، محمّد بن أحمد، ســ�� أعلام 
الأرنــاؤوط،  شــعيب  الشــيخ  بإشــراف  ا��قق�ــن  مــن  مجموعــة  تحقيــق:  النبــلاء، 

مؤسســة الرســالة، لا.م، 1405هـــ.ق/1985م، ط3، ج4، ص544 - 556.
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�انت موجودة قبل ذلك  با����  القول  فإنّ جذور  يكن،  ومهما 

�� احتجاجات المشرك�ن وت��يرا��م لشركهم وأعمالهم المنحرفة(1)، 

﴿سَيَقُولُ  -�عا��-:  قال  حيث  ذلك،  ع��م  الكر�م  القرآن  ح�ى  وقد 

 ،(2)﴾� ءٖ مۡنَا مِن َ�ۡ ۡ�نَا وََ�ٓ ءَاباَؤُٓناَ وََ� حَرَّ َ�ۡ
َ
ُ مَآ أ ُ�واْ �وَۡ شَاءَٓ ٱ�َّ َ�ۡ

َ
ِينَ أ ٱ�َّ

ا �هَُم بَِ�ٰ�كَِ مِنۡ عِلٍۡ�� إنِۡ هُمۡ إِ�َّ  ﴿وَقاَ�وُاْ �وَۡ شَاءَٓ ٱ�رَّحَۡ�نُٰ مَا َ�بَدَۡ�هُٰم� مَّ
َ�ۡرُصُونَ﴾(3).

ومع ذلك، فهو لا ي�نا�� مع ما تقدّم من مسؤوليّة �عض الأحبار 

ھ من المر�� 
ّ
أو معاو�ة بن أ�ي سفيان عن �شر تلك الش��ة، فإن

أنّ ا��ميع قد التقى ع�� الهدف نفسھ، واستفاد �لّ م��م بحسب 

موقعھ، ومن ا��انب الذي يخدم مص��تھ من تلك الفكرة.

وعباد��م  لشركهم  وت��يرهم  المشرك�ن  كلام  إنّ  يقال:  وقد 

الب�يان،  ومشيّدة  ة 
ّ
الأدل مكتملة  فلسفة  ن�يجة  تأتِ  لم  للأصنام 

ذات  عقيدة  فجعلوها  موّ�ة 
ُ
الأ السياسة  ومهندسو  الأحبار  فجاء 

من  يناس��ا  عمّا  لها  و�حثوا  معروفة،  ومصط��ات  محدّدة  معالم 

ع��  يجدوه  لم  ما  وضعوا  بل  تدعمها،  وحدي�يّة  قرآنيّة  نصوص 

أعلم. واللھ   ،Pالرسول لسان 

الذه�ــ�، م�ــ�ان الاعتــدال �ــ� نقــد الرجــال، مصــدر ســابق، ج4، ص353؛ الذه�ــ�،   (1)
551-. ومــن الملاحــظ أن مــراده  ســ�� أعــلام النبــلاء، مصــدر ســابق، ج4، ص549

مــن القــول بالقــدر هــو قــول المفوّضــة.
سورة الأ�عام، الآية 148.  (2)
سورة الزخرف، الآية 20.  (3)
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مَن هم القدريّة؟

ورد �� ا��ديث الشر�ف �ش�ل مكرّر ذمّ القدرّ�ة ووصفهم بأّ��م 

مجوس هذه الأمّة، فمن هم القدرّ�ة؟

قيل: إنّ القدرّ�ة فرقة مقابل ا��ّ��ة، وهم المع��لة؛ أي الذين لا 

ھ بتقدير اللھ ومشي�تھ. 
ّ
يقولون بالقدر، و�نفون �ون ا���� والشر �ل

ع��  الإ�سان  وقدرة  الإرادة  بحرّّ�ة  قالوا  بأّ��م  �عض  عرّفهم  وقد 

أفعالھ، وهم ضدّ ا����يّة؛ وعرّفهم آخرون بأّ��م الذين يزعمون أنّ 

�لّ عبد خالق لفعلھ، ولا يرون الكفر والمعا��� بتقدير اللھ -�عا��-.

قال التفتازا�ي: «لا خلاف �� ذمّ القدر�ة.. والمراد ��م القائلون 

سُمّوا  ومشي�تھ،  -�عا��-  اللھ  بتقدير  ھ 
ّ
�ل والشر  ا����  �ون  بنفي 

بذلك لمبالغ��م �� نفيھ وك��ة مدافع��م إيّاه، وقيل لإثبا��م للعبد 

بضمّ  القُدَريّ،  حي�ئذٍ  المناسب  لأنّ  ����ء؛  ول�س  الإيجاد،  قدرة 

القاف».

ثمّ قال: «وقالت المع��لة: القدرّ�ة هم القائلون: إنّ ا���� والشر 

ھ من اللھ و�تقديره ومشي�تھ؛ لأنّ الشا�ع �سبة ال��ص إ�� ما 
ّ
�ل

يث�تھ و�قول بھ، �ا����يّة وا��نفيّة والشافعيّة، لا إ�� ما ينفيھ»(1).

ا��امعــة  الأنــوار  بحــار  تقــي،  محمّــد  بــن  باقــر  محمّــد  العلامــة  ا��ل��ــ�،  راجــع:   (1)
لــدرر أخبــار الأئمــة الأطهــار، مؤسســة الوفــاء، لبنــان - ب�ــ�وت، 1403هـــ - 1983م، 
عبــد  بــن  الشهرســتا�ي، محمّــد  - 9، 47، 120؛  ط2، ج2، ص303؛ ج5، ص7 
الكر�ــم، الملــل والنحــل، تحقيــق: محمّــد ســيد كيلا�ــي، دار المعرفــة، ب�ــ�وت، لا.ت، 
لا.ط، ص49؛ التفتازا�ــي، ســعد الديــن، شــرح المقاصــد �ــ� علــم الــكلام، تحقيــق: 
الدكتــور عبــد الرحمــان عم�ــ�ة، م�شــورات الشــر�ف الر��ــ�، قــم، 1409هـــ.ق، 

ط1، ج4، ص267.
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ولعلّ الذي دعاهم إ�� إطلاق اللقب ع�� �عضهم وتبادل الا��ام، 

ما  متكرّر؛  القدرّ�ة �ش�ل  ذمّ   �� الشر�ف  ا��ديث  ما ورد من  هو 

أشار  وقد  ��ا،  المقصود  هو  ھ 
ّ
بأن مخالفھ  يّ��م  فر�ق  �لّ  جعل 

قال:  القدر�ة،  هم  بأّ��م  ل����يّة  المع��لة  اّ��ام  إ��  الشهرستا�يّ 

اللقب»(1). وصمة  من   
ً
«اح��ازا

المتنازع�ن تدعيم وجهة نظره، و�يان  وقد حاول �لّ فر�ق من 

والتلّ�س  ال��مة  عن  بمنأى  يجعلھ  بما  با��وس  ال�ش�يھ  وجھ 

. لصفة با

ول�س المراد تخصيص أحد الفر�ق�ن باللقب دون الآخر؛ حيث 

ھ يمكن أن نجد لدى �لّ طرف 
ّ
 أن

ّ
نا إن أثب�نا بطلان المذهب�ن، إلا

ّ
إن

م��ما ما ي�ّ�� الاسم واللقب، فقد ذكر ا��دّث ا��ل��ّ� أنّ لفظ 

القدري يطلق �� أخبارنا ع�� ا����يّ وع�� التفو���ّ�، و�� حديث 

صفّ�ن  من  انصرافهم  عند  الشيخ  مع  المتقدّم   Q�ّ�ع الإمام 

حيث  اللازم،  بالقدر  القائل�ن  ا����يّ�ن  ع��  الاسم  إطلاق  يؤّ�د  ما 

قالQ: «تلك مقالة عبدة الأوثان وخصماء الرحمن، وقدرّ�ة 

هذه الأمّة ومجوسها»(2).

منھ  يظهر  الصادقQما  جعفر  الإمام  عن  روي  لكن 

إطلاق الاسم ع�� المفوّضة، فقد روي عن ع�ّ� بن سالم عن أ�ي 

؟ 
ً
ش�ئا القدر  من  أتدفع   �� الرُّ عن  سألتھ  قال:   ،Rاللھ عبد 

هذه  مجوس  القدر�ة   
ّ

إن  :Qقال ثمّ  القدر،  من   ��» فقال: 

الشهرستا�ي، الملل والنحل، مصدر سابق، ص48 - 49.  (1)
الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج1، ص155.  (2)
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فأخرجوه  �عدلھ،  اللھ  يصفوا  أن  أرادوا  الذين  وهم  الأمّة، 

 ٰ َ�َ ٱ�َّارِ   �ِ �سُۡحَبُونَ  ﴿يوَۡمَ  الآية:  هذه  نزلت  وف��م  سلطانھ،  من 

ءٍ خَلَقَۡ�هُٰ بقَِدَرٖ﴾(1)»(2). وجُُوههِِمۡ ذُوقوُاْ َ�سَّ سَقَرَ ٤٨ إنَِّا ُ�َّ َ�ۡ
الر��: جمع رُقية، و�� العوذة ال�� �عوّذ ��ا الص�يان والمر���، 

من الآيات القرآنيّة الشر�فة والأدعية المأثورة، واعتبارها من القدر 

البلاء و���يل  التأث�� ودفع  لها من  -�عا��-  اللھ  قدّر  ممّا  أّ��ا  �ع�� 

الشفاء، وما شابھ(3).

الأسباب من القدر

أنّ   Qالمؤمن�ن أم��  عن  نقلناها  ال��  الرواية  من  يظهر 

دائرة  ضمن  وتقع  لها،  دّر 
ُ
ق حسبما  ر 

ّ
تؤث القدر،  من   �� الأسباب 

ورد  ما  ومنھ  الأسباب،  تلك  �عض   �� ما 
ّ
إن والرُ��  الإل�ّ�.  التقدير 

أنّ أم�� المؤمن�نQ عدل عن ا��لوس عند جدار متداعٍ  من 

وانتقل إ�� جدار آخر، فقيل لھ: يا أم�� المؤمن�ن، أتفرّ من قضاء 

-�عا��-»(4). ھ 
َّ
الل إ�� قدر  ھ 

َّ
الل «أفرّ من قضاء   :Qاللھ؟! فقال

سورة القمر، الآيتان 48 - 49.  (1)
الصــدوق،  الشــيخ  ص155؛  ج1،  ســابق،  مصــدر  ال�ا�ــ�،  ال�لي�ــ�،  الشــيخ   (2)

.381  - ص380  ســابق،  مصــدر  التوحيــد، 
بــن فــوزان، كتــاب التوحيــد، وزارة الشــؤون الإســلامية  راجــع: الفــوزان، صا�ــ�   (3)

ص86. ج1،  ط4،  1423هـــ.ق،  الســعودية،  والإرشــاد،  والدعــوة  والأوقــاف 
الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص369.  (4)
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منھ،  الفرار  أمكن  لما   
ً
لازما  

ً
حتميّا -�عا��-  اللھ  قضاء  �ان  فلو 

فحّ��  شرطھ،  تحقيق  عن  والعدول  منھ،  للفرار  قابل  قضاء  لكنّھ 

ھ -�عا��- 
ّ
لو �ان من قضائھ -�عا��- سقوط ا��دار، لكن لم ُ�علم أن

ق���  ما 
ّ
وإن  ،

ً
حتما  Qالمؤمن�ن أم��  ع��  �سقوطھ  ق��� 

الذي  بالقدر   Qفتوسّل أهلكھ،  ا��دار  عليھ  سقط  من  أنّ 

ها من أجل الفرار من ذلك القضاء، ف�ان 
ّ
�شمل العلل والأسباب �ل

قيامھQ من جنب ا��دار هو الفرار من القضاء، وال��وء إ�� 

حياتھ. واستمرار  بنجاتھ  ق 
ّ
�عل وقدر  آخر  قضاء 

 �� ورد  ما  الناس  من  الكث��  ع��  اشت��ت  ال��  الموارد  ومن 

، وأنّ من بقي �� البلد 
ً
قضيّة الفرار من الطاعون والن�� عنھ أحيانا

 فلھ أجر كب��، فقد توهّم �عض الناس أنّ 
ً
 مح�سبا

ً
المصاب صابرا

د 
ّ

ذلك من باب عدم جواز الفرار من القضاء والقدر، ولكن المؤك

أمر�ن:  �� تكمن  ا��صوصية  لھ خصوصّ�تھ، وهذه  المورد  أنّ 

الطاعون  �� مسألة  النصوص  يبدو من �عض  الذي  إنّ  الأوّل: 

عن  فالن��  الأعداء،  مواجهة   �� الثغور   �� المرابط�ن  مورد   �� أّ��ا 

الفرار هدفھ منع إخلاء تلك المواقع، والمنع من الفرار من الزحف 

حقيقة.

الثا�ي: ظاهر أخبار أخرى أنّ الن�� من جهة أنّ الفارّ من البلدة 

المن�و�ة بالو�اء يحمل معھ هذا المرض المعديّ، أو يحتمل ذلك 

ع�� الأقلّ، فيدخل الن�� عن ا��روج من البلدة المصابة �� إطار 

ا���ر الصّ�ّ� ومحاصرة المرض والو�اء، وا��يلولة قدر الإم�ان 

دون انتقالھ إ�� مناطق أخرى.
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الأسباب  ع��  الاعتماد  حرمة  ع��  يدلّ  لا  ترى-  -كما  وهذا 

-كما  ص 
ّ
التخل إم�ان  مع  الاس�سلام  وجوب  ع��  ولا  والعلل، 

ت الشر�عة 
ّ
يتوهّم-، بل الثابت هو �عليق الأمور بأسبا��ا، فقد حث

 من 
ً
اح��ازا الثغور   �� المرابطة  الرزق، وع��  �� طلب  الس��  ع�� 

تناول  وع��  والتدر�ب،  بالعتاد  والاستعداد  والإعداد  العدوّ، 

يمكن  لا  ممّا  ذلك  وأمثال  للعافية،   
ً
وطلبا للشفاء   

ً
�عرّضا الدواء 

واستعراضھ. إحصاؤه 

التوحيد والتوسّل بالأسباب

يتوهّم �عض ال�سطاء أنّ الاعتماد ع�� الأسباب نوع من الشرك 

باللھ -�عا��-، حيث إنّ مقت��� التوحيد ا��الص الاعتقاد بأنّ مرجع 

مطلق  سلطانھ  لأنّ  الوحيد؛  ر 
ّ
المؤث وهو  -�عا��-،  إليھ  ها 

ّ
�ل الأمور 

باللھ،  شرك  الأسباب  بتأث��  والاعتقاد  ���ء،  عنھ   
ّ

�شذ لا  شامل 

فاللھ -�عا��- هو الرازق وهو المعطي وهو الشا�� وهو المعا��، كما 

 ال�سليم 
ّ

ھ هو الذي ي��ل البلاء والمرض، فل�س أمام الا�سان إلا
ّ
أن

والر���، وعدم الاعتماد ع�� الأسباب.

بالتأث��  المستقلّ  ر 
ّ
المؤث ب�ن  ا��لط  هو  التوهّم  هذا  وم�شأ 

ر غ�� المستقلّ، فإنّ تأث�� الأسباب الطبيعيّة لا �ع�� أّ��ا �� 
ّ
والمؤث

ما ذلك بإرادة وتقدير منھ -�عا��-، 
ّ
مقابل تأث�� الباري -عزّ وجلّ-، وإن

استجابة  هو  بالأسباب  ق 
ّ
والتعل بأسبا��ا.  الأمور  أجرى  الذي  فهو 

لإرادة إلهيّة، وهو عمل بالنظام ا��كيم الذي أودعھ اللھ -�عا��- �� 

ة 
ّ
ق بالأسباب باعتبارها مستقل

ّ
الطبيعة، ول�س ب�ن العقلاء من يتعل



4٧

ة
ّ ري

يا
خت

الا
ن 

سا
لإن

 ا
ل

عا
أف

و
ر 

َ د
َ لق

وا
اء 

ض
لق

ا

بالتأث�� وخارجة عن دائرة القدرة والسلطان الإلهيّ�ن، لي�ون ذلك 

باللھ-.  -والعياذ 
ً
شر�ا

ف�سبة التأث�� إ�� الأسباب ��ذا المع�� و��ذا المقدار لا إش�ال 

�سبة   �� بل  �عضهم،  يدّ��  كما  مجازّ�ة  �سبة   �� ول�ست  ف��ا، 

ومسّ�ب  الأوّل،  ر 
ّ
المؤث من  مستمدّة  أّ��ا  الأمر  غاية  حقيقيّة، 

ر �غ��ه، 
ّ
- مؤث

ً
الأسباب، ومن وضع ف��ا خاصّيّة التأث��. فالس�ب -إذا

ر بذاتھ و�نفسھ، ولا تنا�� ب�ن ال�سبة إل��ما 
ّ
والباري -عزّ وجلّ- مؤث

التأث��. رتبة   �� الاختلاف  ملاحظة  مع   ،
ً
معا

-عزّ  اللھ  وإ��  ا��تار،  فاعلھ  إ��  الفعل  ك�سبة  بالضبط  وهو 

وجلّ- الذي خلق الإ�سان وهداه وأمدّه بالقدرة والإرادة، وأخذ ع�� 

نفسھ أن يحقّق لھ ما أراد.

فإذا قيل إنّ المطر أخرج الزرع، وإنّ ا��رارة أن��ت الثمرة، 

وإنّ الشمس أحرقت الوجوه، وإنّ ا��شرة أتلفت ال��رة وأمثال 

ذلك، ف�� �سبة ��يحة ولا إش�ال ف��ا دون نفي التأث�� الواق�ّ� 

وال��ا�يّ للباري -عزّ وجلّ-.

الإرادة التكوينيّة والإرادة التشريعيّة

ُ�ن  َ�ُۥ  َ�قُولَ  ن 
َ
أ ا  شَۡ� ًٔ رَادَ 

َ
أ إذَِآ  ٓۥ  ۡ�رُهُ

َ
أ مَآ  ﴿إِ�َّ -�عا��-:  يقول 

ُ�ن  َ�قُولُ   مَا  فَإِ�َّ ۡ�رٗ� 
َ
أ قََ�ٰٓ  ﴿إذَِا   :

ً
أيضا و�قول  َ�يَكُونُ﴾(1)، 

سورة �س، الآية 82.  (1)



4٨

الآيات  من  غ��هما  ومن  الآيت�ن  هات�ن  من  ُ�ستفاد  َ�يَكُونُ﴾(1). 
إم�انيّة  وعدم  الإرادة  تحقّق  عند  المراد  تحقّق  حتميّة  الشر�فة 

فھ ع��ا ﴿ُ�ن َ�يَكُونُ﴾، كما يمكن القول: إنّ �لّ ما لم يتحقّق 
ّ
تخل

 .
ً
حتما وجوده  لتحقّق   

ً
مرادا �ان  لو  ھ 

ّ
لأن -�عا��-؛  لھ  مراد  غ��  فهو 

وهذا الأمر �� الت�و��يّات وا�� لا غبار عليھ، لكن تطبيق ذلك ع�� 

م�ن �� ش��ة عو�صة، 
ّ
الأفعال الاختيارّ�ة للإ�سان أوقع �عض المت�ل

أراد  وما   ،
ً
قطعا وقع  العبد  أفعال  من  وجوده  اللھ  أراد  «ما  فقالوا: 

، فلا قدرة لھ (أي العبد) ع�� ���ء م��ا 
ً
اللھ عدمھ م��ا لم يقع قطعا

.(2)«
ً
أصلا

�ش�ل  والاختيار  ا��رّّ�ة  نفي  ذلك  من  القائل  است�تج  ثمّ 

ولو  أفعالھ.  جميع  و��  ها 
ّ
�ل أحوالھ   �� العبد  عن  وقط�ّ�   �

ّ
ك�

فهذا  العبد،  عن  والذاتيّة  الاستقلاليّة  القدرة  نفي  المراد  �ان 

 
ً
مطلقا القدرة  نفي  قصدَ  ما 

ّ
وإن ذلك،  يقصد  لا  ھ 

ّ
أن  

ّ
إلا ��يح، 

ب�ن  ا��لط   �� الاش�باه  وقع  وقد  الاختيار.  لوازم  من   �� ال�� 

الإرادة: من  نوع�ن 

1.الإرادة ال�شر�عيّة.

2.الإرادة الت�و��يّة.

فالإرادة قد ت�ون بمع�� ا��بّة والرغبة. والإرادة ��ذا المع�� قد 

سورة مر�م، الآية 35.  (1)
ا��رجا�ــي، ع�ــ� بــن محمّــد، شــرح المواقــف، مطبعــة الســعادة، مصــر، 1375هـــ.ق   (2)

/1907م، ط1، ج8، ص156.
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 إذا ما تبعها تصميم وعزم، وهو ما يتحقّق فيھ 
ً
 وت�و�نا

ً
ت�تج إيجادا

 فقط، وهو محلّ كلامنا.
ً
، وقد ت�تج �شر�عا

ً
المراد حتما

ق بأمور تقع ضمن دائرة أفعال 
ّ
فإنّ إراداة اللھ ال�شر�عيّة تتعل

الإ�سان الاختيارّ�ة، وهو ير�دها أن تقع منھ باختياره، فيأمره ��ا أو 

ق إرادتھ ب��ك أمور ير�د أن ي��كها الإ�سان 
ّ
ُ�شرّع الإتيان ��ا، أو تتعل

باختياره، في��اه ع��ا، ولا يؤدّي ذلك إ�� سلب الاختيار وا��رّّ�ة، ولا 

ھ لو تحقّق دون 
ّ
 تحقّق المراد �ش�ل قط�ّ�؛ لأن

ً
يلزم من ذلك أيضا

اختيار العبد ��اء ع�� خلاف الإرادة الإلهيّة.

والت�و�ن،  وا��لق  الإيجاد  ع��  تصميم   �� الت�و��يّة  فالإرادة 

الإرادة  أمّا  َ�يَكُونُ﴾؛  ﴿ُ�ن  المراد  تحقيق  من  بدّ  لا  وعندها 

أو  ���ء  محبّة  عن  الناشئان  و��يھ  -�عا��-  أمره  ف��  ال�شر�عيّة 

العبد  اختار  فإذا  الاختيارّ�ة،  العبد  بأفعال  ق 
ّ
تتعل و��  كراهتھ، 

 
ً
 بھ أو م��يا

ً
الفعل أقدره عليھ، سواء �ان طاعة أو معصية، مأمورا

عنھ؛ و�ناءً عليھ، يمكن أن تأ�ي الإرادة ال�شر�عيّة، من دون أيّ ��افت 

ولا تنا��، كما �� موارد الن�� الإل�ّ� عندما يختار العبد المعصية، 

للمعصية  العبد  اختيار  لكنّ  ؛ 
ً
�شر�عا الفعل  ير�د  لا  -�عا��-  ھ 

ّ
فإن

ال��  الت�و��يّة  الإرادة   �� يدخل  الفعل، وذلك  لھ ع��  إقدار  ي�بعھ 

تأ�ي ع�� طبق إرادة العبد واختياره، و�� س�يل إقداره وتمكينھ من 

معصية. �ان  وإن  الفعل، 

وفيما تقدّم عن أم�� المؤمن�نQ مع الشيخ ح�ن عودتھ من 

صفّ�ن، شاهدٌ ع�� ذلك.
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السعيد والشقي في بطن أُمّه

ثمّة عدد من الروايات ال�� تمسّك ��ا من ينفي الاختيار وا��رّّ�ة 

عن الإ�سان، م��ا:

مّھ، والشقيّ من شقي �� 
ُ
حديث: «السعيد من سعد �� بطن أ  .1

أن  وقبل  البداية،  منذ   
ً
محسوما الأمر  �ان  فإذا  مّھ»(1). 

ُ
أ بطن 

و�التا��  قوّة،  ولا  لھ  حول  فلا  الدنيا،  عالم  إ��  الإ�سان  يخرج 

فهو �عمل بالاتجاه المرسوم والمقدّر لھ، ول�س �� وسعھ �غي�� 

والقدر. القضاء 

إنّ  حيث  الصواب،  عن  �عيد  الش�ل  ��ذا  النص  فهم  أنّ   
ّ

إلا

بالغيب لا �ستد�� بالضرورة  وضوح المص�� عند ا��الق والعالم 

سلب الاختيار ولا يوجب الإكراه والإجبار، وقد ورد �� ا��ديث عن 

ھ سئل 
ّ
الإمام الصادقQ �� جوابھ عن مسائل أحد الزنادقة أن

عن السعادة والشقاوة، فقالQ: «السعادة س�ب خ�� تمسّك 

بھ السعيد، فيجرّه إ�� النجاة، والشقاوة س�ب خذلان تمسّك بھ 

ھ -�عا��-»(2).
َّ
الشقي، فجرّه إ�� الهلكة، و�لٌّ �علم الل

الإ�سان،  عن  سيصدر  ما  �علم  -�عا��-  ھ 
َّ
الل أنّ   �� شكّ  ولا 

و�ح��� أنفاسھ قبل أن ينفخ الروح �� ا��ن�ن �� بطن أمّھ، و�علم 

ها، وما يؤول إليھ مص��ه، فيث�ت ذلك �� كتاب 
ّ
حر�اتھ وسكناتھ �ل

أحصاها.  
ّ

إلا كب��ة  �غادر صغ��ة ولا  لا 

الط��ا�ــي، ســليمان بــن أحمــد، الم��ــم الأوســط، تحقيــق: قســم التحقيــق بــدار   (1)
ا��رم�ــن، دار ا��رم�ــن للطباعــة وال�شــر والتوز�ــع، 1415 - 1995م، لا.ط، ج3، 

ص107.
العلامة ا��ل���، بحار الأنوار، مصدر سابق، ج10، ص184.  (2)
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نفُسُِ�مۡ 
َ
�ضِ وََ� ِ�ٓ أ

َ
صِيبَةٖ ِ� ٱۡ� صَابَ مِن �ُّ

َ
يقول -�عا��-: ﴿مَآ أ

هَاۚٓ﴾(1).
َ
ۡ�َأ ن �َّ

َ
إِ�َّ ِ� كَِ�بٰٖ مِّن َ�بۡلِ أ

وسئل الإمام مو��� بن جعفر Lعن مع�� قول رسول اللھ

مّھ والسعيد من سعد �� بطن 
ُ
P: «الشقي من شقي �� بطن أ

ھ 
ّ
أن أمّھ  بطن   �� وهو  اللھ  علم  من  «الشقي   :Qفقال مّھ»، 

ُ
أ

سيعمل أعمال الأشقياء، والسعيد من علم اللھ وهو �� بطن أمّھ 

السعداء»(2). أعمال  ھ سيعمل 
ّ
أن

�� حديث آخر قر�ب من ا��ديث السابق: «اعملوا ف�لٌّ م�سّر   .2

 وقد 
ّ
لق لھ»(3)، و�� حديث آخر: «ما من نفس منفوسة إلا

ُ
لِما خ

أو  شقيّة  كت�ت  وقد   
ّ

وإلا والنار،  ة 
ّ
ا��ن من  م�ا��ا  اللھ  كتب 

لوا، ف�لٌّ م�سّر 
ّ
سعيدة، قيل: أفلا نتّ�ل؟ قال: لا، اعملوا ولا تت�

لق لھ، أمّا أهل السعادة في�سّرون لعمل أهل السعادة، 
ُ

لِما خ

وأمّا أهل الشقاوة في�سّرون لعمل أهل الشقاوة»(4).

الشاهد  مع   
ً
خاصّة الاختيار،  نفي  �ستلزم  لا  النصوص  هذه 

والأمر  الات�ال،  عن  الن��  ورد  حيث  الأخ��  ا��ديث   �� الكب�� 

ي 
َ

بالعمل، وقد �سّر اللھ للإ�سان ذلك عندما أعطاه الاختيار لطر�ق

سورة ا��ديد، الآية 22.  (1)
الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص356.  (2)

المصدر نفسھ.  (3)
البخــاري، محمّــد بــن إســماعيل، ��يــح البخــاري، دار الفكــر للطباعــة وال�شــر   (4)

- 1981م، لا.ط، ج2، ص99. والتوز�ــع، لا.م، 1401هـــ 
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ا  إمَِّ �يِلَ  ٱ�سَّ هَدَيَۡ�هُٰ  ﴿إنَِّا  والشقاء،  السعادة  ودرَ�ي  والشرّ،  ا���� 

كَفُورًا﴾(1). ا  �مَّ شَاكرِٗ� 
�سي��،  ھ 

ّ
أن م  فتُوهِّ الت�س��،  مع��  فهم   �� وقع  الاش�باه  ولعلّ 

ول�س هو كذلك، بل هو إقدار وتمك�ن. وإثبات الن�يجة �� الكتاب 

تقدّم. الاختيار، كما  ينفي  السالف لا  الأز�ّ�  العلم  ن�يجة 

ھ 
ّ
Lأن السابق عن الإمام مو��� بن جعفر  النصّ  و�� ذيل 

لھ»؟  خلق  لما  م�سّر  ف�لٌّ  «اعملوا   :Pقولھ مع��  فما  لھ:  قيل 

ھ اللھ -عزّ وجلّ- خلق ا��نّ والإ�س ليعبدوه ولم 
ّ
فقالQ: «إن

�سَ  نَّ وَٱۡ�ِ يخلقهم ليعصوه، وذلك قولھ -�عا��-: ﴿وَمَا خَلَقۡتُ ٱۡ�ِ

استحبّ  لمن  فالو�ل  لھ،  خلق  لِما   
ًّ

كلا ف�سّر  ِ�َعۡبُدُونِ﴾(2)؛  إِ�َّ 
الهدى»(3). ع��  الع�� 

القلم بما هو   
ّ

��ذا المضمون: «جف 3.وردت روايات متعدّدة 

ع��  القلم   
ّ

«جف أو  لاقٍ»(5)،  أنت  بما  القلم   
ّ

«جف أو  �ائن»(4)، 

المقادير»(7)،  بھ  بھ الأقلام وجرت  ت 
ّ

أو «فيما جف اللھ»(6)،  علم 

سورة الإ�سان، الآية3.  (1)
سورة الذار�ات، الآية56.  (2)

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص356.  (3)
أحمــد بــن حنبــل، مســند أحمــد بــن حنبــل، دار صــادر، ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط، ج2،   (4)

ص176.
البخاري، ��يح البخاري، مصدر سابق، ج7، ص120؛ ج7، ص119.  (5)

تحقيــق  ال��مــذي)،  (ســ�ن  ال��يــح  ا��امــع  ع���ــ�،  بــن  محمّــد  ال��مــذي،   (6)
وت��يــح: عبــد الوهــاب عبــد اللطيــف، دار الفكــر، ب�ــ�وت، 1403هـــ.ق/1983م، 

ص26. ج5،  ط2، 
النــووي، يح�ــ� بــن شــرف الدمشــقي، شــرح ��يــح مســلم، دار الكتــاب العر�ــي،   (7)

ص197. ج16،  لا.ط،  1407هـــ.ق/1987م،  ب�ــ�وت، 
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ت ال��ف»(1)؛ ممّا استو�� م��ا حتميّة 
ّ

أو «رفعت الأقلام وجف

وإراد��م. العباد  اختيار  مع  �عارضها  ثمّ  ومن  المقادير، 

الاختيار،  تنا��  لا  �السابقة  النصوص  من  ا��موعة  هذه 

والتفصيل  والقدر،  للقضاء  السابق  تفس��نا  مع   
ً
تماما وت���م 

ف��ما. المتقدّم 

فغاية ما تث�تھ هذه النصوص هو علم اللھ الأز�ّ� بما هو �ائن، 

وأن �لّ ���ء يحدث -بما �� ذلك أفعال العباد الاختيارّ�ة- معلومة 

لھ -�عا��- ومدوّنة �� اللوح والكتاب الذي لا �غادر صغ��ة ولا كب��ة 

 أحصاها.
ّ

إلا

عليھ  سيقع  بما  �علم  ھ 
ّ
لأن الاختيار؛  ينا��  لا  -�عا��-  اللھ  وعلم 

الاختيار. ع��  لھ   
ً
مكرِها العلم  ذلك  ي�ون  أن  دون  العبد  اختيار 

 ،
ً
أو موقوفا  

ً
ي�ون حتميّا أن  إمّا  القضاء  فإنّ  ومن جهة أخرى، 

 �� مبحث سابق-؛ لكنّھ لا يخرج عن 
ً
والثا�ي يتغّ�� -كما ب�نّاه مفصّلا

�غّ�� وتبدّل فهو معلوم لھ، و�جري ضمن  -�عا��-، ومهما  اللھ  علم 

والقدر. القضاء  قواعد 

الآثار العمليّة لعقيدة القضاء والقدر

 ما ينصبّ اهتمام الباحث�ن ع�� ا��انب الفلسفيّ والكلاميّ 
ً
غالبا

ب ع�� 
ّ
للقضاء والقدر، ولكنّنا ي�ب�� أن ندرس الأثر العم�ّ� الم��ت

ال��مذي، س�ن ال��مذي، مصدر سابق، ج4، ص576.  (1)
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هذه المسألة، وع�� الاتجاهات المتفاوتة �� فهم القضاء والقدر.

فهم 
ّ
وتخل المسلم�ن  انحطاط  المس�شرق�ن  �عض  أرجع  ولقد 

إ�� عقيد��م �� القضاء والقدر، باعتبار أنّ هذه العقيدة �ساوق 

ا���� وسلب الاختيار، وهو است�تاج يخالف الصواب من جهت�ن. 

خاطىء،  �ش�ل  والقدر  القضاء  مع��  تفس��   �� الأو��،  ا��هة 

إنّ  إذ  فهم؛ 
ّ
وتخل المسلم�ن  انحطاط  �عليل   �� الثانية  وا��هة 

وال��و�ج  �شرها  ع��  وأعوا��م  ا���ام  عمل  وإنْ  ا����  عقيدة 

المسلمون  يت�نّاها  ال��  مات 
ّ
المسل دائرة  تدخل  لم  أّ��ا   

ّ
إلا لها، 

، ولم 
ً
 لم يل��موا ��ا عمليّا

ً
ة، وحّ�� أولئك الذين يقبلو��ا نظرّ�ا

ّ
�اف

بطا�عها. حيا��م  يطبعوا 

ي�ّ�روا  أن  بذلك  أرادوا  العقيدة  لهذه  روّجوا  الذين  إنّ  �عم، 

جَورهم وفسادهم، وأن يرفعوا عن أنفسهم المسؤوليّة جرّاء أعمال 

ممهم، و�� المقابل أرادوا أن 
ُ
الظلم ال�� يمارسو��ا تجاه شعو��م وأ

والاحتجاج،  الاع��اض  طر�ق  وا��روم�ن  المظلوم�ن  ع��  يقطعوا 

وذلك بإدراج ذلك ا��رمان وتلك البلاءات �� دائرة النص�ب ا��توم 

والتحمّل،  الص��   
ّ

إلا تجاهها  لهم  فل�س  المفروضة،  والقسمة 

والش�وى. الاع��اض  عن   
ّ

والكف بالقضاء،  والر��� 

لكنّ الفَهم ال��يح للقضاء والقدر يقي الإ�سان من الوقوع �� 

ھ يجعلھ 
ّ
؛ لأن

ً
مثل هذه المزالق، فهو يؤدّي إ�� ت�امل الإ�سان عقليّا

بالإرادة  وارتباطها  الإ�سان  إرادة  ودور  الأسباب،  �سلسل  يدرك 

المساس  دون  ال�شر،  عند  الاختيار  دائرة  بذلك  و�حفظ  الإلهيّة، 

دائرة سلطانھ. -�عا��- وسعة  اللھ  بإرادة 
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وهو يؤدّي إ�� التفر�ق ب�ن ا��وادث ال�� ي�سّ�ب ��ا ال�شر من 

لا  الذي  العاجز،  م 
ّ
�المسل الأيدي  مكتوف  أمامها  يقف  فلا  جهة، 

أخرى  جهة  ومن  ومقاوم��ا؛  لتغي��ها  يتحرّك  بل  قوّة،  ولا  لھ  حَول 

والإرادة  الإل�ّ�  التقدير  إ��  المس�ندة  ا��وادث  يتقبّل  تجعلھ 

اليأس  كھ 
ّ
يتمل ولا  أمامها،  ي��ار  ولا  عندها  يجزع  فلا  الرّ�انيّة، 

ل ع�� اللھ، 
ّ
والقنوط، بل يقابلها بالر��� وال�سليم والص�� والتو�

تھ الشر�عة من الاب��ال والدعاء والعوامل 
ّ
و�عمل لتفاد��ا بما است�

البلاء. تدفع  ال��  الأخرى 

الس��  من  الإ�سان  يمنع  لا  والقدر  للقضاء  ال��يح  فالفهم 

ها 
ّ
�ل المتاحة  الإم�انيات  واس�ثمار  والاج��اد  ا��دّي  والعمل 

الكمال  درجات  أع��  إ��  للوصول  ها 
ّ
�ل الفرص  من  والاستفادة 

والتفاؤل  الأمل  روح  يزرع  الفهم  هذا  لأنّ  والأخرويّ؛  الدنيويّ 

الذي  ا��اطىء،  الفهم  بخلاف  ال��يح،  الاتجاه  نحو  والطموح 

واليأس  المسؤوليّة،  من  وال��رّب  بالانحطاط  الشعور  إ��  يؤدّي 

النف��ّ�. والا��زام  والقنوط 

ُ َ�مَلَُ�مۡ  من جهة أخرى، يقول -�عا��-: ﴿وَقُلِ ٱۡ�مَلوُاْ فَسََ�َى ٱ�َّ

وَرسَُوُ�ُۥ وَٱ�مُۡؤۡمِنُونَۖ﴾(1)، ﴿َ� يَُ�لّفُِ ٱ�َُّ َ�فۡسًا  وسُۡعَهَاۚ �هََا مَا كَسَبَتۡ 
نَّ 

َ
وَأ  ٣٩ مَا   �َ�ٰنِ   ِۡ�ِ� لَّۡ�سَ  ن 

َ
﴿وَأ ٱۡ��سََبَتۡۗ﴾(2)،  مَا  وعََلَيۡهَا 

سَاءَٓ َ�عَلَيۡهَاۖ 
َ
سَعۡيَهُۥ سَوۡفَ يرَُىٰ﴾(3)، ﴿مَنۡ عَمِلَ َ�لٰحِٗا فَلنَِفۡسِهِۖۦ وَمَنۡ أ

سورة التو�ة، الآية 105.  (1)

سورة البقرة، الآية 286.  (2)
سورة النجم، الآيتان 39-40.  (3)
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نفُسِهِمۡ 
َ
ينَ توََفَّٮهُٰمُ ٱ�مََۡ�ٰٓ�كَِةُ ظَا�ِِ�ٓ أ ُ�مَّ إَِ�ٰ رَّ�ُِ�مۡ ترُجَۡعُونَ﴾(1)، ﴿إنَِّ ٱ�َِّ

 ِ �ضُ ٱ�َّ
َ
�مَۡ تَُ�نۡ أ

َ
�ضِ� قاَ�وُٓاْ �

َ
قاَ�وُاْ �يِمَ كُنتُمۡۖ قاَ�وُاْ كُنَّا ُ�سۡتَضۡعَفَِ� ِ� ٱۡ�

وَٮهُٰمۡ جَهَنَّمُۖ وسََاءَٓتۡ َ�صًِ�ا﴾(2).
ۡ
وَْ�ٰٓ�كَِ مَأ

ُ
َ�سِٰعَةٗ َ�تُهَاجِرُواْ �يِهَاۚ فَأ

هذه الآيات وغ��ها ترسم لنا من�� العمل، وتدفعنا نحو البحث 

عن وسائل التغي��، ول�س ف��ا ما ي�ّ�ر الاس�سلام للواقع والرضوخ 

للظلم.

و�ش�يھ  بالروح،  القدر  �ش�يھ  وجھ  يظهر  تقدّم،  ما  ع��  و�ناءً 

العمل با��سد، �� حديث الإمام ز�ن العابدينQ، حيث يقول: 

 القدر والعمل بم��لة الروح وا��سد، فالروح �غ�� جسد لا 
ّ

«إن

وِ�ا 
َ
يحسّ، وا��سد �غ�� روح صورة لا حراك ��ا، فإذا اجتمعا ق

والعمل...»(3). القدر  كذلك  وص��ا، 

نظريّة الكسب

با����،  القول  ع��  بة 
ّ
الم��ت الإش�الات  م�ن 

ّ
المت�ل �عض  واجھ 

 ��هة الاختلاف البدي�ّ� ب�ن ا��لق والإيجاد الذي لا يمكن 
ً
خاصّة

�س�تھ إ�� غ�� اللھ -�عا��-، والأفعال الاختيارّ�ة ال�� لا يمكن إن�ار 

�سب��ا إ�� الإ�سان، �القيام والقعود، والصلاة والصيام، فحاولوا 

«نظرّ�ة  أسموها  أخرى  نظرّ�ة  ابت�ار  طر�ق  عن  المش�لة  حلّ 

سورة ا��اثية، الآية 15.  (1)
سورة ال�ساء، الآية 97.  (2)

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص366.  (3)
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الكسب». هذه النظرّ�ة لا تخرجهم عن جوهر ا����، غاية الأمر أّ��ا 

العبد؛ وذلك  إ��  ت�ّ�� �سبة الأفعال الاختيارّ�ة -حسب زعمهم- 

ا��دثة  والقدرة  وجلّ-،  -عزّ  للمو��  الأزليّة  القدرة  ب�ن  بالتفر�ق 

 ،
ً
حقيقة -�عا��-  للھ  مخلوقة  العباد  أفعال  «إنّ  فقالوا:  للعبد، 

أفعال  خالق  هو  -�عا��-  الباري  «إنّ  وقالوا:  مك�س��ا»(1)،  والعبد 

لها»(2)،  مك�سب  والعبد  وقبيحها،  حس��ا  وشرّها،  خ��ها  العباد، 

.
ً
كسبا ذلك  و�سمّون  ا��ادثة،  للقدرة   

ً
تأث��ا يث�تون  فهم 

لكن كيف يك�سب العبد هذه الأفعال؟! وكيف ي�ّ�� الكسبُ 

�سبة الفعل إ�� العبد؟ ولمْ يو�� الأشاعرة كيف يمكن الإجابة عن 

ق قدرتھ 
ُّ
 أنّ الغزّا�ّ� حاول شرح ذلك بقولھ: «إنّ �عل

ّ
هذه الأسئلة، إلا

ق 
ُّ
�عل نفسھ  العبد  ق قدرة 

ُّ
و�عل تأث��يّ،  ق 

ُّ
�عل العبد  بفعل  سبحانھ 

و�ونھ  إليھ  الفعل  إسناد   �� �افٍ  ق 
ّ
التعل من  القدر  وهذا  تقار�يّ، 

 لھ»(3).
ً
كسبا

ال�سبة،  ي�ّ��  لا  التقارن  مجرّد  بأنّ  ذلك،  ع��  ُ�ش�ل  لكن 

ولا ي�ّ�� تحميل العبد المسؤوليّة عن فعلھ، ما لم يكن لھ فيھ 

دور اختياريّ -كما هو معلوم-؛ فنظرّ�ة الكسب لم تحلّ المش�لة 

باقٍ ع�� حالھ. ا����يّ�ن  وما ورد من الإش�ال ع�� قول   ،
ً
عقائديّا

الشهرستا�ي، الملل والنحل، مصدر سابق، ج1، ص19 - 89.  (1)
المصدر نفسھ.  (2)

الغزا�ــ�، محمّــد بــن محمّــد، الاقتصــاد �ــ� الاعتقــاد، دار ومكتبــة الهــلال، لبنــان،   (3)
ص47. ط1،  1993م، 
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وهذا ما دفع �عض محقّقي الأشاعرة إ�� نقدها وإن�ارها، �إمام 

ا��رم�ن الشيخ الشعرا�يّ، والشيخ محمّد عبده وغ��هما(1).

العلم الأزليّ والإرادة الأزليّة

ق 
ّ
�عل ش��ة  العبد،  عن  الاختيار  لنفي  أث��ت  ال��  الش��ات  من 

عدمھ  اللھ  علم  ما  «إنّ  فقالوا:  الإ�سان،  بأفعال  الأز�ّ�  اللھ  علم 

انقلاب   جاز 
ّ

وإلا العبد،  الصدور عن  العبد فهو ممتنع  أفعال  من 

، وما علم اللھ وجوده من أفعالھ فهو واجب الصدور عن 
ً
العلم جهلا

ھ 
ّ
 جاز ذلك الانقلاب، ولا مخرج ع��ما لفعل العبد، وأن

ّ
العبد، وإلا

والممتنع، فيبطل حي�ئذٍ  الواجب  إذ لا قدرة ع��  الاختيار؛  يبطل 

بالاستقلال...»(2). والاختيار  القدرة  ع��  لاب�نا��ا  وأخواتھ  الت�ليف 

ثمّ ذكروا أنّ ما لزمهم �� مسألة خلق الأفعال فقد لزم ا��الف�ن 

اللھ الأز�ّ� بالأشياء؛ لأّ��م يقرّون �علمھ -�عا��-  لهم �� مسألة علم 

بالأشياء قبل حدو��ا.

ق علم اللھ الأز�ّ�؛ 
ّ
وقد �شأت هذه الش��ة من الغفلة عن متعل

ق بفعل العبد الصادر عنھ بخصوصيّاتھ 
ّ
ما �عل

ّ
لأنّ علمھ -�عا��- إن

الشهرســتا�ي، الملــل والنحــل، مصــدر ســابق، ج1، ص99-98؛ الشــعرا�ي، عبــد   (1)
الوهــاب، اليواقيــت وا��واهــر، دار إحيــاء ال�ــ�اث العر�ــي، ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط، 
ص141-139؛ محمّــد عبــده، رســالة التوحيــد، دار الكتــاب العر�ــي، لا.م، لا.ت، 

لا.ط، ص59 - 62.
ا��رجا�ــي، ع�ــ� بــن محمّــد، شــرح المواقــف، مطبعــة الســعادة، مصــر، 1375هـــ.ق   (2)

/1907م، ط1، ج8، ص155.
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العلم  �ان  فلو  إكراه،  دون   
ً
اختيارّ�ا صدوره  ي�ون  أن  وم��ا  ها، 

ّ
�ل

غ��  العلم  ل�ان  اختيار  و�لا   
ً
قهرا الفعل  صدور  �ستوجب  السابق 

مطابق للمعلوم، وهو ما يردّ عليھ إش�ال انقلاب العلم إ�� ا��هل 

-والعياذ باللھ-، فعلم اللھ -�عا��- بصدور الفعل عن اختيار وإرادة 

ينفيھ. د الاختيار ولا 
ّ

يؤك �ستلزم صدوره كذلك، وهو 

ة تامّة ��صول 
ّ
ل عل

ّ
وال��يح، أنّ علم اللھ -�عا��- الأز�ّ� لا �ش�

ة باختيار العبد وإرادتھ وإقدامھ 
ّ
ما تتمّ العل

ّ
، وإن

ً
الفعل ليص�� حتميّا

ق بھ ��ذا الش�ل.
ّ
ع�� الفعل، وعلمھ -�عا��- �عل

���ء  ب�لّ  الأز�ّ�  العلم  «إنّ   :} الطباطبا�يّ  السيّد  يقول 

ق بالأفعال الاختيارّ�ة بما �� اختيارّ�ة، 
ّ
ع�� ما هو عليھ، فهو متعل

اختيارّ�ة...»(1). غ��  تنقلب  أن  ف�ستحيل 

 �� الإرادة الأزليّة للھ -�عا��-، حيث يقول السيّد 
ً
وهذا يجري أيضا

 ،
ً
قت الإرادة الإلهيّة بالفعل الصادر عن ز�د مثلا

ّ
الطباطبا�يّ: «�عل

ھ فعل اختياريّ صادر عن فاعل كذا، �� 
ّ
، بل من حيث إن

ً
لا مطلقا

يوجب  الفعل   �� الإلهيّة  الإرادة  تأث��   
ً
فإذا كذا؛  وم�ان  كذا،  زمان 

ق الإرادة الإلهيّة ع��ا... فخطأ 
ّ
 تخلف متعل

ّ
، وإلا

ً
�ون الفعل اختيارّ�ا

ق الإرادة الإلهيّة بالفعل...»(2).
ّ
ا��ّ��ة �� عدم تمي��هم كيفيّة �عل

الأســفار  �ــ�  المتعاليــة  ا��كمــة  إبراهيــم،  بــن  محمّــد  المتأله�ــن،  صــدر  هامــش:   (1)
ال�ــ�اث  العقليــة الأر�عــة، �عليــق: الســيد محمّــد حســ�ن الطباطبا�ــي، دار إحيــاء 

ص318. ج6،  ط3،  1981م،  ب�ــ�وت،  العر�ــي، 
السيد الطباطبا�ي، الم��ان �� تفس�� القرآن، مصدر سابق، ج1، ص99 - 100.  (2)
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ق إرادة الباري -عزّ وجلّ- بصدور فعلٍ عن الإ�سان نا��� 
ّ
فتعل

مراد  يتحقّق  أن  أراد  وقد  بھ،  العبد  إرادة  ق 
ّ
بتعل -�عا��-  علمھ  من 

والثواب  والت�ليف  والامتحان  الاختيار  ليتم   
ً
ت�و��يّا فأراده  عبده، 

طوليّتان. إرادتان  فهما  والعقاب، 

آيات المشيئة
بمجموعة  وا��رّّ�ة  للاختيار  والنافون  با����  القائلون  تمسّك 

�عضها: �ستعرض  الشر�فة،  القرآنيّة  الآيات  من 

.(1)﴾ۚ ُ ن �شََاءَٓ ٱ�َّ
َ
ٓ أ 1 - ﴿وَمَا �شََاءُٓونَ إِ�َّ

ُ مَن �شََاءُٓ وََ�هۡدِي مَن �شََاءُٓۚ﴾(2). 2 - ﴿كََ�ٰ�كَِ يضُِلُّ ٱ�َّ

3 - ﴿وَ�وَۡ شِۡ�نَا �تَۡ�نَا ُ�َّ َ�فۡسٍ هُدَٮهَٰا﴾(3).

�ضِ ُ�ُّهُمۡ َ�ِيعًاۚ﴾(4).
َ
4 - ﴿وَ�وَۡ شَاءَٓ رَ�ُّكَ �مَنَ مَن ِ� ٱۡ�

َ َ�هۡدِي مَن �شََاءُٓۚ﴾(5). حۡبَبۡتَ وََ�ِٰ�نَّ ٱ�َّ
َ
5 - ﴿إنَِّكَ َ� َ�هۡدِي مَنۡ أ

ن 
َ
أ يرُدِۡ  وَمَن  سَۡ�مِٰ�  ِ�ِۡ� صَدۡرَهۥُ  حۡ  َ�َۡ� َ�هۡدِيهَُۥ  ن 

َ
أ  ُ ٱ�َّ يرُدِِ  ﴿َ�مَن   -  6

ضَيّقًِا﴾(6). صَدۡرَهۥُ  َ�ۡعَلۡ  يضُِلَّهُۥ 

سورة الإ�سان، الآية 30؛ وسورة الت�و�ر، الآية 29.  (1)
سورة المدثر، الآية 31.  (2)

سورة ال��دة، الآية 13.  (3)
سورة يو�س، الآية 99.  (4)

سورة القصص، الآية 56.  (5)
سورة الأ�عام، الآية 125.  (6)
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.(1)﴾ِۚ ن تؤُۡمِنَ إِ�َّ �إِذِۡنِ ٱ�َّ
َ
7 - ﴿وَمَا َ�نَ ِ�فَۡسٍ أ

.(2)﴾ ْۗ ُ�وا َ�ۡ
َ
ُ مَآ أ 8 - ﴿وَ�وَۡ شَاءَٓ ٱ�َّ

يظهر من هذه الآيات وأمثالها ارتباط الإيمان والهداية والعمل 

الناشئة  ا��ارجيّة  ا��وادث  من  ل�ست  و��  -�عا��-،  اللھ  بمش�ئة 

وإرادتھ، فكيف ذلك؟ الإ�سان  اختيار  من 

ھ لا �شكّ عاقل موحّد �� أنّ 
ّ
و�مكن القول �� مقام ا��واب: إن

 عن ذلك 
ّ

ما يجري بمشي�تھ -�عا��-، لا �شذ
ّ
�لّ ما يجري �� ال�ون إن

 أنّ المش�ئة الإلهيّة تجري وَفق سنّة إلهيّة وا��ة وثابتة. 
ّ

���ء، إلا

 
ً
 ونطاقا

ً
 واختيارا

ً
وقد شاء اللھ -سبحانھ و�عا��- أن يمنح العباد إرادة

 من ا��رّّ�ة �� أفعالهم وتصرفا��م -كما قدمنا-، ليتمّ بذلك 
ً
خاصّا

الت�ليف والثواب والعقاب. و�� الوقت ذاتھ، لا يخرج الإ�سان عن 

إرادة اللھ ومشي�تھ، وهذا ما ورد �� ا��ديث القد��ّ�:

«يابن آدم، بمش�ئ�� كنت أنت الذي �شاء لنفسك ما �شاء، 

 إ�ّ� فرائ���، و�نعم�� قو�ت ع�� معصي��، جعلتك 
َ

و�قوّ�ي أدّيت

، ما أصابك من حسنة فمن اللھ، وما أصابك 
ً
 قوّ�ا

ً
 بص��ا

ً
سميعا

أو��  وأنت  منك،  بحسناتك  أو��  وأنا  نفسك،  فمن  سّ�ئة  من 

قد  ُ�سألون،  وهم  أفعل  عمّا  سألُ 
ُ
أ لا  ي 

ّ
أ� وذلك  �؛ 

ّ
م� �سّ�ئاتك 

تر�د»(3). �لّ ���ء  مت لك 
َ
ظ

َ
ن

سورة يو�س، الآية 100.  (1)
سورة الأ�عام، الآية 107.  (2)

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص338.  (3)
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ولكن كيف ��دي اللھ �عض عباده و�ضلّ آخر�ن دون أنّ يكره 

 ع�� ���ء من ذلك؟ ولا بدّ �� مقام ا��واب من أن �ش�� إ�� أنّ 
ً
أحدا

هداية اللھ -�عا��- لعباده تنقسم إ�� نوع�ن:

الن��  و�يان  الطر�ق،  إراءة  و��  ال�شر�عيّة،  الهداية  أحدهما: 

ال��يح، والدلالة ع�� س�يل النجاة. و�� هداية مبذولة ل��ميع، 

ا  �يِلَ إمَِّ وقد شاء اللھ ذلك. و�ؤّ�د ذلك قولھ -�عا��-: ﴿إنَِّا هَدَيَۡ�هُٰ ٱ�سَّ

كَفُورًا﴾(1). ا  شَاكرِٗ� �مَّ
ق بالأمور الت�و��يّة، وم��ا 

ّ
والثانية: الهداية الت�و��يّة، و�� تتعل

ِيٓ  ٱ�َّ رَ�ُّنَا  ﴿قَالَ  أجلھ:  من  خلق  الذي  كمالھ  إ��  الإ�سان  هداية 

هَدَىٰ﴾(2). ُ�مَّ  خَلۡقَهُۥ  ءٍ  ۡ�َ  َّ�ُ ۡ�طَيٰ 
َ
أ

اللھ  أرادها  ال��  والس�ن  الأسباب  وَفق  الهداية  هذه  وتجري 

ق عباده لهذه الهداية عندما �شاء العبد ذلك و�عمل 
ّ
سبحانھ، فيوف

حۡ  َ�َۡ� َ�هۡدِيهَُۥ  ن 
َ
أ  ُ ٱ�َّ يرُدِِ  ﴿َ�مَن  -�عا��-:  يقول  حيث  أجلها،  من 

خَۡ�َ إَِ� 
َ
ٓۥ أ سَۡ�مِٰ�﴾(3)، و�قول: ﴿وَ�وَۡ شِۡ�نَا�رَََ�عَۡ�هُٰ بهَِا وََ�كِٰنَّهُ صَدۡرَهۥُ �ِۡ�ِ

.(4)﴾ هَوَٮهُٰۚ بَعَ  وَٱ�َّ �ضِ 
َ
ٱۡ�

ع��ا  أعرض  مَن  الهداية  ع��  يكره  لا  وجلّ-  -عزّ  الباري  فإن 

بع هواه، واختار طر�ق الضلال. �عم، مَن قبلها 
ّ
وأخلد إ�� الأرض، وات

واستجاب للهداية ال�شر�عيّة رفعھ اللھ ��ا، و�� الرواية: سئل الإمام 

سورة الإ�سان، الآية 3.  (1)
سورة طھ، الآية 50.  (2)

سورة الأ�عام، الآية 125.  (3)
سورة الأعراف، الآية 176.  (4)
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 ُ ع�ّ� بن مو��� الرضاQ عن قول اللھ -عزّ وجلّ-: ﴿َ�مَن يرُدِِ ٱ�َّ

سَۡ�مِٰ�﴾(1)، قال: «فمَن يرد اللھ أن ��ديھ  حۡ صَدۡرَهُۥ �ِۡ�ِ ن َ�هۡدِيهَُۥ �َۡ�َ
َ
أ

بإيمانھ �� الدنيا، وإ�� جنتھ ودار كرامتھ �� الآخرة، �شرح صدره 

 
ّ

� يطم�ن
ّ
لل�سليم للھ والثقة بھ والسكون إ�� ما وعد من ثوابھ ح�

فره 
ُ

ھ عن جنتھ ودار كرامتھ �� الآخرة؛ لِك
ّ
إليھ، ومَن يرد أن يضل

� �شك �� 
ّ
 ح�

ً
 حرجا

ً
بھ وعصيانھ لھ �� الدنيا، يجعل صدره ضيّقا

ما يصّعد �� 
ّ
� يص�� �أن

ّ
كفره [إيمانھ]، وُ�ضرب عن اعتقاده، ح�

السماء، كذلك يجعل اللھ الرجس ع�� الذين لا يؤمنون»(2).

لۡنَا َ�ُۥ �يِهَا مَا �شََاءُٓ �مَِن  ن َ�نَ يرُِ�دُ ٱلۡعَاجِلَةَ عَجَّ قال -�عا��-: ﴿مَّ

رَادَ ٱ�خِرَةَ 
َ
دۡحُورٗ� ١٨ وَمَنۡ أ نُّرِ�دُ ُ�مَّ جَعَلۡنَا َ�ُۥ جَهَنَّمَ يصَۡلَٮهَٰا مَذُۡ�ومٗا مَّ

شۡكُورٗ� ١٩ ُ�ّٗ نُّمِدُّ  وَْ�ٰٓ�كَِ َ�نَ سَعۡيُهُم �َّ
ُ
وسَََ�ٰ �هََا سَعۡيَهَا وَهُوَ ُ�ؤۡمِنٞ فَأ

ؤَُ�ءِٓ مِنۡ َ�طَاءِٓ رَّ�كَِۚ وَمَا َ�نَ َ�طَاءُٓ رَّ�كَِ َ�ۡظُورًا﴾(3). ؤَُ�ءِٓ وََ�ٰٓ ٰٓ�َ

سورة الأ�عام، الآية 125.  (1)
الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص243.  (2)

سورة الإسراء، الآيات 18 - 20.  (3)
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(3)

تمهيد 

ل�س من الغر�ب أن �عمَد من لا يرتبط بدين إ�� أسلوب الاف��اء 

النفسيّة  ا��رب  من  كجزءٍ  با��صوم،  وإلصاقها  ال��م  واختلاق 

تلك  ج 
ّ

السذ ال�سطاء  يصدّق  أن  الغر�ب  من  ول�س  والإعلاميّة، 

المف��ى  أولئك  عن  منقطع�ن  �انوا  إذا   
ً
خاصّة وال��م،  الاف��اءات 

 . عل��م

 أن تجد الاف��اءات طر�قها نحو الان�شار 
ً
ول�س من الغر�ب أيضا

الإعلام  وسائل  محدوديّة  ن�يجة  التثّ�ت؛  فيھ  يصعب  عصر   ��

الاتصال.  وأساليب  ال�شر  وأدوات 

-لا  الدين  وحملة  العلم  أهل  يصدّق  أن   
ً
جدّا الغر�ب  لكنّ 

ج- ما يف��ى ع�� الإسلام وع�� �عض علماء المسلم�ن 
ّ

ال�سطاء السذ

وهو  بالمّ��م،  الاتصال  عناء  أنفسهم  فوا 
ّ
ي�ل أن  دون  وطوائفهم، 

متّ�سر لهم، أو مشقّة الاطلاع ع�� ما دوّنھ و�شره، وهو �� متناول 

أيد��م. 

التحقيق  أهل  من  ھ 
ّ
أن يدّ��  من  يصرّ  أن  ذلك:  من  والأغرب 

والتدقيق ع�� قبول تلك الاف��اءات، ع�� الرغم من سماعھ إن�ارَ 

تھ. 
ّ
أدل  �� النّظر  من   

ً
ممتنعا حكمھ  يُصدر  وأن  المّ��م، 



6٨

هذا ما يحصل بالفعل مع أتباع مدرسة أهل ب�ت الن�ّ�P، هذا 

لِموا من قبل أعداء الإسلام، 
ُ
الفر�ق الكب�� من المسلم�ن الذين ظ

لِموا من قبل إخوا��م المسلم�ن، الذين أصرّوا ع�� القرون ع�� 
ُ
وظ

إدان��م بما لم يقولوا، وحكموا عل��م بما لم يفعلوا. 

من   
ً
وانطلاقا والاعتقاد،  الفكر  حرّّ�ة  عصر   �� �ع�ش  نا 

ّ
أن و�ما 

مۡعَ  ٱ�سَّ إنَِّ  عِلۡمٌۚ  بهِۦِ  �كََ  لَۡ�سَ  مَا  َ�قۡفُ  ﴿وََ�  الكر�م:  القرآن  وصيّة 

وَْ�ٰٓ�كَِ َ�نَ َ�نۡهُ مَۡ� ُٔوٗ�﴾(1)، ندعو قرّاءنا الأعزّاء 
ُ
وَٱۡ�ََ�َ وَٱلۡفُؤَادَ ُ�ُّ أ

 
ً
�ت �� أح�امهم وإنصاف أعدا��م، فضلا

ّ
وجميع المسلم�ن إ�� التث

إخوا��م.  عن 

البداء عند الشيعة 

الشيعة  خصوم  من  ر�ن 
ّ

والمتأخ المتقدّم�ن  من  جماعة  يُصرّ 

و��سب  -�عا��-،  اللھ  ع��  يجوز  لا  بما  البداء  تفس��  ع��  الإماميّة 

ش�يع عل��م، 
ّ
القول بھ إ�� الشيعة، ثمّ يجعل ذلك ذر�عة للطعن وال�

ب�نما هم بر�ئون ممّا يُ�سب إل��م. 

يصرّحون  الإماميّة  علماء  أنّ  ادّعاء  إ��  الباحث�ن  �عض  وذهب 

و�جاهرون  بخلافھ،  يصرّحون  أّ��م  الواقع  ب�نما  كت��م،   �� بذلك 

المناسب  بھ. لذا، �ان من  البداء الذي يقولون  ب�يان مرادهم من 

التعرّض �� هذه السياق إ�� مفهوم البداء، و�يان حدوده ومورده، 

فتھ 
ّ
خل الذي  الضباب  و�نقشع  الرشاد،  رام  لمن  المراد  ليتّ�� 

سورة الإسراء، الآية 36.  (1)
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لا  ال��  المسألة،  هذه   �� المفتعلة  وال�ّ�ة  ال��يبة،  ا��ملات 

محذور.  أيّ  منھ  يلزم  ولا  التوحيد،  عن  ��ا  القول  يخرج 

البداء في اللّغة والاصطلاح 

بدا ال���ء يبدو بداءً ظهر، وأبديتھ: أظهرتھ، و�دا �� بداءٌ �غّ�� 

رأ�ي عمّا �ان عليھ، أو ظهر �� رأي آخر، و�دا لھ �� هذا الأمر بداءٌ 

-ممدود- أيّ �شأ لھ فيھ رأيٌ(1). 

الظهور،  مع��  حول  تدور  ها 
ّ
و�ل غة، 

ّ
الل معاجم  ذكرتھ  ما  هذا 

بدا  فقلنا:  م 
ّ
باللا عددناه  وإذا  با��فاء،   

ً
مسبوقا ي�ون  أن  زم 

ّ
واللا

 عليھ قبل 
ً
لھ، فمعناه ظهر لھ. و�لزم من هذا المع�� أن ي�ون خافيا

ھ ظهر و�دا، ولأجل هذا قيل: إنّ البداء للھ 
ّ
 لم يصدق أن

ّ
الظهور، وإلا

�ستلزم �سبة ا��هل إليھ -�عا��-. والإماميّة لا تل��م ��ذا المع�� من 

البداء، حيث إنّ المع�� الاصطلا�ّ� للبداء الذي تقول بھ الشيعة 

مغاير لما تقدّم، ولا �ستلزم �سبة ا��هل إليھ -�عا��-. 

منھ  الظهور  هو  فالمراد  الظهور،  بمع��  بالبداء  ال��منا  فإذا 

-�عا��- لغ��ه من ا��لوق�ن، وفيھ �سبة ا��فاء إ�� ا��لوق�ن فقط، 

الســيد  الز�يــدي،  ص66؛  ج14،  ســابق،  مصــدر  العــرب،  لســان  منظــور،  ابــن   (1)
محمد مرت��� ا��سي��، تاج العروس، تحقيق: ع�� ش��ي، دار الفكر للطباعة 
وال�شر والتوز�ع، لبنان - ب��وت، 1414هـ - 1994م، لا.ط، ج19، ص189؛ ابن 
الأث�ــ�، المبــارك بــن محمّــد ا��ــزري، ال��ايــة �ــ� غر�ــب ا��ديــث والأثــر، تحقيــق: 
طاهــر أحمــد الــزاوي ومحمــود محمّــد الطنا�ــ�، مؤسســة إســماعيليان للطباعــة 

وال�شــر والتوز�ــع، إيــران - قــم، 1364ش، ط4، ج1، ص109. 
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استعراض  خلال  ما س�تّ�� من  وهو  المع��،  �� هذا  ولا محذور 

الروايات الواردة عن أئمّة أهل الب�تR وأقوال علماء الشيعة 

ر�ن. 
ّ

والمتأخ القدماء 

البداء في الروايات 

عن الإمام الباقر أو الصادق L، قال: «ما عُبِد اللھ ����ء   .1

البداء»(1).  مثل 

وجلّ-  -عزّ  اللھ   
ّ

أن زعم  «من  قال:   Qالصادق الإمام  عن   .2

.(2) منھ» فابرؤوا  أمس  �علمھ  لم  ���ء   �� لھ  يبدو 

ر 
ّ

 اللھ يقدّم ما �شاء و�ؤخ
ّ

3.عن الإمام الصادقQ قال: «إن

ما �شاء، و�محو ما �شاء، و�ث�ت ما �شاء، وعنده أمّ الكتاب، 

وقال: ل�لّ أمر ير�ده اللھ، فهو �� علمھ قبل أن يصنعھ، ول�س 

من  لھ  يبدو  لا  اللھ   
ّ

إن علمھ،   �� �ان  وقد   
ّ

إلا لھ  يبدو  ���ءٌ 

جهل»(3). 

ال�ا�ــ�،  ال�لي�ــ�،  الشــيخ  التوحيــد، مصــدر ســابق، ص332؛  الصــدوق،  الشــيخ   (1)
ص146. ج1،  ســابق،  مصــدر 

الصــدوق، الشــيخ محمــد بــن ع�ــ�، كمــال الديــن وتمــام النعمــة، ���ــھ وعلــق   (2)
عليــھ: ع�ــ� أك�ــ� الغفــاري، مؤسســة ال�شــر الإســلامي، إيــران، 1405هـــ.ق، لا.ط، 

ص70.
و�عليــق:  وت��يــح  تحقيــق  العيا��ــ�،  تفســ��  مســعود،  بــن  محمّــد  العيا��ــ�،   (3)
هاشــم الرســو�� ا��لا�ــي، المكتبــة العلميّــة الإســلاميّة، طهــران، لا.ت، لا.ط، ج2، 

ص218.
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 اللھ -�عا��- بدا لھ 
ّ

عن الإمام الصادقQ قال: «من زعم أن  .4

�� ���ء بداء ندامة، فهو عندنا �افر باللھ العظيم»(1). 

 �� يكن  لم  ���ء  اليوم  ي�ون  هل   :Qالصادق الإمام  سئل   .5

علم اللھ -�عا��- بالأمس؟ قال: «لا، من قال هذا فأخزاه اللھ، 

قلت: أرأيت ما �ان وما هو �ائن إ�� يوم القيامة أل�س �� علم 

.(2) اللھ؟ قال: ب��، قبل أن يخلق ا��لق»

.(3) م اللھ بمثل البداء»
ّ
عن الإمام الصادقQ قال: «ما عظ  .6

عقيدة   �� الشيعة  عل��ا  اعتمد  ال��   �� وأمثالها  الروايات  هذه 

ُ�عبد  المتقدمّ. وكيف  المع�� الاصطلا�ّ�  البداء، و�� ت���م مع 

الذي  البداء  من  فالمراد  إليھ!  ا��هل  ب�سبة  م 
ّ
وُ�عظ -�عا��-  اللھ 

ابتداءً  والاختيار  القدرة  تمام  لھ  -�عا��-  ھ 
ّ
أن م 

ّ
وُ�عظ بھ  اللھ  ُ�عبد 

، يمحو ما �شاء و�ث�ت ما �شاء. ولا توجد �� الروايات أيّ 
ً
واستمرارا

المتقدّم.  اللغويّ  بالمع��  البداء  �سبة  ع��  تدلّ  رواية 

البداء في أقوال العلماء 

جهّال  نھ 
ّ
يظ كما  البداء  «ل�س  هـ):   381 (ت  الصدوق  الشيخ 

الإماميــة،  ديــن  �ــ�  الاعتقــادات  بابو�ــھ،  بــن  ع�ــ�  بــن  محمّــد  الشــيخ  الصــدوق،   (1)
 - لبنــان  والتوز�ــع،  وال�شــر  للطباعــة  المفيــد  دار  الســيد،  عبــد  عصــام  تحقيــق: 

ص41.  ط2،  1414هـــ/1993م،  ب�ــ�وت، 
الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص334.  (2)
الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج1، ص146.  (3)
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ھ بداء ندامة -�عا�� اللھ عن ذلك-، ولكن يجب علينا أن 
ّ
الناس بأن

����ء من  نقرّ للھ -عزّ وجلّ- بأنّ لھ البداء، بمع��: أنّ لھ أن يبدأ(1)

ال���ء و�بدأ بخلق غ��ه،  ثمّ �عدم ذلك  خلقھ فيخلقھ قبل ���ء، 

أو يأمر بأمر ثمّ ين�� عن ���ء ثمّ يأمر بمثل ما ن�� عنھ(2)، وذلك 

(3). ولا  � ع��ا زوجها
ّ
مثل ��� الشرا�ع وتحو�ل القبلة وعدّة المتو�

 وهو �علم أنّ الصلاح لهم �� ذلك 
ّ

يأمر -�عا��- عباده بأمر �� وقت إلا

الوقت �� أن يأمرهم بذلك، و�علم أنّ �� وقت آخر الصلاح لهم �� 

ي��اهم عن مثل ما أمرهم بھ، فإذا �ان ذلك الوقت أمرهم بما  أن 

يص��هم، فمن أقرّ للھ -عزّ وجلّ- بأنّ لھ أن يفعل ما �شاء و�عدم 

�شاء،  ما  و�ؤخرّ  �شاء  ما  و�قدّم  �شاء،  ما  م�انھ  و�خلق  �شاء  ما 

و�أمر بما شاء كيف شاء، فقد أقرّ بالبداء. 

ما البداء الذي ي�سب إ�� الإماميّة القول بھ هو ظهور 
ّ
وقال: وإن

أمره، تقول العرب بدا �� ��ص أي ظهر ��، لا بداء ندامة -�عا��- 

 .(4)«
ً
 كب��ا

ً
اللھ عن ذلك علوّا

 - فتأمّل �� ذيل كلامھ.
ً
ھ أخذ البداء من (البدء) - مهموزا

ّ
لا يتوهّم من هذا أن  (1)

 
ً

 لل��ــ� �ــ� الأحــ�ام، فضــلا
ً

 شــاملا
ً
ــھ جعــل مفهــوم البــداء عامّــا

ّ
لا يخفــى مــن هــذا أن  (2)

عــن الت�و�نــات.
�ــ�ت، 

ُ
� ع��ا زوجها �انت ســنة �املة ثمّ �

ّ
ذهب �عض الفقهاء إ�� أنّ عدّة المتو�  (3)

َ�عًٰا إَِ� ٱۡ�َــوۡلِ﴾ ســورة البقــرة، الآيــة 240. زَۡ�جِٰهِــم مَّ
َ
واســتدلّ بقولــھ �عا�ــ�: ﴿وَصِيَّــةٗ ّ�ِ

الشــيخ الصــدوق، كمــال الديــن وتمــام النعمــة، مصــدر ســابق، ص70 (اع�ــ�اض   (4)
الز�ديّــة ع�ــ� الإماميّــة وا��ــواب عنــھ).
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طر�قھ  البداء   �� الإماميّة  «قول  هـ):   413 (ت  المفيد  الشيخ 

 .Rالسمع دون العقل، وقد جاءت الأخبار بھ عن أئمّة الهدى

والأصل �� البداء هو الظهور... وتقول العرب بدا لفلان عمل حسن، 

فيجعلون  كذا،  فلان  من  بدا  يقولون  كما  فصيح،  كلام  لھ  و�دا 

نائبة ع��ا. فالمع�� �� قول الإماميّة (بدا  م) قائمة مقام (من) 
ّ

(اللا

للھ �� كذا) أي ظهر منھ، ول�س المراد بھ �عقيب الرأي ووضوح أمر 

�ان قد خفي عنھ»(1). 

وقال �� موضع آخر: «وأقول �� مع�� البداء ما يقول المسلمون 

بأجمعهم �� ال��� وأمثالھ من الإفقار �عد الإغناء، والإمراض �عد 

خاصّة  العدل  أهل  إليھ  يذهب  وما  الإحياء،  �عد  والإماتة  الإعفاء، 

من الز�ادة �� الآجال»(2) .

(أي  هشام  فقول  البداء  «وأمّا  هـ):   436 (ت  المرت���  السيّد 

ما 
ّ
ابن ا��كم) وأك�� الشيعة هو قول المع��لة �عينھ �� ال���، وإن

خالفوهم تلقيبھ بالبداء لأخبار رَووها، ولا معت�� بالألفاظ وا��لاف 

ف��ا»(3). 

المفيــد، الشــيخ محمّــد بــن محمّــد، ت��يــح اعتقــادات الإماميــة، تحقيــق: حســ�ن   (1)
در�ا�ــ�، لا.ن، لا.م، لا.ت، لا.ط، ص65. 

ب�ــ�وت،  المفيــد،  دار  المقــالات،  أوائــل  محمّــد،  بــن  محمّــد  الشــيخ  المفيــد،   (2)
 .80 ص ،2 ط 1993م، .ق/ 1414هـــ

�عمــة، عبــد الله، روح ال�شــيع، دار الفكــر، ب�ــ�وت، 1405هـــ.ق/ 1985م، لا.ط،   (3)
ص428 - 429.
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ومراده من قول المع��لة �� ال��� ما ادّعوه من وقوعھ �� أعيان 

آيات القرآن الم�سوخة أو ما �عّ�� عنھ ب��� التلاوة، ولا يقول بھ 

ما أورده لتقر�ب المع�� فقط. 
ّ
الإماميّة، وإن

هو  غة 
ّ
الل  �� حقيقتھ  «البداء  هـ):   460 (ت  الطو��ّ�  الشيخ 

يكن  لم  أن  �عد  بال���ء  العلم   �� ذلك  �ستعمل  الظهور...وقد 

اللھ  إ��  اللفظة  هذه  أضيفت  إذا  وأمّا  الظنّ؛   �� وكذلك   ،
ً
حاصلا

ما  فأمّا  يجوز،  لا  ما  ومنھ  عليھ  إطلاقھ  يجوز  ما  فمنھ  -�عا��-، 

يجوز من ذلك فهو ما أفاد ال��� �عينھ، و��ون إطلاق ذلك عليّھ 

ع�� ضرب من التّوسّع، وع�� هذا الوجھ يحمل جميع ما ورد عن 

 - اللھ  إ��  البداء  المتضمّنة لإضافة  الصّادق�نL من الأخبار 

�عا�� -، دون ما لا يجوز عليّھ، من حصول العلم �عد أن لم يكن، 

ما  �ان  إذا  ھ 
ّ
أن هو  ش�يھ 

ّ
وال� �عا��  فيھ  ذلك  إطلاق  وجھ  و��ون 

 لهم، و�حصل 
ً
ف�ن ما لم يكن ظاهرا

ّ
يدلّ ع�� ال�ّ�� يظهر بھ للم�ل

لفظ  ذلك  ع��  أطلق  لهم،   
ً
حاصلا يكن  لم  أن  �عد  بھ  العلم  لهم 

البداء»(1). 

الطو��ــ�، الشــيخ محمّــد بــن ا��ســن، العــدة �ــ� أصــول الفقــھ، تحقيــق: محمّــد   (1)
رضــا الأنصــاري الق�ــ�، ســتارة، قــم، 1417هـ.ق/1376هـــ.ش، ط1، ج2، ص29؛ 
عبــاد  الشــيخ  تحقيــق:  الغيبــة،  كتــاب  ا��ســن،  بــن  محمّــد  الشــيخ  الطو��ــ�، 
قــم،  الإســلامية،  المعــارف  مؤسســة  نا�ــ�،  أحمــد  ع�ــ�  والشــيخ  الطهرا�ــي  الله 

ص263. ط1،  1411هـــ.ق، 
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ر�ن 
ّ

هذه عبارات عدد من الأعلام المتقدّم�ن، وأمّا عبارات المتأخ

ف�� أك�� من أن تحص��ما هذه الرّسالة (1).

ومنھ يظهر أنّ البداء الذي �عتقده الشيعة الإمامّية و��سبونھ 

 
ً
تجنّيا إل��م  و��سبونھ  غ��هم  بھ  يفسّره  ما  �غاير  وجلّ-  -عزّ  إليھ 

وجوه:  من  يخلو  لا  عندهم  وإطلاقھ  عل��م. 

التجوّز  باب  من  الظهور،  لا  الإظهار  وإرادة  إطلاقھ  الأوّل: 

وا��بّ  والر���  الغضب  -�عا��-:  عليھ  يطلق  ما  مثل  والاستعارة، 

القرآن   �� استعمالھ  ورد  ممّا  وأمثالها  والمكر  والت�ّ�ب  والبغض 

 .
ً
كث��ا الشر�فة  النبوّ�ة  والسنّة  الكر�م 

الثا�ي: الإطلاق ع�� نحو ا��از �� ال�سبة، ف��اد الظهور للعباد 

ول�س لھ، وهو ما وقع �� تفس�� �عض الأعلام لھ، وإن �ان �� الن�يجة 

يلتقي مع الأوّل. 

راجــع: العلامــة ا��ل��ــ�، بحــار الأنــوار، مصــدر ســابق، ج4، ص123؛ ا��ل��ــ�،   (1)
العلامــة محمّــد باقــر، مــرآة العقــول �ــ� شــرح أخبــار آل الرســول، تحقيــق: الســيد 
1404هـ.ق/1363هـــ.ش،  طهــران،  الإســلامية،  الكتــب  دار  العســكري،  مرت��ــ� 
الســيد عبــد ا��ســ�ن، أجو�ــة مســائل جــار  الديــن،  ط2، ج2، ص143؛ شــرف 
الله، مطبعــة العرفــان، صيــدا، 1373هـــ.ق/1953م، ط2، ص101؛ شــّ��، الســيد 
عبــد الله، مصابيــح الأنــوار، تحقيــق و�عليــق: الســيد ع�ــ� عبــد الله شــ��، مؤسســة 
الســيد  الأم�ــن،  ص33؛  ج1،  ط2،  1987م،  ب�ــ�وت،  للمطبوعــات،  الأعل�ــ� 
محســن، نقــض الوشــيعة أو الشــيعة ب�ــن ا��قائــق والأوهــام، الغديــر للطباعــة 
وال�شــر، ب�ــ�وت، 2001م، ط1، ص409؛ ا��و�ــي، الســيد أبــو القاســم، البيــان 
ص393؛  ط4،  1395هـــ.ق/1975م،  ب�ــ�وت،  الزهــراء،  دار  القــرآن،  تفســ��  �ــ� 
ا��ب�ــ� العام�ــ�، ع�ــ� بــن محمّــد، الــدّر المنثــور مــن المأثــور وغ�ــ� المأثــور، تحقيــق: 
ج2،  لا.ط،  لا.ت،  لا.م،  الإســلامي،  ال�ــ�اث  إحيــاء  مركــز  الإبراهي�ــ�،  منصــور 
قــم،  المصطفــوي،  مكتبــة  الفوائــد،  ك�ــ�  ع�ــ�،  بــن  محمّــد  الكراج�ــي،  ص26؛ 

وغ��هــا. ص227؛  ج1،  ط2،  1369هـــ.ش، 
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م �� قولهم «بدا لھ»
ّ

الثالث: الإطلاق حقيقة، لكن تجعل اللا

بمع�� «مِن» ونائبة ع��ا، كما يقال: ظهر لفلان عمل خ��، أو ظهر 

لغ��ه  منھ  ظهر  والمراد  جيّد،  كتاب  لھ  ظهر  أو  حسن،  كلام  لھ 

المفيد  {،  الشيخ  ذكره  الوجھ  وهذا  عليھ.   
ً
خافيا �ان  ممّن 

تقدّم.  كما 

تاريخ المسألة 

الشيعة  بھ  يقول  الذي  بالمع��  بالبداء  الاعتقاد  أنّ  تقدّم 

الذين  المشوّش�ن  أنّ   
ّ

إلا الإسلام،  أصول  مع  ي�نا��  لا  الإماميّة 

شون عن مواطن للطعن وال�ش�يع ع�� الشيعة وجدوا �� ظاهر 
ّ
يف�

لفظ البداء ما يفيدهم �� تحقيق أغراضهم، وغا�� �عضهم، فاّ��م 

الشيعة بأّ��م أخذوا الفكرة من ال��ود فقال: «و�داء الشيعة �� كت��ا 

كما  بالبداء  يقولون  لا  ال��ود  أنّ  وفاتھ  محضة»(1)،  ��ودّية  عقيدة 

�عتقده الشيعة ولا بال���، بل يصرّح الأئمّةR بأنّ البداء ردّ 

نجده  ما  وهذا  الأمر،  من  فرغ  قد  اللھ  إنّ  قالوا:  الذين  ال��ود  ع�� 

أنكر  حيث  المروزيّ،  سليمان  مع   Qالرضا الإمام  حديث   ��

البداء فقالQ: «أحسبك ضاهيت ال��ود �� هذا الباب، قال: 

 ِ أعوذ باللھ من ذلك. وما قالت ال��ود؟ قال: قالت ال��ود: ﴿يدَُ ٱ�َّ

، فقال 
ً
 اللھ فرغ من الأمر، فل�س يحدث ش�ئا

ّ
مَغۡلُولَةٌۚ﴾، �عنون أن

جــار الله، مو��ــ�، الوشــيعة �ــ� نقــض عقائــد الشــيعة، ســهيل أ�ادي�ــ�، لاهــور-   (1)
ص208. ج3،  1403هـــ.ق/1983م،  باكســتان، 
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﴾(1)»(2). وقد ورد ذلك  ْۘ يدِۡيهِمۡ وَلُعِنُواْ بمَِا قاَ�وُا
َ
اللھ -عزّ وجلّ-: ﴿غُلَّتۡ �

 .(3)  
ً
{ أيضا �� كلام ا��ل��ّ� 

أخذوا  أّ��م  الإماميّة  الشيعة  يّ��م  أنْ  الآخر  �عضهم  و�حاول 

الفكرة من ا��تار الثقفيّ، وأّ��ا من مخ��عاتھ ح�ن بلغ الصراع أشدّه 

ب�نھ و��ن مصعب بن الز���، قالوا: �ان ا��تار وعد أ��ابھ بالنصر 

والظفر، ثمّ عندما ا��زموا قال لهم: لقد وعد�ي رّ�ي بالنصر، ثمّ بدا 

ُ مَا �شََاءُٓ وَُ�ۡ�بتُِۖ﴾(4)،(5). لھ، وتلا عل��م قولھ -�عا��-: ﴿َ�مۡحُواْ ٱ�َّ

أهل  عن  انحرف  الذي   ،�ّ
ّ
الر� جر�ر  بن  سليمان  يذهب  ب�نما 

وضعوا   Rالأئمة أنّ  إ��  لهم،  عداوتھ  وأظهر   ،Rالب�ت

لشيع��م هذه المقالة ومقالة التقيّة، ل�ي لا يظهروا مع شيع��م ع�� 

الفِر�ة للطعن ع�� الشيعة الإماميّة  كذب!! وجاء من استغلّ هذه 

 .(6)
Rأئمّ��م وع�� 

سورة المائدة، الآية 64.   (1)
الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص444.   (2)

ا��ل��ــ�، محمّــد باقــر، مــرآة العقــول �ــ� شــرح أخبــار آل الرســول، مصــدر ســابق،   (3)
مــة ا��ل��ــ�، بحــار الأنــوار، مصــدر ســابق، ج4، ص130.

ّ
ج2، ص131؛ العلا

سورة الرعد، الآية 39.   (4)
عبــد  البغــدادي،  ص132؛  ج1،  ســابق،  مصــدر  والنحــل،  الملــل  الشهرســتا�ي،   (5)
ط2،  1977م،  ب�ــ�وت،  ا��ديــدة،  الآفــاق  دار  الفِــرَق،  ب�ــن  الفَــرْق  القاهــر، 
ص33؛ معــروف، الســيد هاشــم، دراســات �ــ� ا��ديــث وا��دّث�ــن، دار التعــارف 
للمطبوعــات، ب�ــ�وت، 1398هـــ.ش/1978م، ط2، ص221؛ �عمــة، روح ال�شــيع، 

ص427. ســابق،  مصــدر 
النو�خ��، ا��سن بن مو���، فرق الشيعة، لا.م، لا.ت، لا.ط، ص64؛ الأشعري   (6)
الق�ــ�، ســعد بــن عبــد الله، كتــاب المقــالات والفــرق، مؤسســة مطبوعا�ــي عطا�ــي، 

لا.م، 1963م، لا.ط، ص78.
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التار��ّ�  التطور  هذا  الكتّاب  �عض  استغلّ  فقد  هنا،  ومن 

 .
ً
وحديثا  

ً
قديما بالبداء  القائل�ن  ع��  هوادة-  -بلا  للت�ّ�م 

من  البداء  فكرة  أخذوا  الإماميّة  الشيعة  إنّ  والإنصاف، 

الأحاديث  إ��  ذلك   �� مس�ندين   ،Rالمعصوم�ن الب�ت  أهل 

هذا  يخ��عوا  لم   Rالب�ت وأهل  م��ا؛   
ً
قسما استعرضنا  ال�� 

السنّة  و��  العرب  لغة   �� ولھ جذور   
ً
�ان موجودا الاصطلاح، فقد 

النبوّ�ة الشر�فة، وذلك وَفق المع�� الذي بّ�نوه ووّ��وه، وإن �ان 

ال�ّ�ة  لولا   ،
ً
أيضا  

ً
المع�� �ان معروفا أنّ هذا  ندّ��  أن  بالإم�ان 

تخفى.  لا  لأغراض  أث��ت  ال�� 

 رّ�ھ 
ً
ھ قال مخاطبا

ّ
لب أن

ّ
فقد رووا عن جدّ الن�ّ�P عبد المط

اللھ ا��رام:  يوم جاء أ��اب الفيل لمهاجمة ب�ت 

ــنـــع حـــلالـــك ــــــامـ ــــــع رحــــلــــھ فـ يـــمـــنـ الـــــمـــــرء  لا هـــــــمّ إنّ 

ــالـــك مـــحـ عـــــــــــدوا  ــهـــــم  ــ ــالـ ــ ــــحـ ومـ صـــلـــيـــ�ـــ�ـــم  �غل�نّ  لا 

إن كـــنـــت تـــاركـــهـــم وكــعــبــ�ــنــا فـــأمـــر مــــا بـــــدا لــــــك(1). 

ھ ظهور قضاء 
ّ
بأن بدا لك  ما  فأمرْ  وقد فسّروا مراده من قولھ: 

ھ يكفينا 
ّ
 أن

ّ
، إلا

ً
قد �ان منھ �� سابق علمھ، وهو وإن لم يكن متعيّنا

قِدَمِ هذا الاصطلاح.   ع�� 
ً
شاهدا

وقد وردت من طرق ا��اصّة روايات عدّة بأنّ عبد المطلب أوّل 

ابن الاث��، ع�� بن أ�ي الكرم، ال�امل �� التار�خ، دار صادر، ب��وت، 1385هـ.ق/   (1)
1965م، لا.ط، ج1، ص444. 
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ھ �ان �علم ب�بوّة محمّدP منذ طفولتھ، 
ّ
من قال بالبداء، وروي أن

ربّ  يا  قال:  يجده  لم  ولمّا  ر، فطلبھ 
ّ

فتأخ رعاء   ��  
ً
يوما أرسلھ  وقد 

أ��لك آلك إن تفعل فأمرٌ مّا بدا لك(1).

كما استعمل هذا الاصطلاح �� الروايات، وم��ا ما روي �� كتب 

ا��ديث لأهل السنّة، م��ا: 

أن  للھ  بدا  وأع��،  وأقرع  أبرص  إسرائيل:  ب��  من  ثلاثة   
ّ

«إن  .1

وفسره  ا��ديث(2)،  آخر  إ��   ،«...
ً
مل�ا إل��م  فبعث  ي�تل��م 

ھ فأراد إظهاره، 
َّ
ا��افظ العسقلا�يّ بقولھ: «أي سبق �� علم الل

؛ لأنّ ذلك محال �� 
ً
ھ ظهر لھ �عد أن �ان خافيا

ّ
ول�س المراد أن

-�عا��-»(3). اللھ  حقّ 

ھ -عزّ وجلّ- الأمم �� صعيد 
َّ
نّ رسول اللھP قال: «يجمع الل 2.إ 

ل 
ّ
ھ -عزّ وجلّ- أن يصدع ب�ن خلقھ، مث

ّ
يوم القيامة، فإذا بدا لل

ل�لّ ما �انوا �عبدون...»، إ�� آخر ا��ديث(4). 

ثمّ إنّ فكرة البداء بالمع�� الذي �عتقده، يدلّ عل��ا �لّ ما ورد 

تدفع  الصدقة  وأنّ  القضاء،  يردّ  الدعاء  أنّ  من  الفر�ق�ن  كتب   ��

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج1، ص447.  (1)
البخاري، ��يح البخاري، مصدر سابق، ج4، ص146.  (2)

البخــاري،  ��يــح  شــرح  البــاري  فتــح  ��ــر،  بــن  ع�ــ�  بــن  أحمــد  العســقلا�ي،   (3)
ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط،  المعرفــة،  دار  ا��طيــب،  الديــن  تحقيــق ومراجعــة: محــب 

ص502. ج6، 
ابــن حنبــل، أحمــد، مســند أحمــد بــن حنبــل، دار صــادر، ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط،   (4)

ص407.  ج4، 
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البلاء، وأنّ ال�ّ� وصلة الرحم يز�دان �� العمر والرزق، وأنّ الشكر 

 .(1) ً
يز�د النعم، وأمثال ذلك وهو كث�� جدّا

والسنّة  الكر�م  الكتاب   �� إسلاميّة   
ً
جذورا ثمّة  أنّ  يظهر  ومنھ 

المطهّرة لهذه العقيدة، فلا مع�ً� لل��وم العنيف الذي �شنّ ع�� 

 إذا زوّر الواقع، وفسّر بما لا نقول بھ. 
ّ

الإماميّة، إلا

ثمرات الاعتقاد بالبداء 

الإسلام،  أصول  مع  ي�نا��  لا  المتقدّم  بالمع��  البداء  �ان  إذا 

ثمّة  فهل  -�عا��-،  اللھ  إ��  ا��هل  �سبة  محذور  منھ  يلزم  ولا 

ثمرات عمليّة �ستد�� اهتمام أئمّة أهل الب�تR بھ إ�� هذه 

الدرجة، و�ستد�� تحمّل تبعات القول بھ من ��مات عنيفة ع�� 

المذهب؟ 

من  أك��  لھ  بالبداء  الاعتقاد  إنّ  نقول:  أن  الإنصاف  مقت��� 

ثمرة: فهو اع��اف وإقرار من العبد بقدرة اللھ المطلقة، و�سلطانھ 

الشامل الدائم ع�� ال�ون، و�إرادتھ النافذة �� الأشياء. يقول الشيخ 

الصدوق {: «فمن أقرّ للھ -عزّ وجلّ- بأنّ لھ أن يفعل ما �شاء 

راجــع: ابــن حنبــل، مســند أحمــد، مصــدر ســابق، ج5، ص277-280-282؛ ابــن   (1)
ماجــھ، محمّــد بــن يز�ــد، ســ�ن ابــن ماجــة، تحقيــق: محمّــد فــؤاد عبــد البا�ــ�، دار 
إحيــاء الكتــب العر�يــة، ب�ــ�وت، 1395هـــ.ق، لا.ط، ج1، ص24؛ ال��مــذي، ســ�ن 
ال��مــذي، مصــدر ســابق، ج3، ص303؛ ا��اكــم الن�ســابوري، محمّــد بــن عبــد 
دار  عطــا،  القــادر  عبــد  مصطفــى  تحقيــق:  ال��يح�ــن،  ع�ــ�  المســتدرك  الله، 
ذلــك. وغ�ــ�  ب�ــ�وت، 1411هـــ.ق/1990م، ط1، ج1، ص493؛  العلميــة،  الكتــب 
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ما  ر 
ّ

و�عدم ما �شاء و�خلق م�انھ ما �شاء، و�قدّم ما �شاء، و�ؤخ

اللھ  م 
ّ
بالبداء، وما عظ أقرّ  بما شاء كيف شاء، فقد  �شاء، و�أمر 

-عزّ وجلّ- ����ء أفضل من الإقرار بأنّ لھ ا��لق والأمر والتقديم 

والتأخ��، وإثبات ما لم يكن، ومحو ما قد �ان»(1). 

وأمّا ع�� المستوى العم�ّ� والسلو�يّ للإ�سان، فإنّ القول بالبداء 

-�عا��-،  اللھ  إ��  العبد  انقطاع  يوجب  إذ  ؛ 
ً
مهمّا  

ً
إيجابيّا  

ً
أثرا ي��ك 

والتوجّھ نحوه بالدعاء، لكفاية مهمّاتھ، وتوفيقھ لطاعتھ، وإ�عاده 

والأمّهات،  بالآباء  وال�ّ�  الطاعات  لفعل  يدعوه  بل  معاصيھ،  عن 

ھ 
ّ
لعل والمساك�ن،  والضعفاء  الأيتام  حال  ورعاية  الأرحام،  وصلة 

موارد   �� ال��  الأعمال،  هذه  ع��  بة 
ّ
الم��ت الآثار  لتحصيل  ق 

َّ
يُوف

��ا.  عباده  سبحانھ  اللھ  وَعَدَ  للبداء، 

بل تبعث عقيدة البداء الأمل عند العصاة والمذنب�ن، وتدعوهم 

-�عا��-:  قال  والقنوط.  اليأس  عن  وتبعدهم  والإصلاح،  التو�ة  إ�� 

وقال:  نفُسِهِمۡۗ﴾(2)، 
َ
بأِ مَا  واْ  ُ ُ�غَّ�ِ  ٰ حَ�َّ بقَِوٍۡ�  مَا   ُ ُ�غَّ�ِ  �َ  َ ٱ�َّ ﴿إنَِّ 

مَا  واْ  ُ ُ�غَّ�ِ  ٰ حَ�َّ قَوٍۡ�   ٰ َ�َ ۡ�عَمَهَا 
َ
� ّ�عِۡمَةً   � ٗ مُغَّ�ِ يكَُ  �مَۡ   َ ٱ�َّ نَّ 

َ
بأِ ﴿َ�ٰ�كَِ 

مِنۡ  وََ�رۡزقُۡهُ  عَل  ٢  َ�تَّقِ  �َۡ ﴿وَمَن  نفُسِهِمۡ﴾(3)، وقال: 
َ
بأِ

زِ�دَنَُّ�مۡۖ﴾(5)، وغ��ها  ََ
� شَكَرُۡ�مۡ  ﴿لَ�نِ  ﴾(4)، وقال  َ�ۡ�سَِبُۚ  �َ حَيۡثُ 

الكر�مة.  الآيات  من 

(1)  الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص335.
(2)  سورة الرعد، الآية 11.

(3)  سورة الأنفال، الآية 53.
(4)  سورة الطلاق، الآية 2-3.

(5)  سورة إبراهيم، الآية 7.
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ّ

وعن الإمام أ�ي ا��سن ال�اظمQ: «عليكم بالدعاء، فإن

 
ّ

الدعاء للھ والطلب إ�� اللھ يردّ البلاء وقد قدّر وق��� ولم يبقَ إلا

 البلاء صرفة»(1). 
َ

إمضاؤه، فإذا د�� اللھ -عزّ وجلّ- وسُئل صَرْف

وعن الإمام الرضاQ: «يكون الرجل يصل رحمھ، فيكون 

قد بقي من عمره ثلاث سن�ن، فيصّ��ها اللھ ثلاث�ن سنة، و�فعل 

اللھ ما �شاء»(2).

وتنّ��  الأعمال،  ي 
ّ
تز� الرحم  «صلة   :Qالباقر الإمام  وعن 

الأجل»(3).  وت������  ا��ساب،  وت�سّر  البلوى،  وتدفع  الأموال، 

�عمران  ا��لق  وحسن  «ال�ّ�   :Qالصادق الإمام  وعن 

الأعمار»(4).   �� و�ز�دان  الديار، 

اها»(5). 
ّ
 البلايا لا تتخط

ّ
وعنھQ: «باكروا بالصدقة، فإن

أراد  لمن   
ً
جدّا كث��ة  وأمثالها  النصوص  من  نماذج  هذه 

 . ء لاستقصا ا

ال��  والشروط  للعوامل  ذلك  وتبعيّة  والإثبات  با��و  فالاعتقاد 

نحو  الإ�سان  يدفعا  أن  شأ��ما  من  الشرعيّة  النصوص  ف��ا  وردت 

و�غي��  البداء  لتحقّق  الموجبة  والعوامل  الشروط  لتوف��  العمل 

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج2، ص470.  (1)
المصدر نفسھ، ص150.  (2)

المصدر نفسھ.  (3)
المصدر نفسھ، ص100.   (4)

المطبعــة  الشــيعة،  أحاديــث  جامــع  الطباطبا�ــي،  حســ�ن  الســيد  ال��وجــردي،   (5)
ص418. ج8،  لا.ط،  1399هـــ.ق،  قــم،  العلميــة، 
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التقص��  من  الإ�سان  يمنع  أن  شأ��ما  ومن  الأفضل،  نحو  القضاء 

ومن إيجاد العوامل الموجبة لتبدّل القضاء نحو الأسوأ. وهذا هو سرّ 

 إ�� ما تقدّم من 
ً
اهتمامهمR بالبداء وتأكيد الروايات عليھ، مضافا

لوا بذلك قدرتھ. 
ّ
الردّ ع�� ال��ود الذين قالوا: فرغ اللھ من الأمر، فعط

أين يجري البداء؟ 

ما يقع �� خصوص القضاء غ�� 
ّ
البداء لا يجري �� �لّ أمر، وإن

اللھ  قضاء  أنّ  ذلك،  وتوضيح  ف. 
ّ
يتخل فلا  ا��توم  أمّا  ا��توم، 

أنحاء:  ثلاثة  ع��  -�عا��- 

 من خلقھ، فعلمھ مخزون 
ً
قضاء اللھ الذي لم يُطلِع عليھ أحدا  .1

 للبداء، فهو لم 
ً
استأثر بھ لنفسھ. وهذا القسم لا ي�ون موردا

ي�ون  أن  البداء  شرط  إذ  البداء؛  فيھ  يتحقّق  حّ��  لأحد  يظهر 

لهم.  المظنونة  أو  ل��لق  المعلومة  المقتضيات  خلاف  ع�� 

وقد ورد �� �عض الأخبار عن أئمّة أهل الب�تR أنّ البداء 

 �ان �� قضاء اللھ 
ً
ي�شأ من هذا العلم، فإذا فرضنا أنّ ��صا

ذلك  فوصل  بذلك،   Pالرسول وعلمَ  واحدة  سنة  �ع�ش  أن 

ال��ص رحمھ أو فعل من ال�ّ� ما اقت��� ز�ادة �� عمره، فزاد 

اللھ لھ عشر سنوات، ففي علم اللھ ا��زون أنّ هذا ال��ص 

أجلھ   �� اللھ سي����  وأن  العمر،   �� الز�ادة  يوجب  ما  سيفعل 

، فهو قضاء موقوف وقع 
ً
 سابقا

ً
��ذا المقدار. وأمّا ما �ان مقدّرا

وقع  ل��لق  معلوم  تقدير  تقديران:  المثال   �� فهنا  البداء.  فيھ 
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فيھ البداء، وتقدير غ�� معلوم ل��لق، علمُھ عند اللھ فقط، لم 

ھ م�شأ 
ّ
�� ولم ي�بدّل، بل �ان منھ التغّ�� والتبدّل، فيقال إن

ّ
يتغ

البداء.  البداء، وذاك الأوّل مورد 

للھ علمَ�ن: علم   
ّ

ھ قال: «إن
ّ
أن  Qروي عن الإمام الصادق  .2

البداء،  يكون  ذلك  من  هو،   
ّ

إلا �علمھ  لا  مخزون  مكنون 

و��  �علمھ»(1).  فنحن  وأن�ياءه  ورسلھ  ملائكتھ  مھ 
ّ
عل وعلم 

إ��  إ�� الم�شأ، لا  قولھQ «من ذلك يكون البداء» إشارة 

يخفى.  لا  كما  المورد 

 ،
ً
حتما سيقع  ھ 

ّ
بأن وأن�ياءه  ملائكتھ  عليھ  أطلع  الذي  قضاؤه 

اللھ  قبل  من  حتميّتھ  علم 
ُ
� الذي  ا��توم  القضاء  من   

ً
أيضا وهو 

-�عا��-، وهذا لا يقع فيھ البداء، وإن اختلف عن الأوّل بأنّ البداء 

ھ معلوم ظاهر ل��لق، وما يقع منھ البداء يف��ض 
ّ
لا ي�ون منھ؛ لأن

 لهم، بل هو ممّا استأثر اللھ �علمھ، كما دلّ ا���� 
ً
أن لا ي�ون ظاهرا

عليھ.  السابق 

قضاؤه غ�� ا��توم، وهو أخ�� بھ ملائكتھ وأن�ياءه ورّ�ما أبدوه   .3

علم حتميّتھ، فهو موقوف عنده -�عا��- 
ُ
ھ لم �

ّ
 أن

ّ
هم للناس، إلا

ق مش�ئة منھ بخلافھ. وهذا القسم هو الذي يقع 
ّ
ع�� أن لا تتعل

ع��  فعليّ��ا  ف 
ّ
تتوق ال��  بالمقتضيات  أشبھ  وهو  البداء،  فيھ 

الموا�ع.  تحقّق الشروط وعدم تحقّق 

وجلّ:  -عزّ  اللھ  قول  عن  سئل  -وقد   Qالباقر الإمام  عن 

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج1، ص147.  (1)
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ـــــ
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لــــ

ا

أجل  أجلان:  «هما  قال-:   ،(1)﴾ ۖۥ عِندَهُ سَ�ًّ  ُّ� جَلٞ 
َ
وَأ جَٗ�ۖ 

َ
أ ﴿قََ�ٰٓ 

موقوف»(2).  وأجل  محتوم 

: «من الأمور أمورٌ موقوفة عند اللھ، يقدّم م��ا ما 
ً
وعنھ أيضا

ر م��ا ما �شاء»(3).
ّ

�شاء، و�ؤخ

وعليھ  وآلھ  نبّ�نا  -ع��  داود  «ب�نا  قال:   
ً
أيضا  Qوعنھ

 الهيئة يك�� ا��لوس عنده و�طيل 
ّ

السلام- جالسٌ وعنده شابّ رث

ظر 
ّ
م عليھ، وأحدّ ملك الموت الن

ّ
الصمت، إذ أتاه ملك الموت فسل

ي 
ّ
إ�� الشابّ، فقال داودQ: نظرت إ�� هذا؟! فقال: �عم، إ�

مرت بقبض روحھ إ�� سبعة أيّام �� هذا الموضع، فرحمھ داود، 
ُ
أ

قال   ،
ّ
تزوّجت قط قال: لا، وما  امرأة؟!  يا شابّ، هل لك  فقال: 

 �ان عظيم القدر �� ب��إسرائيل) فقل لھ: 
ً
 (رجلا

ً
داود: فأتِ فلانا

 داود يأمرك أن تزوّج�� اب�تك وتدخلها الليلة، وخذ من النفقة 
ّ

إن

 �� فواف��  أيّام  سبعة  مضت  فإذا  عندها،  وكن  إليھ،  تحتاج  ما 

فزوّجھ   ،Qداود برسالة  الشابّ  فم���  الموضع،  هذا 

الرجل اب�تھ، وأدخلوها عليھ، وأقام عندها سبعة أيام، ثمّ وا�� 

داود اليوم الثامن...، إ�� أن م��� ثلاثة أسابيع وهو يوافيھ �� �لّ 

ثامن)، فجاء ملك الموت داود، فقال داودQ: ألست حدّثت�� 

ب��،  قال:  أيّام؟  سبعة  إ��  الشابّ  هذا  روح  بقبض  مرت 
ُ
أ ك 

ّ
بأن

اللھ   
ّ

إن يا داود،  ثمانية وثمانية وثمانية، قال:  فقال: قد مضت 

سورة الأ�عام، الآية 2  (1)
الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج1، ص147.   (2)

المصدر نفسھ.  (3)
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ر �� أجلھ ثلاث�ن سنة»(1). 
ّ

-�عا��- رحمھ برحمتك لھ، فأخ

�علم  الذي  الموقوف  القضاء  عن  الإخبار   �� ا��كمة  أمّا 

الشارع  بطر�قة  أحاط  من  ع��  تخفى  فلا  يقع،  لا  ھ 
ّ
أن -�عا��-  اللھ 

المقدّس؛ من إناطة ا��وادث بأسبا��ا، وترت�ب ا��زاء ع�� الأعمال 

ب 
ّ
الاختيارّ�ة، فإذا فعل العبد ما هو عند اللھ من الأسباب ال�� ي��ت

ھ -بحسب القاعدة- 
ّ
عل��ا دفع بلاء أو ز�ادة رزق أو تأخ�� أجل، فإن

لا بدّ من حصول المسّ�بات، وهذا يقت��� أن ي�ون ثمّة أمرٌ مقدّر 

 فمن أين �علم العبد ��ا؟ 
ّ

قاس الز�ادة والنقصان عليھ، وإلا
ُ
 ت

ً
سابقا

ضجّة مفتعلة 

عقيدة  ع��  الشرسة  ال��مات  وراء  ا��قيقيّة  الأسباب  لعلّ 

دَر؛ 
َ

البداء، ما وقع فيھ �عضهم من الاضطراب �� فهم أحاديث الق

أسّسوه  الذي  المبدأ  مع  يتعارض  ما  إن�ار  إ��  دفعهم  الذي  الأمر 

�سبة  �ستلزم  بالبداء  القول  �ون  من  قيل  ما  وأمّا  عل��ا.   
ً
اعتمادا

-، فهو مجرّد واجهة لل�شه�� 
ً
 كب��ا

ً
ا��هل إليھ -�عا�� عن ذلك علوّا

أهل  أئمّة  عن  الواردة  البداء  أخبار  أنّ  رأيت  وقد  كيف  فحسب، 

التوهّم؟ ذلك  دفع   �� صر�حة   Rالب�ت

الأن�يــاء،  قصــص  الله،  هبــة  بــن  ســعيد  ا��ســ�ن  أبــو  الراونــدي،  الديــن  قطــب   (1)
تحقيــق: الم�ــ�زا غــلام رضــا عرفانيــان ال�ــ�دي ا��راســا�ي، مؤسّســة الهــادي، إيــران 

ص208. ط1،  1376هـــ.ش،   - 1418هـــ.ق  قــم،   -
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ا

ف��  ا��دي�يّة  موسوعا��م   �� روَوها  ال��  دَر 
َ

الق أحاديث  وأمّا 

وم��ا:  كث��ة، 

 
ّ

جف «أو  لاقٍ»(2)،  أنت  بما  «أو  �ائن»(1)،  هو  بما  القلم   
ّ

«جف  .1

اللھ»(3).  علم  ع��  القلم 

«الشقي من شقى �� بطن أمّھ»(4)، وما �� معناه: «من �ان من   .2

للشقاء»(5).  �عمل  ھ 
ّ
فإن الشقاء،  أهل 

الأقلام  أو «رُفعت  المقادير»(6)،  بھ  الأقلام وجرت  بھ  ت 
ّ

«جف  .3

ال��ف»(7).  ت 
ّ

وجف

لِما  أو  لھ  لق 
ُ

لِما خ �عمل  أو «�لٌّ  لھ»(8)،  لق 
ُ

لِما خ ر  مُ�سَّ «�لٌّ   .4

لھ»(9).  ُ�سّر 

قول آدم لمو���Q �� الاحتجاج المرويّ: «أتلوم�� ع�� أمر   .5

قدّره اللھ ع�ّ� قبل أن يخلقت��؟»(10).

ابن حنبل، مسند أحمد، مصدر سابق، ج2، ص176.   (1)
ص119؛  ج6،  ص210؛  ج7،  ســابق،  مصــدر  البخــاري،  ��يــح  البخــاري،   (2)

.60  - ص59  ج6،  ســابق،  مصــدر  ال�ســا�ي،  ســ�ن  ال�ســا�ي، 
ال��مذي، س�ن ال��مذي، مصدر سابق، ج5، ص26.  (3)

يح�ــ� بــن شــرف، النــووي، شــرح النــووي ع�ــ� ��يــح مســلم، دار إحيــاء ال�ــ�اث   (4)
ابــن حنبــل، مســند أحمــد،  ب�ــ�وت، 1392هـــ.ق، ط2، ج16، ص195؛  العر�ــي، 

ص176. ج2،  ســابق،  مصــدر 
ال��مذي، س�ن ال��مذي، مصدر سابق، ج4، ص388.  (5)

النووي، شرح النووي ع�� ��يح مسلم، مصدر سابق، ج16، ص197.  (6)
ال��مذي، س�ن ال��مذي، مصدر سابق، ج4، ص576.  (7)

النووي، شرح النووي ع�� ��يح مسلم، مصدر سابق، ج16، ص197 - 198؛   (8)
ال��مــذي، ســ�ن ال��مــذي، مصــدر ســابق، ج4، ص388.
البخاري، ��يح البخاري، مصدر سابق، ج7، ص2.  (9)

(10) النووي، شرح النووي ع�� ��يح مسلم، مصدر سابق، ج16، ص200 - 202.
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لآجال  اللھ  سألت  ك 
ّ
«إن حب�بة:  لأمّ   Pاللھ رسول  قول   .6

 
ً
ش�ئا ��ّ�ل  لا  مقسومة،  وأرزاق  موطوءة،  وآثار  مضرو�ة، 

ھ، ولو سألت اللھ أن 
ّ
 �عد حل

ً
ر م��ا ش�ئا

ّ
ھ، ولا يؤخ

ّ
م��ا قبل حل

لك»(1).   
ً
خ��ا ل�ان  الق��   �� وعذاب  النار   �� عذاب  من  �عافيك 

وأمثال ذلك من النّصوص ال�� تقت��� -بحسب ظاهرها الأوّ�ّ�- 

أنّ �لّ ما �ان وما هو �ائن إ�� يوم القيامة، فهو مقدّر مكتوب ق��� 

أخبار  مقت���  ينا��  ترى-  -كما  وهذا  يتغّ��،  ولا  ي�بدّل  ولا  وم��� 

البداء ال�� تث�ت للھ -سبحانھ- البداء وا��و والإثبات، وأنّ قضاءه 

يُردُّ بأ�سر الدعاء وأقلّ الصدقة و�صلة الرحم، و�أمثال ذلك. 

ما  تقدّم  وقد  بھ.  القائل�ن  ع��  وشنّعوا  البداء  أنكروا  ولأجلھ 

يتّ�� معھ وجھ ا��مع ب�ن ما دلّ ع�� أنّ �لّ ما �ان وما هو �ائن 

دَر لا 
َ

فهو مقدّر، و��ن البداء الذي يقت��� ا��و والإثبات، وأن الق

دَر، فقد خفيت هذه النكتة ع�� 
َ

، بل البداء من الق
ً
ينا�� البداء أبدا

تفاصيل   �� ا��وض  بصدد  لسنا  هنا  ونحن  القاصر،  النظر  ذوي 

م  وهِّ
ُ
ما أردنا الإشارة إ�� ما ت

ّ
 آخر، وإن

ً
دَر، فإنّ لھ مقاما

َ
القضاء والق

دَر، ممّا يلقي الضوء ع�� جذور ال��اع �� 
َ

من التنا�� ب�ن البداء والق

المسألة.  هذه 

كلام   �� ما  إظهار  ��دف  ا��ملة،   �� البداء  ��قيقة  بيان  هذا 

خصوم الشيعة الإماميّة حول هذه المسألة من تجنٍّ وعدول عن 

للغرض.  تحقيق  المقدار  هذا  و��  والواقع.  الصواب 

النووي، شرح النووي ع�� ��يح مسلم، مصدر سابق، ج16، ص214.  (1)
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ا النسخ والبداء

ب�ن ال��� والبداء تناسب وترابط؛ إذ إّ��ما يتّحدان �� �و��ما عبارة 

عن عمليّة �غي�� وتبديل ومحو وإثبات، غاية الأمر أنّ البداء يختصّ 

بالأمور الت�و��يّة، ب�نما يقع ال��� �� الأح�ام والأمور ال�شر�عيّة.

، ف�ستعمل �� الإزالة والتغي�� 
ً
وقد يطلق ال��� ع�� البداء أيضا

 أنّ الغالب غ�� ذلك. ولبيان الفرق 
ّ

ع�� مستوى الأمور الت�و��يّة، إلا

، �ان لا بدّ من بيان مع�� ال��� 
ً
 وموردا

ً
ب�ن ال��� والبداء مفهوما

وحقيقتھ.

النسخ لغةً واصطلاحاً

ذكر أهل اللغة أنّ ال��� �ستعمل �� الإزالة أو الرفع أو النقل أو 

ت 
ّ
التحو�ل، فمن ذلك قولهم: ���ت الشمس الظلّ إذا أزالتھ وحل

ھ 
ّ
ھ، و���ت الر�ح الأثر؛ أي أزالتھ أو رفعتھ، وإن لم يحل محل

ّ
محل

���ء آخر، و���تُ الكتاب؛ أي نقلت ما فيھ إ�� ���ة أخرى.

ت���ھ  ثمّ  بھ  �عمل  �ان   
ً
أمرا إزالتك  «ال���  الع�ن:   �� قال 

وغّ��ه  أزالھ  -كمنعھ-  «���ھ  القاموس:   �� وقال  غ��ه»(1)،  بحادث 

مقامھ»(2).  
ً
ش�ئا وأقام  وأبطلھ 

الشر�عة   �� الثابت  الأمر  رفع  فال���  الاصطلاح،   �� وأمّا 

المقدسة �غ��ه، سواء أ�ان ذلك الأمر الثابت من الأح�ام الت�ليفية 

الفراهيدي، كتاب الع�ن، مصدر سابق، ج4، ص201.  (1)
الف��وزآبادي، القاموس ا��يط، مصدر سابق، ج1، ص533.  (2)
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أم �ان من الأح�ام الوضعية، وسواء أ�ان من المناصب الإلهيّة أم 

من غ��ها من الأمور ال�� ترجع إ�� اللھ -�عا��- من حيث هو مشرع لا 

من حيث هو خالق وم�وّن.

 ما �ان يطلق ال��� �� ألسنة ال��ابة والتا�ع�ن ع�� ما 
ً
وكث��ا

�شمل التخصيص والتقييد، وذلك قبل أن �ستقرّ الاصطلاح ع�� 

خصوص رفع الأمر الثابت وإزالتھ واس�بدالھ �غ��ه، وهذا ما يظهر 

 �� التفس�� الم�سوب إ�� ابن عبّاس.
ً
وا��ا

ورّ�ما أطلق �عض القدماء عنوان «ال���» ع�� التغي�� والتبديل 

أنّ تأخ��  �� الت�و��يّات الذي هو مورد البداء المتقدّم، فاعت��وا 

، ب�نما خصّ هؤلاء عنوان 
ً
الأجل وأمثالھ من موارد ال��� اصطلاحا

البداء بالبداء الممنوع الذي لا يجوز ع�� اللھ -�عا��-(1).

موضوعھ،  ارتفاع  �س�ب  ا��كم  ارتفاع  ع��  ال���  يطلق  ولا 

�ارتفاع أح�ام الزوجيّة بالطلاق، وارتفاع أح�ام ا��ائض بطهرها، 

وارتفاع أح�ام المضطرّ عند زوال الضرورة، وأمثال ذلك؛ فإن هذا 

ارتفاع  هو  ما 
ّ
وإن نفسھ،  ل��كم  و�غي��  إزالة  ارتفاع  ل�س  الارتفاع 

لموضوعھ، كما هو وا��.

إمكان النسخ

والأح�ام،  الشرا�ع   �� ال���  بإم�ان  المسلم�ن  عامّة  يل��م 

من  �عض  عن  ال���  جواز  �عدم  القول  السرخ���  نقل  وقد 

يظهــر ذلــك مــن �عــض رســائل الســيد المرت��ــ�: الشــر�ف المرت��ــ�، الســيد ع�ــ�   (1)
قــم،  الكر�ــم،  القــرآن  دار  المرت��ــ�،  الشــر�ف  رســائل  الموســوي،  ا��ســ�ن  بــن 

ص116. ج1،  لا.ط،  1405هـــ.ق، 
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المسلم�ن  لأنّ  مستغرب؛  وهو  المسلم�ن(1)،  من  بقولھ  �عتدّ  لا 

إن�ار  مع   
ً
أبدا ي�ناسب  لا  فهو  السابقة،  الشرا�ع   ��� �عتقدون 

ال���. جواز 

كما أنّ القرآن الكر�م صر�ح بالإم�ان، بل بالوقوع، حيث ح�ى 

حِلَّ 
ُ
قٗا �مَِّا َ�ۡ�َ يدََيَّ مِنَ ٱ�َّوۡرَٮةِٰ وَِ� عن ع����Q قولھ: ﴿وَُ�صَدِّ

 َ ّ�ُِ�مۡ فَٱ�َّقُواْ ٱ�َّ ِي حُرّمَِ عَلَيُۡ�مۡۚ وجَِئۡتُُ�م �يةَٖ مِّن رَّ لَُ�م َ�عۡضَ ٱ�َّ
طِيعُونِ﴾(2).

َ
وَأ

كما أنّ وقوع ال��� �� الشر�عة الإسلاميّة ممّا لا ي�ب�� إن�اره، 

ا��رام  الم��د  إ��  الأق���  الم��د  من  القبلة  تحو�ل  فقضيّة 

من  غ��ه  عن   
ً
فضلا المسلم�ن،  من  أحد  وقوعھ   �� �شك  لا  ممّا 

والأمثلة. الموارد 

�عم، رّ�ما ناقش �عضٌ �� �ون �عض الأح�ام ممّا وقع فيھ ال��� 

أم لم يقع، وهو نقاش �� الموضوع و�� المورد لا �� الإم�ان، كما 

 للنقاش عند المسلم�ن.
�

- ل�س محلا
ً
لا يخفى. فإم�ان ال��� -إذا

من  ش��ة  ف��  ال���،  إم�ان  حول  تطرح  ش��ة  ثمّة  �ان  وإذا 

غ�� المسلم�ن، فقد نقل عن جماعة من أهل الكتاب إن�ار إم�ان 

شرا�عهم  استمرارّ�ة  لإثبات  م��م  محاولة   �� الشر�عة،   �� ال��� 

ب�ن  أمرهم  يدور  الإسلام  ع��  السابقة  الديانات  أهل  فإنّ  و�قا��ا. 

، بدعوى نصّ 
ً
، ومنكر لإم�ان ال��� نقلا

ً
منكر لإم�ان ال��� عقلا

السرخ��ــ�، محمّــد بــن أحمــد، أصــول السرخ��ــ�، دار المعرفــة، ب�ــ�وت، لا.ت،   (1)
ص54. ج2،  لا.ط، 

سورة آل عمران، الآية 50.  (2)
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عندهم،  ال���  لأمكن  ذلك  ولولا  و�قا��ا،  دوامها  ع��  شرا�عهم 

 عدم الدليل ع�� �ّ�ة الشرا�ع 
ً
و��ن مث�ت لإم�انيّة ال���، زاعما

رة وافتقارها إ�� ا��ّ�يّة، وهو يقت��� ا��كم باست��اب 
ّ

المتأخ

واستمرارها. و�قا��ا  السابقة  الشرا�ع 

م��م،  الثالث  ولا  الثا�ي  للفر�ق  التعرّض  المقام   �� ��مّنا  ولا 

فلردّ مزاعمهم م�ان آخر، فنقتصر ع�� الدعوى الأو��، و�� عدم 

.
ً
عقلا ال���  إم�انيّة 

�ستلزم  الأح�ام   �� ال���  إنّ  أوردوها:  ال��  الش��ة  وخلاصة 

اللازم�ن  هذين  وكلا  ا��كمة،  بوجھ  جهلھ  أو  النا��  حكمة  عدم 

يجهل.  لا  وعالم  �عبث،  لا  حكيم  ھ 
ّ
لأن -�عا��-؛  حقّھ   �� مستحيل 

 ل��كمة 
ً
و�شر�ع ا��كم من قِبل ا��كيم لا بدّ من أن ي�ون موافقا

 للمص��ة ال�� تقتضيھ، وإذا ث�ت ذلك، فلا شكّ �� أنّ رفع 
ً
ومطابقا

 للمص��ة ومع علم المشرّع با��ال 
ً
ا��كم الثابت الذي �ان موافقا

ينا�� ا��كمة و�نا�� ضرورة ال�شر�ع ع�� وَفق المص��ة، ولو �ان 

اللھ  علم  ينا��  فهو  والمص��ة،  با��كمة  المشرّع  جهل  جهة  من 

ا��ال فهو محال. يلزم منھ  ا��هل عليھ، وما  المطلق؛ لاستحالة 

دليل  ا��كيم  قبل  بال���ء من  الأمر  إنّ  يقال:  أخرى  و�صياغة 

ع�� حسن المأمور بھ ووجود المص��ة فيھ، والن�� عن ال���ء من 

قبل ا��كيم دليل ع�� قبحھ ووجود المفسدة فيھ، وال���ء الواحد 

، وإذا �ان ذا مص��ة، لم 
ً
 �� آن معا

ً
 وقبيحا

ً
لا يجوز أن ي�ون حسنا

����ء  يؤمر  أن  يمكن  . فكيف 
ً
معا آن   �� ذا مفسدة  ي�ون  أن  يجز 

ثمّ ين�� عنھ أو ين�� عن ���ء ثمّ يؤمر بھ، حيث يلزم منھ اتصاف 
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ال���ء الواحد با��سن والقبح والمص��ة والمفسدة.

إم�ان  لإثبات  المنكرون  م��ا  انطلق  ال��  الش��ة  خلاصة  هذه 

ال���، ونقاط الوهن وال��افت �� هذه الش��ة وا��ة لمن لھ أد�ى 

بص��ة وتدبّر، فإن ال��� لا يقت��� اجتماع المص��ة والمفسدة �� 

آن واحد، و�� زمان واحد، و�� موضوع واحد، ولا يلزم منھ اتصاف 

، كما توهّم المس�ش�ل.
ً
ال���ء الواحد با��سن والقبح �� آن معا

 
ً
إنّ هذه الش��ة فرضت أنّ ال���ء الواحد لا بدّ من أن ي�ون دائما

ھ إذا اتصف با��سن �ان 
ّ
 ذا مفسدة، وأن

ً
ذا مص��ة أو ي�ون دائما

 فيھ لا ي�بدّل، وكذلك إذا اتصف بالقبح، مع أنّ الأشياء 
ً
ذلك ثابتا

و�نعكس  �� زمان،  �عنوان حسن  تتعنون  أحوالها، وقد  ت�بدلّ  قد 

حالها �� زمان آخر.

و�ناءً عليھ، فيجاب عن الش��ة بالأمور الآتية:

فثمّة  واحد،  �سق  ع��  ها 
ّ
�ل ل�ست  الشرعيّة  الأح�ام  إنّ   :

ً
أوّلا

قھ، �ا��مرة 
ّ
�� متعل أو مفسدة  ثابت لمص��ة  من الأح�ام ما هو 

ال�� حرمت لإس�ارها وأمثال ذلك. وهذا النوع من الأح�ام يمكن أن 

يتصوّر طروّ التغّ�� فيھ وزوال المفسدة أو المص��ة، وإن �ان ذلك 

.
ً
نادرا

ومن الأح�ام ما هو ثابت لمص��ة أو مفسدة �� عنوان منطبق 

حكم  فيتغ��  العنوان  يتغّ��  أن  المورد  هذا   �� و�مكن  عليھ، 

المعنون، وقد يجعل الشارع ا��كم للعنوان، و�التا�� فعند ثبوت 

ي�ون  أن  دون  يزول،  زوالھ  وعند  ا��كم،  يث�ت  للمعنون  العنوان 
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للمعنون  ا��كم  الشارع  يجعل  رّ�ما  لكن  ال���،  باب  من  ذلك 

ب��اظ العنوان و�اعتبار المص��ة أو المفسدة فيھ، مع عدم ظهور 

 للثبوت والانتفاء، 
ً
خذ العنوان �� ا��كم مدارا

ُ
ھ قد أ

ّ
ما يدلّ ع�� أن

فيصلنا حكم ال���ء المعنون فقط، وعند �غّ�� العنوان يمكن أن 

السابق. ل��كم   
ً
���ا في�ون  المعنون،  ا��كم  الشارع  يبدّل 

ومن الأح�ام ما هو ثابت بقصد الامتحان والاختبار، وهذا النوع 

والم�ان  الزمان  فاعتبارات  التغي��،  فيھ  يتصوّر  أن  يمكن   
ً
أيضا

وهذه  الأح�ام،  هذه  مثل  إثبات   �� عادة  تؤخذ  والأمم  والأفراد 

والتغي��. التبديل  �ع����ا  أن  يمكن  ها 
ّ
�ل الاعتبارات 

ومن ذلك أمر اللھ -�عا��- لإبراهيمQ بذبح ولده إسماعيل، 

ثمّ ��� ذلك الأمر قبل التنفيذ عندما ظهر م��ما ال�سليم لأمر اللھ 

مر بذبح الك�ش فداءً لھ؛ ومثلھ قضيّة تحو�ل القبلة، فقد 
ُ
-�عا��-، وأ

بالتوجّھ  الأمر  الأو��، فجاء  المسلم�ن  قبلة  الم��د الأق���  �ان 

 
ً
إ�� الم��د ا��رام الذي أصبح قبلة ��ائيّة للمسلم�ن؛ ومنھ أيضا

.Q ����حكم الس�ت عند ال��ود الذي ��� �عد م��ء ع

بالمص��ة  الواحد  ال���ء  اتصاف  �ستلزم  لا   -
ً
-إذا فال��� 

زمان   �� ي�ون  آن واحد؛ لأنّ ذلك لا   �� والقبح  وا��سن  والمفسدة 

جهت�ن.  ومن  زمان�ن،   �� اتصاف  هو  بل  واحدة،  جهة  من  ولا  واحد 

لب��   
ً
وامتحانا عقو�ة  �ونھ  جهة  من   

ً
محرّما �ان  الس�ت  فيوم 

ا��اجة  ان��اء  عند  غ��هم  ع��  ولا  عل��م   
ً
محرّما �عد  ولم  إسرائيل، 

ھ يمكن 
ّ
ها، فإن

ّ
للمعاقبة أو الامتحان، وهكذا �� الأوامر الامتحانيّة �ل

ق 
ّ
لسيّد أن يأمر خادمھ بأمرٍ دون أن ي�ون لھ غرض �� تحقيق متعل
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��رّد  أو  استجابتھ،  وحسن  طاعتھ  اختبار  ��رّد  هو  ما 
ّ
وإن الأمر، 

إظهار ذلك للآخر�ن، و�� مثل هذه ا��ال يمكن للشارع أن �عدل عن 

العبد ما يخالف الأمر الأوّل، وذلك عندما يظهر  الأمر، و�طلب من 

منھ الاستعداد للاستجابة دون أن يرى العقلاء �� ذلك أيّ محذور.

: علم اللھ -�عا��- مطلق، فهو �علم أنّ هذا العبد سيمتثل، 
ً
وثانيا

الاختبار  من  ا��كمة  ينفي  لا  العلم  هذا  لكنّ  يمتثل،  لن  وذاك 

والامتحان؛ لأنّ اختبار اللھ لعباده وامتحانھ لهم ل�س ��اجة منھ 

باللھ-،  -والعياذ  يجهلها  �ان   
ً
معرفة ليكسب  ولا  ذلك،  إ��  -�عا��- 

أساس  ع��  والعقاب  الثواب  في�ون  العبد،  من  ذلك  ليظهر  ما 
ّ
وإن

واقع الاستجابة وواقع ا��الفة، لا ع�� أساس علم اللھ -�عا��- بما 

وابتلاهم. امتح��م  لو  العباد عليھ  أمر  سي�ون 

وأن  س�تغّ��،  المص��ة  بأنّ  ق  المسبَّ -�عا��-  اللھ  علم   :
ً
وثالثا

بزمان  إ�شائھ  منذ  ا��كم  تقييد  منھ  يلزم  لا  سي�بدلّ،  العنوان 

ھ -�عا��- قادر ع�� رفع ا��كم عند طروّ التغي��، 
ّ
؛ لأن

ً
تا

ّ
وإيقاعھ مؤق

ا��كمة. ذلك  ينا��  ولا 

 
ً
الرغم من �ونھ عازما  ع�� 

ً
ا��كم مطلقا ي����  أن  -�عا��-  فلھ 

ھ حكم دائم وثابت، حّ�� إذا 
ّ
ع�� ���ھ و�غي��ه، فيظنّ الم�لف أن

جاء وقت ال��� أ�شأ ا��كم النا��، وكشف عن ان��اء أمد ا��كم 

 ل��كمة 
ً
ق منافيا السابق. و�� �عض ا��الات ي�ون التوقيت المسبَّ

 يجعلهم 
ً
 محدّدا

ً
 ووقتا

ً
والمص��ة؛ إذ جهل الناس بأنّ ل��كم أمدا

يتوهّمون دوامھ واستمراره، وهذا لا يضرّ با��كمة ولا يخدش �علم 

اللھ -�عا��- المطلق.
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: ال��� �البداء، يُث�ت للھ -سبحانھ و�عا��- كمال القدرة 
ً
ورا�عا

مُّ ٱلۡكَِ�بِٰ﴾(1)، 
ُ
ٓۥ أ ُ مَا �شََاءُٓ وَُ�ۡ�بتُِۖ وعَِندَهُ ط ﴿َ�مۡحُواْ ٱ�َّ

ُّ
والإرادة وال�سل

لكنّ المش�لة �� معرفة مع�� ال��� ووجھ ا��كمة فيھ، كما �ان 

الأمر �� البداء عندما لم يدرك �عض المسلم�ن مع�� البداء ووجھ 

ا��كمة فيھ، فسارع إ�� إن�اره.

الفرق بين النسخ والبداء والتخصيص

بناءً ع�� ما تقدّم، بات من الممكن أن نقارن ب�ن ال��� والبداء، 

ل��ى نقاط الاف��اق ونقاط الالتقاء، وذلك �� النقاط الآتية:

البداء يقع �� دائرة الأمور الت�و��يّة، ب�نما يقع ال��� �� دائرة   .1

الأمور ال�شر�عيّة، و�ش���ان �� أّ��ما من عالم ا��و والإثبات؛ 

ال�شر�ع.   �� بداء  وال���  الت�و�ن،   ��  ��� البداء  قيل:  ولذا 

وهذا الاش��اك والاف��اق مب�ّ� ع�� ما عرّفنا بھ ال��� والبداء، 

و�عيد التن�يھ ع�� أنّ �عر�ف البداء بما لا يجوز ع�� اللھ و�ما لا 

يمكن الال��ام بھ لا يلزمنا، ولا يجعل الاصطلاح كذلك.

صّ 
ُ
ال��� �اشف عن ان��اء أمد ا��كم، و�اشف عن توقيتٍ ن  .2

ر منفصل هو دليل النا��، ب�نما البداء �غي�� 
ّ

عليھ بدليل متأخ

يوافق  ما  وع��  الأز�ّ�  علمھ  طر�ق  عن  وقضائھ  اللھ  حكم   ��

والعلم  ا��كمة  ينافيان  لا  وكلاهما  الإلهيّة.  والقواعد  الس�ن 

وجلّ-. -عزّ  للباري  وال�امل  التامّ 

سورة الرعد، الآية 39.  (1)
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م 
ّ
السل دائرة   �� تخصيص  الأوّل  أنّ   

ّ
إلا �التخصيص،  ال���   .3

حّ��  الأفراد  دائرة   �� يقع  التخصيص  ب�نما  ل��كم،  الزما�يّ 

ھ 
ّ
التخصيص؛ لأن البداء فلا �شبھ  أمّا  �� زمان واحد؛  �انوا  لو 

 
ً
. ونظرا

ً
ي�ناول التغي�� �� القضاء الثابت لموضوع ولو �ان خاصّا

إ�� شدّة المشا��ة ب�ن ال��� والتخصيص، فقد أطلق ال��� 

يتضمّنان  أّ��ما  باعتبار  الألسنة والأزمنة،  �� �عض  البداء  ع�� 

يُزال  ھ قضاء آخر، كما 
ّ
ليحلّ محل  قضاء، 

َ
، وإزالة

ً
وإثباتا  

ً
محوا

آخر. حكم  ھ 
ّ
محل ليحلّ  أمدُه  وُ�ن��  حكم 

وهكذا ي�بّ�ن لنا أنّ الإيمان بوقوع التخصيص �� الأح�ام يجرنا 

ھ كما أنّ تحديد دائرة ا��كم �� 
ّ
إ�� الإيمان بإم�ان وقوع ال���؛ لأن

الأفراد العرضيّة جائز، فإنّ تحديد دائرة ا��كم �� الأفراد الطوليّة 

بدليل  ا��كم  أمد  إ��اء  إم�ان  بمع��  ال���  أنّ  وكما   .
ً
أيضا جائز 

ر منفصل �عد أن �ان ظاهر إطلاق الدليل الدوام والاستمرار 
ّ

متأخ

هو أمر ممكن، فكذلك الأمر بال�سبة إ�� البداء ع�� مستوى �غي�� 

القضاء الأوّ�ّ� الموقوف بدليل آخر، وذلك بناءً ع�� عوامل مستجدّة 

تقت��� ذلك التغي��، فيتّ�� بذلك أنّ ال��� والبداء من وادٍ واحد.

النسخ في القرآن الكريم

ورد ال��� �� القرآن الكر�م كما �� ا��ديث الشر�ف. ومردُّ وقوع 

ا��لاف  إ��  يرجع  القرآن   �� والم�سوخ  النا��  �عي�ن   �� ا��لاف 

حول الشروط ال�� ي�ب�� تحقّقها �� الآية الم�سوخة لتدخل تحت 

لھ  ممّا  الآية  مدلول   �� ا��لاف  إ��  أو  الاصطلا�ّ�،  ال���  عنوان 

صة أو غ�� ذلك. مدخلية �� اعتبارها ناِ��ة أو مخصِّ
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وقد قسّم علماء أهل السنّة ال��� �� القرآن إ�� ثلاثة أقسام:

الأوّل: م�سوخ التلاوة دون ا��كم.

الثا�ي: م�سوخ التلاوة وا��كم.

الثالث: م�سوخ ا��كم دون التلاوة.

ال���  وجود  ع��  يوافقوا  فلم  الإمامية  الشيعة  علماء  أمّا 

بالقسم  الكر�م  القرآن   �� ال���  فحصروا  الأوّل�ن،  بالمعنيّ�ن 

ھ ل�س ثمّة دليل يث�ت 
ّ
الثالث، معت��ين أنّ الآية إذا نزلت بقيت، وأن

التلاوة.  ���

فما ��� التلاوة، وما دليل أهل السنة، ولماذا يرفضھ الشيعة؟

نسخ التلاوة

ذكر أك�� علماء أهل السنّة أنّ �عض القرآن قد ���ت تلاوتھ. 
Pاللھ رسول  ع��  نزلت  الآيات  �عض  أنّ  ذلك،  من  ومرادهم 

��ت تلاو��ا؛ 
ُ
وتلاها، كما تلاها المسلمون، ثمّ رُفعت تلك الآيات و�

ال��  الآيات  هذه  �عض  أنّ  وزعموا  القرآن.   �� �عد  لم  أّ��ا  بمع�� 

الآخر  �عضها  حكم  بقي  ب�نما   ،
ً
أيضا حكمها   ��

ُ
� تلاو��ا  ��ت 

ُ
�

تلاو��ا. ع��  ال���  فاقتصر   ،
ً
قائما

أنّ  تزعم  رواياتٍ  أوردوا  أّ��م  بذلك،  القول  إ��  دفعهم  والذي 

 
ً
 �ان يُت�� ع�� عهد رسول اللھP، لكنّھ لم �عد موجودا

ً
ثمّة قرآنا

�� الم��ف المتداول ب�ن المسلم�ن، ونقلوا روايات أخرى تزعم 
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أنّ �عض الآيات أقرأها رسول اللھP �عضَ أ��ابھ، وحفظوها 

إ��  فرجعوا  �سوها،  وقد  أصبحوا  ثمّ  مصاحفهم،   �� ودوّنوها 

.
ً
فارغا م�ا��ا  و�قي  مُحيت  قد  ��ا  فإذا  مصاحفهم، 

-عزّ  اللھ  «إن  قال:  عمر  أنّ  عبّاس  ابن  عن  روي  ما  ذلك  فمن 

 با��قّ، وأنزل معھ الكتاب، ف�ان ممّا أنزل إليھ 
ً
وجلّ- �عث محمّدا

آية الرجم، فرجم رسول اللھP ورجمنا �عده، ثمّ قال: كنا نقرأ 

 بكم أن ترغبوا 
ً
ھ كفر بكم)، أو (إن كفرا

ّ
(ولا ترغبوا عن آبائكم فإن

آبائكم)»(1). عن 

قالت:  أّ��ا  عا�شة  عن  الز���  بن  عروة  عن  رووه  ما  ذلك  ومن 

كتب  فلمّا  آية،  مئ��   P�ّ�الن زمن   �� قرأ 
ُ
ت الأحزاب  سورة  «�انت 

الآن»(2). هو  ما   
ّ

إلا م��ا  نقدر  لم  المصاحف  عثمان 

وقر�ب من ذلك ما روي عن سفيان عن عاصم عن زرّ قال: «قال 

 وسبع�ن 
ً
�يّ بن كعب: كم �عدّون سورة الأحزاب؟ قلت: إمّا ثلاثا

ُ
�� أ

 وسبع�ن آية.
ً
أو أر�عا

قال: إن �انت لتقارن سورة البقرة أو ل�� أطول م��ا، وإن �ان 

الرجم. ف��ا لآية 

ابــن حنبــل، مســند أحمــد، مصــدر ســابق، ج1، ص47؛ الســيوطي، عبــد الرحمــن   (1)
بن أ�ي بكر، الإتقان �� علوم القرآن، تحقيق: محمّد أبو الفضل إبراهيم، الهيئة 
.84  - ص83  ج3،  لا.ط،  1394هـــ.ق/1974م،  لا.م،  للكتــاب،  العامــة  المصر�ــة 

السيوطي، الإتقان �� علوم القرآن، مصدر سابق، ج3، ص82.  (2)
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والشيخ  الشيخ  ز�ى  إذا  قال:  الرجم؟  آية  وما  المنذر،  أبا  قلت: 

حكيم»(1). عز�ز  واللھ  اللھ  من   
ً
ن�الا البتّة  فارجموهما 

 عن عا�شة أّ��ا قالت: 
ً
ومن ذلك ما ورد �� �عض المروّ�ات أيضا

ثمّ  يحرّمن،  معلومات  رضعات  عشر  القرآن  من  أنزل  فيما  «�ان 

� رسول اللھP وهنّ فيما يُقرأ من 
ّ
��ن بخمس معلومات، وتو�

ُ
�

القرآن»(2).

ومنھ ما روي عن أ�ي مو��� الأشعريّ أّ��م �انوا يقرؤون سورة 

 آية 
ّ

ع�� عهد رسول اللھP �� طول سورة براءة، وأّ��ا �س�ت إلا

 ولا يملأ 
ً
 ثالثا

ً
م��ا و��: «لو �ان لابن آدم واديان من مال لابت�� واديا

 ال��اب و�توب اللھ ع�� من تاب»(3).
ّ

جوف ابن آدم إلا

و�روون عن عا�شة أّ��ا قالت: «لقد نزلت آية الرجم والرضاعة، 

ف�انتا �� ��يفة تحت سر�ري، فلمّا مات رسول اللھP �شاغلنا 

بموتھ فدخل داجن فأ�لها»(4).

السيوطي، الإتقان �� علوم القرآن، مصدر سابق، ج3، ص82..  (1)
النووي، شرح النووي ع�� ��يح مسلم، مصدر سابق، ج10، ص29 - 30.  (2)

البخــاري، ��يــح البخــاري، مصــدر ســابق، ص10؛ مســلم الن�ســابوري، مســلم   (3)
بــن ا���ــاج بــن مســلم القشــ��ي، ا��امــع ال��يــح (��يــح مســلم)، دار الفكــر 
للطباعــة وال�شــر والتوز�ــع، لبنــان - ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط، تحقيــق: محمّــد فــؤاد 
119؛  ص116،  ط1،  لا.ت،  ب�ــ�وت،  العر�ــي،  ال�ــ�اث  إحيــاء  دار  البا�ــ�،  عبــد 
أحمــد،  مســند  حنبــل،  ابــن  ص32؛  ســابق،  مصــدر  ال��مــذي،  ســ�ن  ال��مــذي، 
مصــدر ســابق، ج5، ص117 - 131 - 132 - 319؛ الســيوطي، الإتقــان �ــ� علــوم 

القــرآن، مصــدر ســابق، ج3، ص83.
ابن حزم، ع�� بن أحمد، ا����، دار الفكر، لا.ت، لا.ط، ج11، ص235.  (4)
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مع   
ً
ون�يجة  

ً
مضمونا �ش��ك  ال��  الروايات  من  آخر  عدد  وثمّة 

، ومن شاء الاطلاع 
ً
هذه المرو�ات �عرض عن استقصا��ا اختصارا

مصادرها(1).  �� فل��اجعها  عل��ا 

 ،
ً
رأسا ال���  من  النوع  هذا  العلماء  من  ا��قّقون  أبطل  وقد 

عدّة: لأسباب  وذلك 

الأوّل: من ا��مع عليھ عند جميع المسلم�ن أنّ القرآن الكر�م 

ھ من القرآن لا يحكم 
ّ
 بالتواتر، فما لم يتواتر أن

ّ
لا يثُ�ت ولا يُ��� إلا

من  متفرّقة  بأخبار  روي  ما  �سمع  لا  منھ  ھ 
ّ
أن تواتر  وما  منھ،  ھ 

ّ
بأن

ھ ل�س بقرآن.
ّ
���ھ أو أن

التلاوة   ��� إثبات   �� اعتمدوها  ال��  الأخبار  أنّ  المعلوم  ومن 

ها أخبار آحاد لا ي�ّ� ���ء م��ا، ولو زعم �ّ�ة �عضها مَن زعم؛ 
ّ
�ل

لأنّ أول مقاي�س معرفة ال��يح هو العرض ع�� كتاب اللھ، ولدى 

عرضها ع�� كتاب اللھ ث�ت مخالف��ا لھ، وذلك دليل سقوطها عن 

الاعتبار، حّ�� لو رواها أ��اب ال��اح.

وما يُتمسّك بھ من �ّ�ة أسانيدها أو أسانيد �عضها لا ينفع، 

فهو لا يخرجها عن �و��ا أخبار آحاد لا يث�ت الت��يل ��ا.

راجــع: الســيد ا��و�ــي، البيــان �ــ� تفســ�� القــرآن، مصــدر ســابق، ص201 - 205؛   (1)
الســيوطي، الإتقــان �ــ� علــوم القــرآن، مصــدر ســابق، ج3، ص82 - 84؛ معرفــة، 
الشــيخ محمّــد هــادي، التمهيــد �ــ� علــوم القــرآن، مؤسســة التمهيــد، قــم، 2009، 
ب�ــن  القــرآن  تحر�ــف  أكذو�ــة  رســول،  الشــيخ  جعفر�ــان،  ص279؛  ج2،  ط2، 
الشيعة والسنة، ممثلية الإمام القائد ا��امن��} �� ا���، لا.م، 1412هـ.ق، 

ط1، ص49 - 58.
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القرآن  إ��  النقص  �سبة   �� ظاهرة  الأخبار  هذه  إنّ  الثا�ي: 

الكر�م، ف�� تزعم ذهاب الكث�� من الت��يل وأ�ل الداجن لھ وأمثال 

و�عهّد،  القرآن  سلامة  من  ثابت  هو  لما   
ً
تماما مخالف  وهو  ذلك، 

ۡ�اَ ٱّ�ِكۡرَ  الباري -عزّ وجلّ- بحفظھ، كما �� قولھ -�عا��- ﴿إنَِّا َ�ۡنُ نزََّ

لََ�فِٰظُونَ﴾(1). َ�ُۥ  �نَّا 
اهتمام  وشدّة  المسلم�ن،  ب�ن  المتداول  القرآن  وتواتر 

ع��  المسلم�ن  وتحر�ض  وحفظھ،  وتدو�نھ  بكتابتھ   Pالرسول

ولو  وال�سيان.  النقص  حصول  من  المزاعم  تلك  يمنع  ھ 
ّ
�ل ذلك، 

القرآن  حفّاظ  هم  فأين  ال��ائف،  �عض  فقدان   
ً
جدلا منا 

ّ
سل

عدّة.  
ً
آلافا �انوا  الذين 

والفقدان  ال�سيان  بأنّ  صر�ح  المرو�ات  هذه  �عض  الثالث: 

زمان  تقرأ  �انت  وأّ��ا   ،Pاللھ رسول  وفاة  �عد  �ان  للآيات 

، وهو ينا�� ما �سالموا 
ً
الرسولP حّ�� وفاتھ، بل �عد وفاتھ أيضا

عليھ من انحصار ال��� المزعوم بالرسولP و�زمانھ فقط، بل 

و�زمانھ. بھ   
ً
أيضا الأح�ام   ��� انحصار 

ما هو رفع للآية �عد إثبا��ا 
ّ
الرا�ع: إنّ ��� التلاوة وَفق زعمهم إن

عن طر�ق إ�ساء الناس لها ومحوها من ذاكر��م، بل بالغوا �� ذلك 

إ��ازيّ وغي�ّ�،  ال��ف �ش�ل  تمّ محوها من  ھ قد 
ّ
إن قالوا  حّ�� 

�انت  مزعومة  آيات  لنصّ  تضمنت  ال��  ها 
ّ
�ل الروايات  ينا��  وهو 

�سَ من 
ُ
تقرأ و�� مفقودة من الم��ف فقط، وهذا �ع�� أّ��ا لم ت

سورة الرعد، الآية 9.  (1)
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الذاكرة، لكنّ ال��يب اختصاص جماعة فقط بذاكرة خاصّة لم 

والإ�ساء! ا��و  يطلها 

، واختلافها �� نفسها، ممّا يز�دها 
ً
ا��امس: ��افت الروايات متنا

 عن 
ً
 ع�� وهن، و�منع من اعتمادها �� است�باط الأح�ام، فضلا

ً
وهنا

إثبات ال��� ��ا.

الطعن  باب  فتحت  ال��   �� الروايات  هذه  إنّ  السادس: 

ها 
ّ
استغل حيث  الإسلاميّ،  الدين  و��  الكر�م  القرآن   �� وال�شكيك 

 
ّ
المغرضون والم��بّصون بالإسلام لإلقاء السموم والش��ات وا��ط

الإسلاميّة. الرسالة  مصادر  من  الأوّل  المصدر  قطعيّة  من 

 ��  �� ال��  المروّ�ات  هذه  مع  التعامل  المفروض  إنّ  السا�ع: 

�ش�ل  النقص،  وتزعم  التحر�ف،  تدّ��  روايات  البدويّ  ظهورها 

 من توج��ها إ�� ��� التلاوة، الذي 
ً
حازم، وطرحها وإسقاطها، بدلا

، فقد روى الط��ا�ي عن عمر بن ا��طاب 
ً
لم �غّ�� من الواقع ش�ئا

ھ قال: «القرآن ألف ألف حرف وسبعة وعشرون ألف حرف»(1).
ّ
أن

لا  القرآن  حروف  �انت  أن  �عد  التحر�ف  الرواية  هذه  وظاهر 

المقدار. هذا  ثلث  تتجاوز 

ھ قال: «ليقولنّ أحدكم 
ّ
وكذلك ما يروى عن نافع عن ابن عمر أن

ھ، قد ذهب منھ قرآن كث��، 
ّ
ھ، وما يدر�ھ ما �ل

ّ
قد أخذت القرآن �ل

ولكن ليقل قد أخذت منھ ما ظهر»(2).

السيوطي، الإتقان �� علوم القرآن، مصدر سابق، ج1، ص70.  (1)
المصدر نفسھ، ج3، ص81 - 82.  (2)
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والمفارقة ال��يبة �سبة القول بتحر�ف القرآن وسقوط آيات 

منھ إ�� الشيعة الذين يرفضون ��� التلاوة، و�سقطون مثل هذه 

رون 
ّ

والمتأخ المتقدّمون  علماؤهم  و�صرح  الاعتبار،  عن  المروّ�ات 

ھ محفوظ بحفظ اللھ.
ّ
بأّ��م �عتقدون سلامة القرآن من أيّ ر�ب، وأن

�� الطعن وال�شو�ھ ع�� الشيعة  المنحرف�ن  وقد تجاوز �عض 

ألف  عشر  سبعة  القرآن  أنّ  من  �عضهم  رواه  ما  محدّث��م  وع�� 

راو��ا  حّ��  الرواية  ��ذه  �عمل  لم   
ً
أحدا أنّ  من  الرغم  ع��  آية(1)، 

 نقل ما وقعت عينھ 
ّ

إلا �� كتابھ  إدراجها  لم يكن يقصد من  الذي 

التحقيق. أهل  متناول   �� لي�ون  سمعھ،  وما  عليھ 

أنّ  تزعم  ال��  المتقدّمة  الرواية  تنل  لم  لماذا  شعري،  وليت 
القرآن ألف ألف حرف وسبعة وعشرون ألف حرف، ذلك المستوى 

من النك�� من قبل هؤلاء، ولا أدري أيّ فرق بي��ما، فيبدو أّ��ما من 

وادٍ واحد، وف��ما ال�سبة نفسها من ا��طأ وتجاوز الواقع.

 عن الاعتبار، وترك العمل ��ما -كما فعل 
ً
فالأو�� إسقاطهما معا

التلاوة،   ��� ع��  الأو��  يحمل  أن  لأحد  يحقّ  �ان  وإذا  علماؤنا-. 

فلماذا لا يحمل الثانية ع�� ا��مل نفسھ، وإن كنّا لا نقول بھ، ولا 

.
ً
نر��� بھ محملا

 ���) مقولة  وهن  إ��  السنّة  علماء  �عض  التفت  لقد  �عم، 

التلاوة)، فأنكرها ورفض هذه الروايات، كما هو ا��قّ والصواب. 

والشيخ صب��  السرخ��ّ�،  والإمام  ا��ز�ريّ،  مة 
ّ

العلا هؤلاء،  ومن 

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج2، ص634.  (1)



1٠5

ــة
يــ

مــــ
ــــا

لإم
ة ا

عـــ
يـــ

شـــ
لـــ

د ا
نــــ

عــــ
اء 

ـد
ـــــ

ــب
لــــ

ا

المعاصر�ن. ر�ن 
ّ

المتأخ من  الصا�� 

هو  القرآن  أنّ  ع��  أجمعوا  قد  المسلم�ن  «إنّ  ا��ز�ريّ:  يقول 

 [مراده ما ورد 
ً
ما تواتر نقلھ، فكيف يمكن ا��كم ب�ون هذا قرآنا

عن عا�شة وعمر وقد تقدم نقلھ]، فمن المش�ل الوا�� ما يذكره 

 
ً
ا��دّثون من روايات الآحاد المشتملة ع�� أنّ آية كذا �انت قرآنا

الإسلام  لأعداء  مهدّت  قد  الروايات  هذه  مثل  أنّ  ع��  و���ت، 

الفاسدة. الروايات  اللھ من  �� كتاب  إدخال ما يوجب الشك 

ثمّ يقول: فهذا وأمثالھ من الروايات ال�� ف��ا ا��كم ع�� القرآن 

 بالدين، فيھ تناقض 
ً
 عن �ونھ ضارّا

ً
المتواتر بأخبار الآحاد، فضلا

ظاهر»(1).

وقال السرخ��ّ�: «لا يجوز هذا النوع من ال��� �� القرآن عند 

� بإظهار الإسلام -وهو 
ّ
المسلم�ن، وقال �عض الم��دين ممّن ي�س�

، واستدلّ �� ذلك 
ً
قاصد إ�� فساده-: هذا جائز �عد وفاتھP أيضا

بما روي عن أ�ي بكر... وأ�س... وعمر وعا�شة» (وساق مروّ�ات عدّة 

�� هذا الشأن).

َ�ۡنُ  ﴿إنَِّا  ثمّ قال: والدليل ع�� بطلان هذا القول قولھ -�عا��-: 

ھ ل�س المراد ا��فظ 
ّ
أن لََ�فِٰظُونَ﴾(2). ومعلوم  َ�ُۥ  ٱّ�ِكۡرَ �نَّا  ۡ�اَ  نزََّ

ھ يتعا�� من أن يوصف بالغفلة وال�سيان، فعرفنا 
ّ
لديھ -�عا��-، فإن

أنّ المراد ا��فظ لدينا».

ب�ــ�وت،  الثقل�ــن،  دار  الأر�عــة،  المذاهــب  ع�ــ�  الفقــھ  الرحمــان،  عبــد  ا��ز�ــري،   (1)
ص257. ج3،  ط1،  1419هـــ.ق/1998م، 

سورة ا���ر، الآية 9.  (2)
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ھ لا يجوز ��� ���ء منھ �عد وفاتھP، وما 
ّ
وقال: «و�ھ ي�بّ�ن أن

 لا ي�اد ي�ّ� ���ء م��ا»(1).
ّ
ينقل من أخبار الآحاد شاذ

التلاوة   ��� ع��  النك��  شدّد  أن  �عد  ھ 
ّ
أن المستغرب  لكنّ 

ورواياتھ، عاد وال��م بقسم آخر من ��� التلاوة، وهو ��� التلاوة 

ھ لا فرق ب�ن الموردين �� البطلان.
ّ
أن دون ا��كم، ع�� الرغم من 

و�قول الشيخ صب�� الصا��: «وجعلوا ال��� ع�� ثلاثة أضرب: 

��� ا��كم دون التلاوة، و��� التلاوة دون ا��كم، و��� التلاوة 

والثالث،  الثا�ي  الضرَ��ن  ففي  ال��يبة  ا��رأة  أمّا  ا��كم...  مع 

والناظر  معيّنة...،  آيات  تلاوة  -بزعمهم-  ف��ما  ���ت  ين 
َ

اللذ

فتقسيم   ،
ً
مركبا  

ً
خطأ فيھ  يك�شف  ما  سرعان  هذا  ص�يعهم   ��

ما يص�� إذا �ان ل�لّ ضرب شواهد كث��ة أو 
ّ
المسائل إ�� أضراب إن

�افية -ع�� الأقل- ليت�سّر است�باط قاعدة م��ا، وما لعشاق ال��� 

 شاهد أو اثنان ع�� �لّ من هذين الضرَ��ن، وجميع ما ذكرو ه م��ا 
ّ

إلا

أخبار آحاد، ولا يجوز القطع ع�� إنزال القرآن و���ھ بأخبار آحاد 

ف��ا»(2). لا �ّ�ة 

السرخ���، أصول السرخ���، مصدر سابق، ج2، ص78 - 80.  (1)
الصا��، صب��، مباحث �� علوم القرآن، دار العلم للملاي�ن، ب��وت، 2000م،   (2)

ط4، ص265.



الفصل الثالث

الشفاعة حقيقتها، شروطها، وآثارها



1٠٨



(3)

تمهيد 

يقول -�عا��- �� كتابھ الكر�م: ﴿وَٱ�َّقُواْ يوَۡمٗا �َّ َ�ۡزِي َ�فۡسٌ عَن �َّفۡسٖ 

ونَ﴾(1). ا وََ� ُ�قۡبَلُ مِنۡهَا شََ�عَٰةٞ وََ� يؤُۡخَذُ مِنۡهَا عَدۡلٞ وََ� هُمۡ ينَُ�ُ شَۡ� ٔٗ
ال�شرّ�ة وتدا��  ف ا��تمعات 

ّ
أنّ من مؤشرات تخل  �� لا شكّ 

الأنظمة ف��ا أن �شيع ف��ا ثلاثة أمور:

1.الرشوة.

2.الوساطة.

3.سيطرة القوّة.

دون  الضعفاء  ع��  القانون  يطبّق  ا��تمعات  هذه  مثل  ففي 

القوّة والنفوذ،  الذين لا يمتل�ون  الأقو�اء، وُ�صطاد من ا��رم�ن 

ب�نما يبقى الأقو�اء م��م وذوو النفوذ خارج سلطتھ، ولا يطبّق ع�� 

القانون  ��ا  �ش��ون  ال��  والرشوة  المال  بيدهم  الذين  الأغنياء 

ع��  القادرة  النافذة  الوساطات  يمتل�ون  الذين  ع��  ولا  ورجالھ، 

القانون. فاعليّة  تجميد 

سورة البقرة، الآية 48.  (1)
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الأمور  �س�نكر  و�شر�عاتھ  نظامھ   �� الإسلام  أنّ   �� شكّ  ولا 

لَّۡ�سَ  ن 
َ
﴿وَأ �عملھ  مرهون  عنده  إ�سان  ف�لّ  المذ�ورة،  الثلاثة 

يرَُىٰ﴾(1). سَوۡفَ  سَعۡيَهُۥ  نَّ 
َ
وَأ  ٣٩ سََ�ٰ  مَا  إِ�َّ  �َ�ٰنِ  ِ�ِۡ�

ِ َ�هۡدٗا  َذُۡ�مۡ عِندَ ٱ�َّ َّ�
َ
عۡدُودَةٗۚ قُلۡ � يَّامٗا مَّ

َ
� ٓ نَا ٱ�َّارُ إِ�َّ ﴿وَقاَ�وُاْ لَن َ�مَسَّ

ِ مَا َ� َ�عۡلَمُونَ﴾(2). مۡ َ�قُو�وُنَ َ�َ ٱ�َّ
َ
ٓۥۖ أ ُ َ�هۡدَهُ فَلَن ُ�ۡلفَِ ٱ�َّ

 �� اللھ  سنّة  فهذه  ف��ا،  وا��زاء  الآخرة  ع��  ذلك  يقتصر  ولا 

الدنيا، و�� نظام ا��كم الذي شرعھ اللھ لتدب�� شؤو��ا وإصلاحها، 
Pاللھ رسول  «سمعت   :Qالمؤمن�ن أم��  يقول  حيث 

 �َ�ْ
َ
وِيِّ غ

َ
ق

ْ
ھ مِنَ ال

ُّ
عِيفِ فِ�َ�ا حَق  لِلضَّ

ُ
ذ

َ
خ

ْ
 يُؤ

َ
سَ أمّة لا دَّ

َ
ق

ُ
نْ ت

َ
يقول: ل

.(3 عْتِعٍ»(
َ
ت

َ
مُت

و�عّ�� أم�� المؤمن�ن ع�ّ� بن أ�ي طالبQ عن هذه السياسة 

� آخذ ا��قَّ لھ، 
ّ
يوم قام بالأمر، فيقول: «الذليل عندي عز�ز ح�

� آخذ ا��ق منھ...»(4).
ّ
والقويّ عندي ضعيف ح�

ابن  من  لؤلؤ  عقد  استعارت   Oاب�تھ أنّ  روي  وقد 

أم��  رآه  فلمّا  آنذاك،  المال  ب�ت  ع��  �ان  الذي  رافع،  أ�ي 

ع��  وعاتبھ  رافع  أ�ي  ابن  إ��  �عث  عل��ا،   Qالمؤمن�ن

ره من العودة إليھ، وقال: «لو �انت أخذت العقد 
ّ

ذلك، وحذ

سورة النجم، الآيتان 39-40.  (1)
سورة البقرة، الآية 80.  (2)

الشر�ف الر���، ن�� البلاغة، مصدر سابق، ص439.  (3)
ابــن أ�ــي ا��ديــد، عبــد ا��ميــد بــن هبــة الله، تحقيــق: محمّــد أبــو الفضــل إبراهيــم،   (4)
1378هـــ.ق/  لا.م،  وشــر�اه،  ا��ل�ــ�  البا�ــي  ع���ــ�  العر�يــة،  الكتــب  إحيــاء  دار 

ا��طبــة37. ط1،  1959م، 
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ال أوّل هاشميّة   -
ً
-إذا ع�� غ�� عار�ة مضمونة مردودة ل�انت 

سرقة»(1).  �� يدها  قطعت 

البعيد،  قبل  القر�ب  ع��  ق  يطبَّ الإسلام   �� والنظام  فالقانون 

السواء.  ع��  وا���وم  ا��اكم  وع��  الضعيف،  قبل  القويّ  وع�� 

وقصّة أم�� المؤمن�نQمع ال��وديّ الذي سرق درعھ، واحت�امھ 

 ،Qلھ ب�نة  وجود  لعدم  لل��وديّ  القا���  وحكم  قاضيھ،  إ�� 

خ�� شاهد ع�� ذلك(2).

�عد هذه المقدّمة، �عود إ�� الآية الشر�فة ال�� صدّرنا ا��ديث 

��ا، وال�� تخاطب ال��ود الذين �انوا يدّعون أّ��م يمل�ون ا��ظوة 

الأن�ياء  أبناء  لأّ��م  الناس؛  دون  من  -�عا��-  اللھ  عند  والشفاعة 

نَا  َ�مَسَّ لَن  ﴿وَقَا�وُاْ  قولهم:  الكر�م  القرآن  ع��م  فح�ى  اللھ،  وأحبّاء 

 ُ ٱ�َّ ُ�ۡلفَِ  فَلَن  َ�هۡدٗا   ِ ٱ�َّ عِندَ  َذُۡ�مۡ  َّ�
َ
� قُلۡ  عۡدُودَةٗۚ  مَّ يَّامٗا 

َ
�  ٓ إِ�َّ ٱ�َّارُ 

َ�عۡلَمُونَ﴾(3).  �َ مَا   ِ ٱ�َّ  َ�َ َ�قُو�وُنَ  مۡ 
َ
أ ٓۥۖ  َ�هۡدَهُ

من  لهم   
ً
وتحذيرا لمزاعمهم،   

ً
نفيا المتقدّمة  الآية  فتتضمّن 

، بل تواجھ 
ً
يوم القيامة، الذي لا تجزى فيھ نفس عن نفس ش�ئا

�لّ نفس مص��ها بنفسها، ولا يُقبل م��ا شفاعة؛ لأنّ الشفاعة لا 

العمل  أساس  ع��   �� ما 
ّ
وإن وال�سب،  القرابة  أساس  ع��  ت�ون 

ف��م  تتحقّق  ولا  الشفاعة،  مقوّمات  يمل�ون  لا  وهم  والتقوى، 

الطو��ــ�، الشــيخ محمّــد بــن ا��ســن، ��ذيــب الأحــ�ام، تحقيــق و�عليــق: الســيد   (1)
إيــران - طهــران، 1364ش،  حســن الموســوي ا��رســان، دار الكتــب الإســلامية، 

ص152. ج10،  ط3، 
العلامة ا��ل���، بحار الأنوار، مصدر سابق، ج41، ص56.  (2)

سورة البقرة، الآية 80.  (3)
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ها، ولا يؤخذ م��ا عدل تفتدي بھ من عذاب جهنّم، ولا هم 
ُ
شرائط

عقابھ  من  مُن��  ولا  مغيث  ولا  اللھ،  من  ناصر  لا  ھ 
ّ
لأن يُنصرون؛ 

وعذابھ.

ال��  المتقدّمة  المعطيات  ومن  الآية،  هذه  من   
ً
وانطلاقا

وأصول  قواعد  ع��  ت�تظم  ال��  الشفاعة  أنّ  يظهر  أسلفناها، 

عند  مقبولة  ول�ست  الإسلام،   �� لها  محلّ  لا  الدنيا   �� الوساطة 

اللھ، لكن الشفاعة ال�� أجمع المسلمون ع�� وقوعها، وال�� يث�ت 

النبوّ�ة  السنّة  وت�ب��ا  ملامحها،  و�رسم  أصولها  الكر�م  القرآن 

تلك  �غاير  الشفاعة  هذه   ،Rالمعصوم�ن وأحاديث  الشر�فة 

وتختلف ع��ا، ف�� من المعارف الدي�يّة القيّمة؛ لذا �ان لا بدّ من 

الشفاعة. من  المعنَي�ن  ين 
َ

هذ ب�ن  الفرق  بيان 

الشفاعة في القرآن

يمكن تقسيم الآيات ال�� تتحدث عن الشفاعة إ�� خمس طوائف:

الطائفة الأولى: الآيات التي تنفي الشفاعة: 

قال -�عا��-:

﴿وََ� ُ�قۡبَلُ مِنۡهَا شََ�عَٰةٞ﴾(1). - 1

2 - ﴿وََ� تنَفَعُهَا شََ�عَٰةٞ﴾(2).

سورة البقرة، الآية 48.  (1)
السورة نفسها، الآية 123.  (2)
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ال

3 - ﴿يوَۡمٞ �َّ َ�يۡعٞ �يِهِ وََ� خُلَّةٞ وََ� شََ�عَٰةٞۗ﴾(1).

ونَ﴾(2). ا وََ� هُمۡ ينَُ�ُ وۡٗ� شَۡ� ٔٗ 4 - ﴿يوَۡمَ َ� ُ�غِۡ� َ�وًۡ� عَن �َّ

ٞ وََ� شَفيِعٞ﴾(3). 5 - ﴿لَۡ�سَ �هَُم مِّن دُونهِۦِ وَِ�ّ

ٞ وََ� شَفيِعٞ﴾(4). ِ وَِ�ّ 6 - ﴿لَۡ�سَ �هََا مِن دُونِ ٱ�َّ

.(5)﴾ ٖ وََ� شَفيِعٍ� 7 - ﴿مَا لَُ�م مِّن دُونهِۦِ مِن وَِ�ّ

.(6)﴾ِ َّ ۡ�رُ يوَۡمَ�ذِٖ ّ�ِ
َ
اۖ وَٱۡ� فَۡسٖ شَۡ� ٔٗ 8 - ﴿يوَۡمَ َ� َ�مۡلكُِ َ�فۡسٞ ّ�ِ

قيل: إنّ هذه الآيات الشر�فة ظاهرة �� نفي الشفاعة من أصل؛ 

، ول�ان 
ً
إذ إّ��ا مطلقة، فلو �ان لأحد أن �شفع لما �ّ� النفي مطلقا

، ب�نما الآيات تنفي 
ً
الشفيع �غ�� عن المشفوع لھ، و�ان يملك لھ ش�ئا

ذلك، لكنّ الدّقة تقت��� أنّ هذه الطائفة من الآيات �� �� مورد نفي 

ة عن إرادتھ، وال�� 
ّ
الشفاعة ال�� لم يأذن ��ا اللھ -�عا��-، و�� المستقل

لا تتحقّق ف��ا شروطها ع�� مستوى الشفيع أو ع�� مستوى المشفوع 

ل �� الطوائف الأخرى من الآيات. لھ، وهو ما سيظهر عند التأمُّ

سورة البقرة، الآية 254.  (1)

سورة الدخان، الآية 41.  (2)
سورة الأ�عام، الآية 51.  (3)

السورة نفسها، الآية 70.  (4)
سورة ال��دة، الآية 4.  (5)

سورة الإنفطار، الآية 19.  (6)
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الطائفة الثانية: آيات تنفي شفاعة الظالمين: 

قال -�عا��-:

لٰمَِِ� مِنۡ َ�يِٖ� وََ� شَفيِعٖ ُ�طَاعُ﴾(1). 1 - ﴿مَا �لِ�َّ

2 - ﴿َ�مَا َ�اَ مِن َ�ٰفِعَِ� ١٠٠ وََ� صَدِيقٍ َ�يِٖ�﴾(2).

ِ مِنۡ َ�صِ�ٖ�﴾(3). ا �هَُم مِّنَ ٱ�َّ 3 - ﴿مَّ

ِ مِنۡ َ�صِٖ��﴾(4). ُّونَ مُدۡبرِِ�نَ مَا لَُ�م مِّنَ ٱ�َّ 4 - ﴿يوَۡمَ توَُ�

ٰفِعَِ�﴾(5). 5 - ﴿َ�مَا تنَفَعُهُمۡ شََ�عَٰةُ ٱل�َّ

الطائفــة الثالثــة: آيــات تفنــد مزاعــم الذيــن يزعمون أنّ لهم شــفاعة 
أو شــفعاء مــن دون اللــه -تعالى-: 

قال -�عا��-:

ِ َ�هۡدٗا  َذُۡ�مۡ عِندَ ٱ�َّ َّ�
َ
عۡدُودَةٗۚ قُلۡ � يَّامٗا مَّ

َ
� ٓ نَا ٱ�َّارُ إِ�َّ 1 - ﴿وَقَا�وُاْ لَن َ�مَسَّ

ِ مَا َ� َ�عۡلَمُونَ﴾(6). مۡ َ�قُو�وُنَ َ�َ ٱ�َّ
َ
ٓۥۖ أ ُ َ�هۡدَهُ فَلَن ُ�ۡلفَِ ٱ�َّ

ا َ�نوُاْ  عۡدُوَ�تٰٖ� وغََرَّهُمۡ ِ� دِينهِِم مَّ يَّامٗا مَّ
َ
� ٓ نَا ٱ�َّارُ إِ�َّ 2 - ﴿قاَ�وُاْ لَن َ�مَسَّ

ونَ﴾(7). َ�فَۡ�ُ
سورة غافر، الآية 18.  (1)

سورة الشعراء، الآيتان 100 - 101.  (2)
سورة يو�س، الآية 27.  (3)
سورة غافر، الآية 33.  (4)

سورة المدثر، الآية 48.  (5)
سورة البقرة، الآية 80.  (6)

سورة آل عمران، الآية 24.  (7)
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.(1)﴾ ْۚ ٰٓؤُا هُمۡ �يُِ�مۡ ُ�ََ� َّ�
َ
ِينَ زََ�مۡتُمۡ � 3 -﴿وَمَا نرََىٰ مَعَُ�مۡ شُفَعَاءَُٓ�مُ ٱ�َّ

َ َ�ُۡ�مُ بَۡ�نَهُمۡ ِ� مَا  ِ زُلَۡ�ٰٓ إنَِّ ٱ�َّ 4 - ﴿مَا َ�عۡبُدُهُمۡ إِ�َّ ِ�ُقَرُِّ�ونآَ إَِ� ٱ�َّ
هُمۡ �يِهِ َ�ۡتَلفُِونَۗ﴾(2).

الطائفة الرابعة: آيات تثبت الشفاعة في الجملة، وهي ثلاثة أقسام:

القسم الأول: ما يجعل الشفاعة �:

�ضِ�﴾(3).
َ
َ�َٰ�تِٰ وَٱۡ� ُۥ ُ�لۡكُ ٱ�سَّ َ�عَٰةُ َ�ِيعٗاۖ �َّ ِ ٱ�شَّ َّ قال -�عا��-: ﴿قلُ ّ�ِ

القسم الثا�ي: ما يث�ت الشفاعة لغ��ه -�عا��- لكن بإذنھ:

قال -�عا��-:

.(4)﴾ ٓۥ إِ�َّ �إِذِۡنهِِۚۦ ِي �شَۡفَعُ عِندَهُ 1 - ﴿مَن ذَا ٱ�َّ

.(5)﴾ 2 - ﴿مَا مِن شَفيِعٍ إِ�َّ مِنۢ َ�عۡدِ إذِۡنهِِۚۦ

َذَ عِندَ ٱ�رَّ� َ�هۡدٗا﴾(6). َ�عَٰةَ إِ�َّ مَنِ ٱ�َّ 3 - ﴿�َّ َ�مۡلكُِونَ ٱ�شَّ

ذنَِ َ�ُ ٱ�رَّحَۡ�نُٰ وَرَِ�َ َ�ُۥ قَوۡٗ�﴾(7).
َ
َ�عَٰةُ إِ�َّ مَنۡ أ 4 - ﴿�َّ تنَفَعُ ٱ�شَّ

.(8)﴾ ۚۥ ذنَِ َ�ُ
َ
ٓۥ إِ�َّ �مَِنۡ أ َ�عَٰةُ عِندَهُ 5 - ﴿وََ� تنَفَعُ ٱ�شَّ

سورة الأ�عام، الآية 94.  (1)
سورة الزمر، الآية 3.  (2)

السورة نفسها، الآية 44.  (3)
سورة البقرة، الآية 255.  (4)

سورة يو�س، الآية 3.  (5)
سورة مر�م، الآية 87.  (6)
سورة طھ، الآية 109.  (7)
سورة سبأ، الآية 23.  (8)
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القسم الثالث: ما يث�ت الشفاعة للملائكة والأن�ياء: 

قال -�عا��-:

ۡ�رهِۦِ َ�عۡمَلوُنَ ٢٧ 
َ
كۡرَُ�ونَ ٢٦ َ� �سَۡبقُِونهَُۥ بٱِلۡقَوۡلِ وَهُم بأِ 1 - ﴿بلَۡ عِبَادٞ مُّ

يدِۡيهِمۡ وَمَا خَلۡفَهُمۡ وََ� �شَۡفَعُونَ إِ�َّ �مَِنِ ٱرۡتََ�ٰ وَهُم 
َ
َ�عۡلَمُ مَا َ�ۡ�َ �

مِّنۡ خَشَۡ�تهِۦِ ُ�شۡفِقُونَ﴾(1).
.(2)﴾ قِّ َ�عَٰةَ إِ�َّ مَن شَهِدَ بٱِۡ�َ ِينَ يدَۡعُونَ مِن دُونهِِ ٱ�شَّ 2 - ﴿وََ� َ�مۡلكُِ ٱ�َّ

ن 
َ
ا إِ�َّ مِنۢ َ�عۡدِ أ َ�َٰ�تِٰ َ� ُ�غِۡ� شََ�عَٰتُهُمۡ شَۡ� ًٔ لَكٖ ِ� ٱ�سَّ 3 - ﴿وََ�م مِّن �َّ

.(3)﴾ ُ �مَِن �شََاءُٓ وََ�رَۡ�ٰٓ ذَنَ ٱ�َّ
ۡ
يأَ

الطائفــة الخامســة: آيــات تجــري مجــرى الشــفاعة بإثبات الوســيلة 
في المغفرة:

قال -�عا��-:

َ وَٱسۡتَغۡفَرَ �هَُمُ  نفُسَهُمۡ جَاءُٓوكَ فَٱسۡتَغۡفَرُواْ ٱ�َّ
َ
لَمُوٓاْ أ هُمۡ إذِ ظَّ َّ�

َ
1 - ﴿وَ�وَۡ �

ابٗا رَّحِيمٗا﴾(4). َ توََّ ٱ�رَّسُولُ �وَجََدُواْ ٱ�َّ
ِينَ َ�ۡمِلوُنَ ٱلۡعَرۡشَ وَمَنۡ حَوَۡ�ُۥ �سَُبّحُِونَ ِ�َمۡدِ رَّ�هِِمۡ وَُ�ؤۡمِنُونَ  2 - ﴿ٱ�َّ

.(5)﴾ ْۖ ِينَ ءَامَنُوا بهِۦِ وَ�سَۡتَغۡفِرُونَ �ِ�َّ

سورة الأن�ياء، الآيات 26 - 28.  (1)
سورة الزخرف، الآية 86.  (2)

سورة النجم، الآية 26.  (3)
سورة ال�ساء، الآية 64.  (4)

سورة غافر، الآية 7.  (5)
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َ
�ضِ� �

َ
3 - ﴿وَٱ�مََۡ�ٰٓ�كَِةُ �سَُبّحُِونَ ِ�َمۡدِ رَّ�هِِمۡ وَ�سَۡتَغۡفِرُونَ �مَِن ِ� ٱۡ�

َ هُوَ ٱلۡغَفُورُ ٱ�رَّحِيمُ﴾(1). إنَِّ ٱ�َّ
ووجھ التناسب ب�ن آيات الطائفة الأخ��ة و��ن الشفاعة، هو أنّ 

تدخل  ال��  الوسائل  من  وسيلة  لهم  والدعاء  للمؤمن�ن  الاستغفار 

ص من تبعات الذنوب ال�� 
ّ
ر �� تحقيق المغفرة والتخل

ّ
كعنصر مؤث

تاب م��ا العبد. ون�يجة هذا الأمر �� ن�يجة الشفاعة نفسها، ورّ�ما 

�انت شعبة م��ا، بل رّ�ما يقال إنّ الاستغفار هو الشفاعة بالدعاء 

 �� عالم الآخرة، فالاختلاف 
ٌ
�� دار الدنيا، والشفاعة تخليصٌ وإنقاذ

�� الزمان وطر�قة الشفاعة فقط.

الجمع بين الآيات

المتقدّمة  ا��مس  الطوائف  ضمن  المدرجة  الآيات   �� التأمّل 

ھ لا تنا�� ب�ن الآيات الشر�فة 
ّ
، كما أن

ً
يق��� �عدم التنا�� بي��ا مطلقا

و��ن روايات الشفاعة من جهة أخرى، فالطائفة الأو�� من الآيات 

ما تنفي الشفاعة ال�� لا ت�ون بإذنھ ورضاه، وعدم جدواها -ع�� 
ّ
إن

فرض وجودها- بال�سبة إ�� الظالم�ن وال�افر�ن، وما يث�ت الشفاعة 

للھ -�عا��- لا ينا�� ثبو��ا لغ��ه -�عا��- مع إذنھ ورضاه؛ لأّ��ا عندئذٍ 

ت�ون لھ ومنھ ومتفرّعة ع�� شفاعتھ، ف�� منھ وإليھ، غ�� خارجة 

عن إرادتھ ومشي�تھ.

سورة الشورى، الآية 5.  (1)
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الإطالة   �� فائدة  كب��  أجد  ولا  الكر�م،  القرآن  يث�تھ  ما  هذا 

أثب�نا  �عد  الشر�فة  السنّة  من  الشفاعة  ثبوت  ة 
ّ
أدل باستعراض 

أجمع  أن  و�عد  و�شروطها،  بوقوعها  الكر�م  القرآن  تصر�ح 

ة ع�� ثبو��ا للن�ّ�P، ولغ��ه 
ّ
المسلمون بمذاه��م واتجاها��م �اف

بيان   �� البحث  وسنحصر  و�ر���.  ��ا  لهم  -�عا��-  اللھ  يأذن  ممّن 

حولها. المثارة  الش��ات  ودفع  وشرائطها،  الشفاعة،  حقيقة 

حقيقة الشفاعة

-عزّ  الباري  إ��  �س�ت  إذا  ال��  الإلهيّة  المغفرة   �� الشفاعة 

وجلّ- منبع ا���� والرحمة والرأفة سميت بالمغفرة، وإذا �س�ت إ�� 

اللھ  أنّ رحمة  بھ  م 
ّ
المسل بالشفاعة. ومن  الرحمة سميت  وسائط 

يات عديدة، 
ّ
 وتجل

ً
واسعة وسعت �لّ ���ء، ولها مظاهر كث��ة جدّا

 لا نظام فيھ، 
ً
ومع ذلك فمن غ�� الممكن أن �سلك �� نزولها س�يلا

ما �� �س�� وَفق نظام وسنّة ثابتة اقتض��ا ا��كمة الإلهيّة.
ّ
وإن

فمن مظاهر رحمتھ -�عا��- إرسال الرسل والأن�ياء وإنزال الو�� 

الظلمات  من  وإخراجهم  الناس  هداية  أجل  من  عل��م،  والكتب 

إ�� النور، فهذه الرحمة الإلهيّة وصلت إ�� ال�شر بواسطة الأن�ياء 

ولم  للنبوّة   
ً
جميعا يُ�تدبوا  لم  فالناس  والس�ن،  والشرا�ع  والرسل 

.
ً
جميعا الو��  عل��م  ي��ل 

اللھ  ء ع�� 
ّ

الأدلا الهداية،  إنّ وسائط  القول  يمكن  و�ناءً عليھ، 

-سبحانھ و�عا��-، والمبعوث�ن لتعليم الناس وتزكي��م، هم وسائط 
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ال من  ونجا��م  الظلمات،  من  وإخراجهم  الهلاك،  من  إنقاذهم   ��

ھ، وإن 
ّ
مس�نقع الرذيلة وحضيض ا��هالة، وهم شفعاء �� ذلك �ل

�� الاصطلاح. الشفاعة  اسم  الوساطة  يطلق ع�� هذه  لم 

 بواسطةٍ ووسيلةٍ، 
ّ

فإذا �انت رحمة الهداية والدلالة لا تقع إلا

 
ّ

إلا تتمّان  لا  العذاب  من  الإنقاذ  ورحمة  المغفرة  رحمة  فإنّ 

والوسيلة  الواسطة  ل�ست   ،
ً
طبعا الشفعاء.  وهم   ،

ً
أيضا بواسطة 

ص 
ّ
هنا من قبيل الوسائط والوسائل ال�� نتوسّلها �� الدنيا للتخل

ا���ومات   �� والأنظمة  للقوان�ن  ومخالفاتنا  جناياتنا  تبعات  من 

الدنيوّ�ة، فإنّ هذه الوساطات تبدأ وتنطلق من ا��ا�ي، و��دف إ�� 

�عطيل القانون والنظام والسنّة، و�عتمد ع�� قدرة الواسطة ع�� 

�� الإسلام  الشفاعة  تبدأ  ب�نما  السلطان،  أو  ا��اكم  التأث�� عند 

يفتح  الذي  فهو  الرحمة،  صفاتھ  من  لأنّ  وجلّ-؛  -عزّ  الباري  من 

باب الشفاعة، وهو الذي يأذن للشفعاء و�نصّ��م للشفاعة، كما 

و�واسط��م،  خلالهم  من  ومغفرتھ  رحمتھ  في��ل  للهداية،  نصّ��م 

تأث�� الشفيع.  الباري -عزّ وجلّ- تحت  أيّ م�ان لوقوع  ول�س ف��ا 

كما أنّ الواسطة هنا ل�ست مجرّد وسيلة إيصال وسعاة بر�د، بل 

الذي  القياديّ  بالدور   
ً
ومباشرا  

ً
وثيقا  

ً
ارتباطا ترتبط  المسألة  إنّ 

الدنيا.  �� الشفيع  مارسھ 

المغفرة  ب�ن  الارتباط  وجھ  يظهر  البيان،  هذا  خلال  ومن 

 وجھ الفرق الشاسع ب�ن 
ً
والشفاعة، والعلاقة بي��ما، و�ظهر أيضا

الشفاعة الاصطلاحيّة  و��ن  دنيانا،   �� ا��زافيّة  العرفيّة  الشفاعة 

الآخرة.  ��
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، يظهر أنّ وسطاء الرحمة الإلهيّة �� الهداية والقيادة 
ً
ومنھ أيضا

والدلالة، هم وسطاء المغفرة والشفاعة والنجاة من العذاب يوم 

م�ن ��م، والمس�ن��ين 
ّ
القيامة؛ ذلك أّ��م يقودون أتباعهم، والمؤت

الهداية  ساحة  ونحو  اللھ،  س�يل  إ��  ��د��م  والمهتدين  بأنوارهم، 

نحو  القيامة  يوم   -
ً
-أيضا وأشياعهم  أتباعهم  و�قودون  والسداد، 

المص�� الذي �انوا �عملون لأجلھ، و�سعون إليھ.

نحو  وأتباعهم  أقوامهم  قادوا  الذين  فإنّ  المقابل،  و�� 

أتباعهم  الدنيا، سيقودون  دار   �� هنا  والظلم والانحراف  الضلالة 

ندَۡعُواْ  ﴿يوَۡمَ  -�عا��-:  قال  النار،  يوردوهم  حّ��  القيامة  يوم 

ٱلۡقَِ�مَٰةِ  يوَۡمَ  قَوۡمَهُۥ  ﴿َ�قۡدُمُ  �إَِِ�مِٰهِمۡۖ﴾(1)، وقال عن فرعون:  ناَ� 
ُ
�  َّ�ُ

ٱ�َّارَۖ﴾(2). وۡرَدَهُمُ 
َ
فَأ

ف�لّ إ�سان يحشر مع قدوتھ، وخلف إمامھ و�قيادتھ، و�رتبط 

 �� هنا  وهادٍ  شفيع  لھ  �ان  من  هناك  لھ  و�شفع  بمص��ه،  مص��ه 

الشفاعة. فمن �انت شفاعتھ هنا  و�السنخ نفسھ من  الدنيا،  دار 

ووسيلتھ وسيلة إضلال وكفر وانحراف، ف�� هناك شفاعة هلاك 

وعذاب وقيادة تورِدُه النار، ومن �انت شفاعتھ هنا شفاعة هداية 

ونجاة  مغفرة  شفاعة  هناك  ف��  صا��،  وعمل  وإيمان  واستقامة 

و�عيم.

ائتمّ بھ، و�لّ قائد هو شفيع لأتباعھ،  �لّ إمام هو شفيع لمن 

سواء أ�انت الإمامة والقيادة إمامة حقّ أم باطل، لكنّ نوع الشفاعة 

سورة الإسراء، الآية 71.  (1)
سورة هود، الآية 98.  (2)
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ال عليھ،  و�ناءً  القيادة.  وجهة  و�اختلاف  الأئمّة  باختلاف  يختلف 

وامتداد  الارتباط،  هذا  آثار  من  وأثر  للقيادة،  امتداد  فالشفاعة 

لھ. عم�ّ� 

ف ع�� الانقياد، والاتباع ا��قيقيّ 
ّ
ومنھ يظهر أنّ الشفاعة تتوق

ومن  الإمام  ذلك  أمّة  من  الإ�سان  يصبح  �ي  وذلك  الظاهريّ؛  لا 

القيادة  رابطة  بھ  ارتباطھ  مع  القيامة  يوم  ليأ�ي  بھ،  المؤتمّ�ن 

ها من أنحاء 
ّ
والائتمام؛ لأنّ ب�ن القيادة والشفاعة علاقة وثيقة، لعل

علاقة السب�يّة والمسبّ�ية، ولأجل هذا �انت الشفاعة م��و�ة عن 

.
ً
��ائيّا الانقياد  وانتفاء  الارتباط،  لا�عدام  والظلم؛  الكفر  أ��اب 

شفاعة القرآن

من خلال البيان المتقدّم، يت�� الوجھ �� �ون القرآن الكر�م 

ھ قال: 
ّ
من جملة الشفعاء، فقد ورد �� الرواية عن رسول اللھP أن

فعليكم  المظلم،  الليل  كقطع  ن 
َ
الفِ� عليكم  الت�ست  «...فإذا 

أمامھ  جعلھ  مَن  مصدّق،  وماحل  ع 
ّ

مشف شافع  ھ 
ّ
فإن بالقرآن، 

النار...»(1). إ��  ة، ومن جعلھ خلفھ ساقھ 
ّ
ا��ن إ��  قاده 

م�ن(2)
ّ
المت�ل القرآن مجازّ�ة، وقد عدّها �عض  ول�ست شفاعة 

الشفاعة  ب�نما  الوقاية،  قبيل  من  وأّ��ا  وهداية،  قيادة  شفاعة 

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج2، ص238.  (1)
الســبحا�ي، الشــيخ جعفــر، الإلهيــات ع�ــ� هــدى الكتــاب والســنة والعقــل، الــدار   (2)

.344 - ب�ــ�وت، 1409هـــ.ق/1989م، ط1، ج4، ص343  الإســلامية، 
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الاصطلاحيّة من قبيل العلاج لا الوقاية. ونحن وإن كنا نوافق ع�� 

شفاعة القيادة والهداية، لكنّا لا نوافق ع�� الفصل ب�ن الشفاعت�ن، 

د أنّ شفاعة الهداية والقيادة تتحوّل يوم القيامة إ�� شفاعة 
ّ

ونؤك

 �� والانقياد  الاهتداء  بفضل  وذلك  العذاب؛  من  والنجاة  المغفرة 

الدنيا.

وهداتھ  و�أئمّتھ  بقيادتھ  الإ�سان  تر�ط  ال��  فالرابطة 

إ��  بال�سبة  ا��ال   �� كما  القيامة،  يوم  تأ�ي  الرابطة-  -هذه 

�ان  ولمّا  أعمالھ.  فيھ  ت�تظم  الذي  ا��يط   �� بل  أعمالھ،  �لّ 

العم�ّ�  فالارتباط  رحمة،  وواسطة  هداية  وسيلة  الكر�م  القرآن 

تأث��  لھ  ي�ون   
ً
عمليّا  

ً
ومن��ا  

ً
سلو�ا يتجسّد  الذي  بالقرآن، 

الزّلات  مستوى  ع��  علا�ّ�  وتأث��  الهداية،  مستوى  ع��  وقا�يّ 

من  ص 
ّ
والتخل الذنوب  �غفران  العلاج  يجري  حيث  والذنوب، 

Qالمؤمن�ن أم��  عن  ورد  وقد  الانقياد.  ذلك  بفضل  تبعا��ا 

مَنْ  ھ 
َّ
ن

َ
وأ قٌ،  مُصَدَّ ائِلٌ 

َ
وق عٌ 

َّ
ف

َ
مُش افِعٌ 

َ
ش ھ 

َّ
ن

َ
أ مُوا 

َ
«واعْل قال:  ھ 

ّ
أن

 
ُ

رْآن
ُ

ق
ْ
ال بِھ  مَحَلَ  ومَنْ  فِيھ،  عَ  ِ

ّ
ف

ُ
ش قِيَامَةِ 

ْ
ال يَوْمَ   

ُ
رْآن

ُ
ق

ْ
ال ھ 

َ
ل عَ 

َ
ف

َ
ش

يْھ...»(1).
َ
عَل  

َ
ق صُدِّ قِيَامَةِ 

ْ
ال يَوْمَ 

العامل�ن  للمؤمن�ن  وحقيقيّ  واق�ّ�  شفيع  الكر�م  فالقرآن 

وا��احدين  لل�افر�ن  خصم  وهو  بمعارفھ،  المهتدين  بأح�امھ، 

 
ً
هاديا ب�و��ا  تتّصف  القرآنيّة  فالآية  فيھ.  بما  للعمل  التارك�ن  بھ، 

 لمن اهتدى ��ا وعمل ��د��ا. وقد ع��ت �عض آياتھ 
ً
 ودليلا

ً
ومرشدا

ن  مَّ فَمِنۡهُم  سُورَةٞ  نزِلَتۡ 
ُ
أ مَآ  ﴿�ذَا  -�عا��-:  قولھ   �� المع��  هذا  عن 

الشر�ف الر���، ن�� البلاغة، مصدر سابق، ا��طبة 176.  (1)
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وَهُمۡ  إيَِ�نٰٗا  فَزَادَۡ�هُمۡ  ءَامَنُواْ  ِينَ  ا ٱ�َّ مَّ
َ
فَأ إيَِ�نٰٗاۚ  َ�ذِٰهۦِٓ  زَادَتهُۡ  يُُّ�مۡ 

َ
� َ�قُولُ 

رَضٞ فَزَادَۡ�هُمۡ رجِۡسًا إَِ�ٰ رجِۡسِهِمۡ  ِينَ ِ� قُلوُ�هِِم �َّ ا ٱ�َّ مَّ
َ
ونَ ١٢٤ وَأ �سَۡتَۡ�ِ�ُ

َ�فِٰرُونَ﴾(1). وَهُمۡ  وَمَاتوُاْ 

المقام المحمود

َ�بۡعَثَكَ  ن 
َ
أ عََ�ٰٓ  َّكَ  � ناَفلَِةٗ  بهِۦِ  دۡ  َ�تَهَجَّ ۡلِ  ٱ�َّ ﴿وَمِنَ  -�عا��-:  قال 

المقام  ھ 
ّ
بأن ا��مود  المقام  سّر 

ُ
ف وقد  ۡمُودٗا﴾(2).  َّ� مَقَامٗا  رَ�ُّكَ 

الك��ى  الشفاعة  مقام  وهو  ا��لائق،  جميع  عليھ  يحمده  الذي 

وقد   .Pاللھ عبد  بن  ��مّد  و�عا��-  -سبحانھ  اللھ  �عطيھ  الذي 

�ن عن الن�ّ�P وأئمّة أهل 
َ

اتفقت ع�� هذا التفس�� روايات الفر�ق

.R الب�ت

-تبارك  ھ 
َّ
الل  

ّ
ھ قال: «إن

ّ
أن  Pالروايات، ما ورد عنھ تلك  ومن 

و�عا��- إذا جمع الناس يوم القيامة وعد�ي المقام ا��مود وهو 

درجة،  ألف  لھ  من��   �� صب 
ُ
ن القيامة  يوم  �ان  إذا  بھ،   �� وافٍ 

ا��مد،  بلواء   Qج��ئيل فيأتي��  فوقھ،  أعلو   �
ّ
ح� فأصعد 

الذي  ا��مود  المقام  هذا  محمّد،  يا  و�قول:  يدي   �� فيضعھ 

-�عا��-»(3). اللھ  وعدك 

سورة التو�ة، الآيتان 124 - 125.  (1)
سورة الإسراء، الآية 79.  (2)

ال�اظــم،  محمّــد  تحقيــق:  ال�و�ــ�،  فــرات  تفســ��  ال�و�ــ�،  إبراهيــم  بــن  فــرات   (3)
 - إيــران  الإســلامي،  والإرشــاد  الثقافــة  لــوزارة  التا�عــة  وال�شــر  الطبــع  مؤسســة 

ص437. ط1،  1990م،   - 1410هـــ  طهــران، 
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Rآبائھ عن  أبيھ  عن   Qالصادق الإمام  عن  وروي 

عت �� 
ّ

ھP: إذا قمت المقام ا��مود �شف
ّ
قال: «قال رسول الل

عت 
ّ

ھ لا �شف
ّ
ھ ف��م، والل

ّ
الل ع��  ِ

ّ
أمّ�� فُ�شف أ��اب الكبائر من 

ذرّ���»(1). آذى  فيمن 

من  أحد  ينكره  لا  أمر   Pاللھ لرسول  الشفاعة  وثبوت 

والأخبار. النصوص  فيھ  تواترت  فقد  المسلم�ن، 

بقيّة الشفعاء

أولهم  هو  �ان  وإن   ،Pاللھ رسول   �� الشفاعة  تنحصر  لا 

ھ لا غ�� لأحدٍ عن شفاعتھP. ورد عن 
ّ
، وقد ورد أن

ً
وأرفعهم مقاما

ھ سئل عن المؤمن هل لھ شفاعة؟ 
ّ
أ�ي عبد اللھ الصادقQ: أن

قال: �عم، فقال لھ رجل من القوم: هل يحتاج المؤمن إ�� شفاعة 

، وما من 
ً
 للمؤمن�ن خطايا وذنو�ا

ّ
محمّدP يومئذٍ؟ قال: �عم، إن

 يحتاج إ�� شفاعة محمّد يومئذٍ...»(2).
ّ

أحد إلا

ومع ذلك، فقد ورد أنّ الشفاعة ثابتة لغ��هP، فثمّة نصوص 

عديدة تث�ت الشفاعة لع�ّ� بن أ�ي طالبQ والأئمّة المعصوم�ن 

أنّ  كما  المؤمن�ن،  من  والصا���ن  للشهداء  بل   ،Rولده من 

 للملائكة المقرّ��ن ولأن�ياء اللھ �� أممهم، ومن 
ً
الشفاعة ثابتة أيضا

الصــدوق، الشــيخ محمّــد بــن ع�ــ�، الأما�ــ�، تحقيــق: قســم الدراســات الإســلامية   (1)
قــم،   - إيــران  البعثــة،  مؤسســة  �ــ�  وال�شــر  الطباعــة  مركــز  البعثــة،  مؤسســة   -

ص370. ط1،  1417هـــ، 
العيا���، تفس�� العيا���، مصدر سابق، ج2، ص314.  (2)
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ال ھ قال: «ثلاثة �شفعون إ�� اللھ 
ّ
ذلك ما روي عن رسول اللھP أن

عون: الأن�ياء ثمّ العلماء ثمّ الشهداء»(1).
ّ

-عزّ وجلّ- ف�شف

مودّتنا  ولأهل  شفاعة،  «لنا   :Qالمؤمن�ن أم��  عن  وروي 

شفاعة»(2)، وعن الإمام الصادقQ قال: «شيعتنا من نور اللھ 

ا 
ّ
كم لم��قون بنا يوم القيامة، وإن

ّ
خلقوا، وإليھ �عودون، واللھ إن

عون»(3).
ّ

كم ل�شفعون ف�شف
ّ
ع، واللھ إن

ّ
ل�شفع ف�شف

 لرسول اللھP الشفاعة 
ّ

وعن الإمام الباقرQ قال: «إن

أهال��م،   �� شفاعة  ولشيعتنا  شيعتنا،   �� شفاعة  ولنا  أمّتھ،   ��

المؤمن   
ّ

ر، وإن
َ
�� مثل ر�يعة ومُض المؤمن ل�شفع   

ّ
ثمّ قال: وإن

� ��ادمھ و�قول: يا ربّ حقّ خدم��، �ان يقي�� ا��رّ 
ّ
ل�شفع ح�

وال��د»(4).

 �� تقدّم  وقد   ،
ً
جدّا كث��ة  والروايات  النصوص  هذه  وأمثال 

القسم الثالث من الطائفة الرا�عة من آيات الشفاعة ما يدلّ ع�� 

المقرّ��ن. للملائكة  الشفاعة  ثبوت 

أك�ــ�  ع�ــ�  و�عليــق:  ت��يــح  ا��صــال،  ع�ــ�،  بــن  محمّــد  الشــيخ  الصــدوق،   (1)
بقــم المشــرفة،  التا�عــة ��ماعــة المدرســ�ن  الغفــاري، مؤسســة ال�شــر الإســلامي 

ص156. لا.ط،  1362ش،   - 1403هـــ  قــم،   - إيــران 
المصدر نفسھ، ص624.  (2)

الصــدوق، الشــيخ محمّــد بــن ع�ــ�، علــل الشــرا�ع، تقديــم: الســيد محمّــد صــادق   (3)
بحــر العلــوم، المكتبــة ا��يدر�ــة، العــراق - النجــف الأشــرف، 1385هـــ - 1966م، 

لا.ط، ج1، ص94.
ع�ــ� بــن إبراهيــم الق�ــ�، تفســ�� الق�ــ�، ت��يــح و�عليــق وتقديــم: الســيد طيــب   (4)
قــم،   - إيــران  وال�شــر،  للطباعــة  الكتــاب  دار  مؤسســة  ا��زائــري،  الموســوي 

ص202.  ج2،  ط3،  1404هـــ، 
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شروط الشفاعة وموانعها

والس�ن  الدي�يّة  المعارف  من  الشفاعة  أنّ  تقدّم،  فيما  ذكرنا 

كبقيّة  خاصّة،  وشروط  ثابت  لنظام  تخضع  و��  الثابتة،  الإلهيّة 

الس�ن الإلهيّة ال�� ت�ت�� ع�� أساس من ا��كمة ومقتضيات صفاتھ 

عن   
ً
تماما تختلف  الشفاعة  لأنّ  ذلك  وا��ماليّة؛  ا��لاليّة  -�عا��- 

شروط   -
ً
-إذا  �� فما  ال�شر،  عند  المعروفة  الدنيوّ�ة  الوساطات 

الشفاعة ال�� لا بدّ من تحقّقها �� المشفوع لھ، وما �� الأمور ال�� 

نيلها؟ العا��� من  المُذنب  تحرم 

والطر�ق الوحيد لمعرفة الشروط والموا�ع، يكمن بالرجوع إ�� 

الروايات الواردة عن أهل ب�ت العصمة والطهارة، الذين اختصّهم 

وس�بدأ  الكتاب.  وعلم  الو��  ف��م  ونزل  الرساليّة،  بالعلوم  اللھ 

إّ��ا شروط عدميّة، و��: يقال  أن  ال�� يمكن  الموا�ع  باستعراض 

لأنّ  الشفاعة؛  نيل  من   
ً
ما�عا لان 

ّ
�شك فإّ��ما  والكفر:  الشرك   .1

النصوص القرآنيّة والروايات تحصر الشفاعة �� مَن ارت��� اللھ 

دينھ، ومَن �ان من أمّة محمّدP ومن أتباع الأن�ياء الصادق�ن 

باعهم لهم، و�لّ من المشرك وال�افر ل�سا ممّن يرت��� اللھ 
ّ
�� ات

 .Pدينھ، ولا من أتباع الأن�ياء، ولا يدخلان �� أمّة محمّد

: ﴿مَا 
ً
﴾(1)، يقول أيضا يقول -�عا��-: ﴿وََ� �شَۡفَعُونَ إِ�َّ �مَِنِ ٱرۡتََ�ٰ

ُ�طۡعِمُ  نكَُ  وَ�مَۡ   ٤٣ ٱ�مُۡصَلَِّ�  مِنَ  نكَُ  �مَۡ  قاَ�وُاْ   ٤٢ سَقَرَ   �ِ سَلَكَُ�مۡ 
بُ �يَِوۡمِ ٱّ�ِينِ  ٱ�مِۡسۡكَِ� ٤٤ وَُ�نَّا َ�ُوضُ مَعَ ٱۡ�َآ�ضَِِ� ٤٥ وَُ�نَّا نَُ�ذِّ

سورة الأن�ياء، الآية 28.  (1)
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ٰفِعَِ�﴾(1). تنَفَعُهُمۡ شََ�عَٰةُ ٱل�َّ َ�مَا  ٱۡ�َقُِ� ٤٧  تَ�نَٰا 
َ
�  ٰٓ ٤٦ حَ�َّ

و�� ا��ديث عن رسول اللھP: «وأما شفاع�� ففي أ��اب 

«وأعطيت   :
ً
أيضا وعنھ  والظلم»(2)،  الشرك  أهل  خلا  ما  الكبائر 

»(3)، وروي 
ً
الشفاعة فاخ����ا لأم�� ف�� لمن لا �شرك باللھ ش�ئا

ھ قال: «فمن سرّه أن تنفعھ شفاعة 
ّ
عن الإمام الصادقQ أن

الشافع�ن عند اللھ، فليطلب إ�� اللھ أن ير��� عنھ»(4).

مَا  وََ�غۡفِرُ  بهِۦِ  كَ  َ�ُۡ� ن 
َ
أ َ�غۡفِرُ   �َ  َ ﴿إنَِّ ٱ�َّ ولعلّ �� قولھ -�عا��-: 

دُونَ َ�ٰ�كَِ �مَِن �شََاءُٓۚ﴾(5) الكفاية، فإنّ نفي المغفرة عنھ �ستلزم نفي 
الشفاعة وغ��ها من وسائل المغفرة ووسائطها، بل إنّ الآيات ال�� 

ها ناظرة إ�� نف��ا عن المشرك�ن 
ّ
تنفي الشفاعة �� القرآن الكر�م �ل

والكفار الذين لا يؤمنون باليوم الآخر ولا بالرسل والأن�ياء.

الشفاعة  نيل  موا�ع  من   :Rالب�ت لأهل  العداوة  نصب   .2

ب�ت  لأهل  والبغضاء  العداوة  نصب  م��ا،  والاستفادة 

النبوةR. و�كفي �� إثبات هذا الما�ع ما ورد من أنّ �غض 

عند  مات 
ّ
المسل من  وهذا  ونفاق،  كفر  ب�تھ  وأهل   Q�ّ�ع

عامّة. المسلم�ن 

سورة المدثر، الآيات 48-42.  (1)
الشيخ الصدوق، ا��صال، مصدر سابق، ص355.  (2)

ج5،  ص416؛  ج4،  ص301؛  ج1،  ســابق،  مصــدر  أحمــد،  مســند  حنبــل،  ابــن   (3)
ص148.

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج8، ص11.  (4)
سورة ال�ساء، الآية 48.  (5)
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مــن  الناص�ــّ�  حرمــان  ع�ــ�  تنــصّ  كث�ــ�ة  روايــات  وردت  وقــد 

: م��ا ، عة لشــفا ا

خلقھ  ملك  �لّ  أنّ  «لو  قال:   Qالباقر الإمام  عن  روي  ما   - أ 

صدّيق  و�لّ  شهيد،  و�لّ  اللھ،  �عثھ  ن�ّ�  و�لّ  وجلّ-،  -عزّ  اللھ 

شفعوا �� ناصب لنا أهل الب�ت أن يخرجھ اللھ -عزّ وجلّ- من 

كِٰثَِ� �يِهِ  َّ�﴿ ، واللھ -عزّ وجلّ- يقول:
ً
النار ما أخرجھ اللھ أبدا

بدَٗا﴾(1)»(2).
َ
�

 الملائكة 
ّ

ھ قال: «... ولو أن
ّ
ب - وروي عن الإمام الصادقQ أن

عوا»(3). ِ
ّ

ف
ُ

المقرّ��ن والأن�ياء المرسل�ن شفعوا �� ناصب ما ش

 أن يكون 
ّ

 المؤمن ل�شفع ��ميمھ إلا
ّ

: «إن
ً
ج - وعنھQ أيضا

 شفع لھ �لّ ن�ّ� مرسل وملك مقرّب ما 
ً
 ناصبا

ّ
، ولو أن

ً
ناصبا

عوا»(4). ِ
ّ

ف
ُ

ش

والتعب�� بـ «لو» �� الأحاديث الثلاثة للإشارة إ�� امتناع شفاع��م 

 عن عدم نفعها؛ لأنّ «لو» �ستعمل �� موارد الشروط ال�� 
ً
لھ، فضلا

لا ير�� تحقّقها والممتنعة، بخلاف بقيّة أدوات الشرط.

Pاللھ رسول  �شفاعة  يؤمن  من لا  إنّ  بالشفاعة:  التكذيب   .3

سورة الكهف، الآية 3.  (1)
الصــدوق، الشــيخ محمّــد بــن ع�ــ�، ثــواب الأعمــال، تقديــم: محمّــد مهــدي الســيد   (2)
أم�ــ�،  مطبعــة  الر��ــ�؛  الشــر�ف  م�شــورات  المقدّســة،  قــم  ا��رســان،  حســن 

ص207. لا.ط،  1368هـــ.ش، 
ال����، ا��اسن، مصدر سابق، ج1، ص184.  (3)

المصدر نفسھ، ص186.  (4)
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ال ما  قبيل  من  وهذا  الشفاعة.  تلك  تنالھ  أن  المعقول  من  ل�س 

يذكر �� ا��ديث عن أعمال الكفار إذا �انت تدخل تحت عنوان 

لا  والثواب،  و�ا��ساب  القيامة  بيوم  ال�افر  فإنّ  ا����،  عمل 

القيامة؛  يوم  الأعمال  تلك  قبال  الثواب  من  ���ء  ع��  يحصل 

وما  إيّاه،  اللھ  فآتاه  الدنيويّ،  الثواب  رجاء   
ّ

إلا ��ا  يقم  لم  ھ 
ّ
لأن

فصول  من  فصل  والشفاعة  عل��ا.  نص�ب  من  القيامة  يوم  لھ 

 من آمن واعتقد ��ا، وقد ورد �� 
ّ

الرحمة الإلهيّة ال�� لا تنال إلا

م��ا: عدّة،  نصوص  ذلك 

بحو���  يؤمن  لم  «من  قال:  ھ 
ّ
أن  Pالرسول عن  ورد  ما 

اللھ  أنالھ  فلا  �شفاع��  يؤمن  لم  ومن  حو���،  اللھ  أورده  فلا 

.(1 ) شفاع��»

«من  قال:   R�ّ�ع عن  آبائھ  عن   Qالرضا الإمام  وعن 

تنلھ»(2). لم   Pاللھ رسول  �شفاعة  ب 
ّ

كذ

بل ما 
ُ
بلت ق

ُ
4. الاستخفاف بالصلاة: إنّ الصلاة عمود الدين، إن ق

سواها، وإنْ رُدّت رُدّ ما سواها. والاستخفاف بالصلاة يؤدّي إ�� 

الاستخفاف بالدين ك�لّ، وهذا يخرج بھ الإ�سان من دائرة من 

يرت��� اللھ دي��م.

الشيخ الصدوق، الأما��، مصدر سابق، ص56.  (1)
الصــدوق، الشــيخ محمّــد بــن ع�ــ�، عيــون أخبــار الرضــاQ، ت��يــح: الشــيخ   (2)
 - 1404هـــ  ب�ــ�وت،   - لبنــان  للمطبوعــات،  الأعل�ــ�  مؤسســة  الأعل�ــ�،  حســ�ن 

ص71.  ج2،  لا.ط،  1984م، 
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و�� ا��ديث عن الإمام الصادقQ أنّ رسول اللھP قال: 

 بصلاتھ...»(1).
ّ

«لا ينال شفاع�� من استخف

حضر  «لمّا  قال:   Qال�اظم الإمام  عن  آخر  حديث  و�� 

 
ّ

استخف من  شفاعتنا  ينال  لا  ھ 
ّ
إن ب�ّ�،  يا   :�� قال  الوفاة  أ�ي 

.(2 بالصلاة»(

ھ قال: «... لا تنال 
ّ
5. شرب المسكر: فقد ورد عن رسول اللھPأن

ّ� ا��وض لا واللھ»(3).
َ

شفاع�� من شرب المسكر، لا يرد عَ�

هذه جملة من الموا�ع ال�� ع��نا ع�� نصوص �شأ��ا، ورّ�ما �ان 

ثمّة موا�ع أخرى يجدها المت�بّع.

الشروط التي تتوقّف الشفاعة عليها

ف الشفاعة عل��ا، ف��:
ّ
أما الشروط ال�� تتوق

�عض  من  الشرط  هذا  است�باط  و�مكن  الندم:  بمع��  التو�ة   .1

ھ لا �ش��ط �� 
ّ
النصوص الواردة �� السنّة، والذي يظهر م��ا أن

ال��  المعصية،  ع��  الندم  حالة  من  أز�د  ت�ون  أن  هنا  التو�ة 

المعصية. ع��  والإصرار  العناد  دائرة  عن  العا���  تخرج 

الشيخ ال�لي��، ال�ا��، مصدر سابق، ج6، ص400.  (1)
المصدر نفسھ، ج3، ص270؛ ج6، ص401.  (2)

المصــدر نفســھ، ج6، ص400؛ الشــيخ الطو��ــ�، ��ذيــب الأحــ�ام، مصــدر ســابق،   (3)
ج9، ص106.
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ال  بالذنوب ال�� 
ً
وقد جعل �عض الباحث�ن مورد الشفاعة مختصّا

نصوص  أنّ  ذلك  إ��  دعاهم  ما  ولعلّ  م��ا.  للتو�ة  العبد  ق 
ّ
يوف لم 

غفران  تقت���  وسيلة  �و��ا  حيث  من  مطلقة  نفسها   �� التو�ة 

قال:  {حيث  الصدوق  الشيخ  �� كلام  الذنوب، وقد ورد ذلك 

الكبائر  أهل  اللھ دينھ من  ارت���  لمن  أّ��ا  الشفاعة   �� «اعتقادنا 

والصغائر، فأما التائبون من الذنوب فغ�� محتاج�ن إ�� الشفاعة». 

تھM قول الرسولP: «لا شفيع أن�� من التو�ة»(1).
ّ
ومن أدل

ينافيھ ما ورد عن الإمام  الشفاعة  التائب�ن عن  ولكنّ استغناء 

شفاعة  إ��  يحتاج   
ّ

إلا أحد  من  وما   ...» قال:  ھ 
ّ
أن  Qالصادق

يومئذٍ»(2). محمّد 

قال:  ھ 
ّ
أن  Qال�اظم الإمام  عن  آخر  حديث   �� ورد  وقد 

لھ  بمؤمن، ولم تجب  يرتكبھ فل�س  يندم ع�� ذنب  لم  «... فمن 

مِنۡ  لٰمَِِ�  �لِ�َّ ﴿مَا  يقول:  -�عا��-  واللھ   ،
ً
ظالما و�ان  الشفاعة، 

إ�� أن يقول: ما من أحد يرتكب كب��ة  ُ�طَاعُ﴾(3)  شَفيِعٖ  وََ�  َ�يِٖ� 
 ندم ع�� ما ارتكب، 

ّ
ھ سيعاقب عل��ا إلا

ّ
من المعا��� وهو �علم أن

 للشفاعة، وم�� لم يندم عل��ا �ان 
ً
ا

ّ
 مستحق

ً
تائبا وم�� ندم �ان 

ھ غ�� مؤمن �عقو�ة ما ارتكب، ولو 
ّ
، والمصرّ لا �غفر لھ؛ لأن

ً
مصرّا

ص66؛  ســابق،  مصــدر  الإماميــة،  ديــن  �ــ�  الاعتقــادات  الصــدوق،  الشــيخ   (1)
بــن ع�ــ�، مــن لا يحضــره الفقيــھ،  �ــ�: الصــدوق، الشــيخ محمّــد  وا��ديــث رواه 
ت��يــح و�عليــق: ع�ــ� أك�ــ� الغفــاري، مؤسّســة ال�شــر الإســلامي التا�عــة ��ماعــة 

ص574. ج3،  لا.ط،  لا.ت،  المقدّســة،  قــم  المدرّســ�ن، 
مة ا��ل���، بحار الأنوار، مصدر سابق، ج8، ص48.

ّ
العلا  (2)

سورة غافر، الآية 18.  (3)
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 بالعقو�ة لندم...»(1)، وسيأ�ي ا��ديث بتمامھ �� أجو�ة 
ً
�ان مؤمنا

الش��ات.

إ��  التائب  حاجة  تنا��  ولا  مطلقة  التو�ة  ة 
ّ
أدل إنّ  وا��قيقة، 

���ء آخر للنجاة من تبعات الذنوب المرتكبة، فإنّ �عض الذنوب لا 

يخرج العا��� من تبعا��ا بمجرّد التو�ة، كما هو معلوم؛ من قبيل 

حقوق الناس، والكفّارات، ووجوب التبديل، وإتباع التو�ة بالعمل 

 لما ورد �� قولھ -�عا��-: ﴿َ�مَن تاَبَ مِنۢ َ�عۡدِ ظُلۡمِهۦِ 
ً
الصا��؛ تطبيقا

﴾(2). ﴿وَمَن تاَبَ وعََمِلَ َ�لٰحِٗا فَإنَِّهُۥ َ�تُوبُ  َ َ�تُوبُ عَلَيۡهِ� صۡلَحَ فَإنَِّ ٱ�َّ
َ
وَأ

ِ مَتَاٗ�ا﴾(3). إَِ� ٱ�َّ
ق 

َّ
وغ��ها من الآيات ال�� تقرن العمل الصا�� بالتو�ة، فقد لا يوف

التائب لتلا�� تبعات الذنب قد ي�ون لھ من الآثار والتبعات ما لا يُج�� 

 بالمثابرة والمداومة ع�� الصا��ات وفعل ا��سنات، ليبدّل اللھ 
ّ

إلا

سّ�ئاتھ ��ا. فلو فاجأ الأجل مثل هؤلاء فسيحتاجون إ�� الشفاعة.

وا��لّ  الشفاعة،  موضوع  تحقّق  التو�ة  إنّ  يقال:  أن  و�مكن 

للشفاعة   
�

محلا يص��  ھ 
ّ
لأن بتو�تھ؛  لھ  مغفور  فالتائب  لها،  القابل 

��ا.  والمغفرة  الشفاعة  فتث�ت  يتحقّق،  شرط  ف��  لها،   
ً
وموردا

إ��  ناظرة  هذه  لأنّ  التو�ة؛  ة 
ّ
أدل تنا��  لا  هذا  ع��  الشفاعة  ة 

ّ
فأدل

تلك. شرط  تحقّق 

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص407 - 408.  (1)
سورة المائدة، الآية 39.  (2)

سورة الفرقان، الآية 71.  (3)
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ال

Qوهذا التوجيھ لا ي�نا�� مع ما ورد عن الإمام أ�ي عبد اللھ

 قال لھ: «إنّ �عض شيعتك يرتكب ا��ارم و�أ�ي الكبائر، 
ً
من أنّ رجلا

فقال: قد يخرج من الدنيا من  ھ يتوب و�تدارك ذنو�ھ، 
ّ
فقال: لعل

رها بالأمراض ونقص الأموال والأولاد 
ّ

 اللھ يكف
ّ

غ�� تو�ة، قال: إن

رها �سلطان 
ّ

 اللھ يكف
ّ

قال: قد لا ي�ون ذلك، قال: إن وغ�� ذلك، 

ذلك،  ي�ون  لا  قد  قال:  لذنو��م،  ارة 
ّ

كف فيكون  ف��م  يظلم  جور 

رها بجار سوء يؤذ��م، قال: قد لا ي�ون ذلك، قال:
ّ

ھ يكف
ّ
قال: لعل

رها بامرأة سوء و�� أشقّ من ال�لّ عل��م، قال: قد لا ي�ون 
ّ

قد يكف

 ع�� أنفك»(1).
ً
وقال: تدركهم شفاعتنا رغما Qذلك، فغضب

ففي هذا ا��ديث، وإن ظهر أنّ نيل الشفاعة ي�ون �� مورد لا 

يندم،  بالعذاب  الموقن  المؤمن  أنّ   
ّ

إلا العبد،  من  التو�ة  تحصل 

والندم تو�ة، وفرض �ونھ من شيعة الإمام الصادقQ يقت��� 

يؤمن بجزاء وعقاب! هذا  ي�ون من شيعتھ وهو لا  إذ كيف  ذلك؛ 

 إ�� أنّ ظاهر هذه الرواية أّ��ا �� مقام إثبات درك الشفاعة 
ً
مضافا

أن  ير�د  الذي  لهم،  المبغض  المعاند  أنف  رغم  الموا��  للشي�ّ� 

يورده النار. ولم تتعرّض الرواية إ�� كيفية نيل الشفاعة وشروطها 

ورتب��ا بال�سبة إ�� التو�ة، فيمكن ا��مع بي��ما بالطر�قة المذ�ورة 

ف.
ّ
دون أي ت�ل

المامقا�ــي، محمّــد تقــي، ��يفــة الأبــرار، تحقيــق: الم�ــ�زا عبــد الرســول الأحقا�ــ�   (1)
ب�ــ�وت، لا.ت، لا.ط، ج1، ص335. البيضــاء،  ا��ائــري، دار الم��ــة 
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﴿وََ�   �� الشفاعة؛ لقولھ -�عا��-: 
ً
ر��� اللھ: فهذا شرط أيضا  .  2

﴾(1). ول�س المراد هنا الر��� عن العبد،  �شَۡفَعُونَ إِ�َّ �مَِنِ ٱرۡتََ�ٰ
ھ ير��� لھ الشفاعة 

ّ
ما المراد أن

ّ
 لاستغ�� عن الشفاعة، وإن

ّ
وإلا

إذا ر��� لھ دينھ، كما �� �عض النصوص ال�� فسّرت الآية؛ فلا 

اللھ  ر���  �عد  الشفاعة  أنّ  توهّموا  الذين  إش�ال  عندئذٍ  يرد 

عدّة  آيات   �� ذكره  ورد  الذي  بالإذن  أشبھ  الشرط  وهذا  لغو، 

القرآن. من 

 إ�� الشروط العدميّة (الموا�ع) 
ً
ل هذان الشرطان، مضافا

ّ
و�ش�

المتقدّمة، شروط الشفاعة.

آثار الشفاعة التربويّة

الشفاعة تدب�� إل�ّ� متعدّد الآثار والفوائد، وما ذكر من �ونھ 

 من أبواب الرحمة الإلهيّة والنجاة من العقاب والعذاب الأخرويّ 
ً
بابا

ما هو الثمرة الأبرز والأو��، ول�ست الثمرة الوحيدة.
ّ
إن

فالشفاعة تفتح أمام العا��� باب الأمل، وتن�شلھ من حضيض 

اليأس والقنوط، إذا ما استفاق من غفلتھ ووجد نفسھ قد غرق �� 

فإذا  عليھ،  الإلهيّة  النقمة  واستوجب  والذنوب،  المعا���  مس�نقع 

 للرجوع والعودة والتو�ة، ووجد نافذة الأمل ال�� 
ً
وجد الباب مفتوحا

ھ بلا شكّ 
ّ
، فإن

ً
يمكن أن تج�� ما فات، و�عوّض ما اق��فتھ يداه مُشرّعة

 نحو العمل والتعو�ض.
ً
 نحو الاستقامة والال��ام، و�شاطا

ً
يجد حافزا

سورة الأن�ياء، الآية 28.  (1)
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ال ومن جهة ثالثة، تر�ط الشفاعة المؤمن�ن برموز الإسلام وقادتھ، 

ق العلاقة ��م، ف�� تر�� حالة الانقياد لهم، و�عمّق م�ان��م 
ّ
وتوث

السامية  الأهداف  سياق   �� يقع  ھ 
ّ
�ل وذلك  والقلوب،  النفوس   ��

إ��   
ً
مضافا العاطفيّ،  الارتباط  فإنّ  ومعارفها.  الإسلاميّة  للشر�عة 

الارتباط العقائديّ بالأن�ياء والرسل والأئمّة الأوصياء، يمنح ال�لمة 

الصادرة ع��م قدرة كب��ة ع�� التأث�� و�لوغ أعماق وجدان الأتباع 

والمؤمن�ن، ف�� من جملة العوامل ا��قّقة للغاية من �عثة الأن�ياء 

الكتب والشرا�ع. وإنزال 

، يمكن فهم خطوات الشر�عة ��هة منح 
ً
و�� هذا السياق أيضا

ا��بّ والمودّة قيمة خاصّة، والتأكيد عل��ما وتنمي��ما، لي�تج حالة 

المن��   �� عنھ  غ��  لا  الذي  الأ�عاد  المتعدّد  الارتباط  من  أعمق 

الإسلاميّ. ال��بويّ 

الإيمان والشفاعة

وردت نصوص عدّة تدلّ ع�� أنّ المؤمن �شفع يوم القيامة، و�� 

�عضها أنّ �لّ واحد م��م �شفع �� مثل ر�يعة ومُضَر، وهذا إن دلّ 

ھ هو الملاك 
ّ
أنّ للإيمان قيمة كب��ة؛ لأن ھ يدلّ ع�� 

ّ
ع�� ���ء، فإن

الإ�سان  بدفع  يرتبط  فيما  إلهيّة عميقة  والمقت���، و�� سياسة 

المؤمن�ن  ب�ن  الروحيّة  العلاقات  وإ�شاء  والت�امل  الإيمان  نحو 

والعلاقة  المثمرة  العلاقة   �� فإّ��ا  والتقوى،  الإيمان  القائمة ع�� 

المباركة الباقية وال�� يرى المؤمن آثارها الإيجابيّة وخ��ا��ا و�ر�ا��ا 

 عن الدنيا.
ً
يوم القيامة، فضلا
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شبهات وردود حول الشفاعة

عدم  من  ت�شأ  الشفاعة،  حول   
ً
أحيانا طرح 

ُ
ت �ساؤلات  ثمّة 

ة، وقد ت�ناول 
ّ
الاطلاع ع�� واقع الشفاعة، وعدم إدراك حقيق��ا بدق

أو  تفاصيلها،  �عض  نحو  تتوجّھ  وقد  الشفاعة،  أصل  الإش�الات 

ومواردها. تطبيقا��ا  �عض 

وسنحاول �� المقام، عرض هذه ال�ساؤلات أو الش��ات والإجابة 

مات 
َّ
ة، و�ما ي�ناسب مع الأسس والمسل

ّ
ع��ا بحسب مقت��� الأدل

ق لكشف الغامض، وإزالة الش��ة، وتنقية 
َّ
الإسلاميّة، ع��� أن نوف

المفهوم، والوصول إ�� الواقع وا��قيقة، واللھ المسدّد.

الش��ة الأو��:

لا شكّ �� أنّ اللھ -�عا��- هو أرحم الراحم�ن، وأنّ رحمتھ وسعت 

�لّ ���ء. وإثبات الشفاعة لأحد من ا��لق يقت��� أن ي�ون الشفيع 

ھ لو شملتھ الرحمة الإلهيّة 
ّ
أرحم بالمذنب من الباري -عزّ وجلّ-؛ لأن

لاستغ�� عن الشفاعة، ولم �عد لها موقع، فكيف ي�� ذلك، وهل 

يمكن أن ي�ون أحد من ا��لق أرحم منھ -�عا��-!

الجواب:

الذين  لكنّ  محلّ،  ول�لّ  أحد،  ل�لّ  مبذولة  الإلهيّة  الرحمة 

يحتجبون وراء ذنو��م ومعاص��م يحتاجون إ�� الشفاعة ليحقّقوا 

ل��ول  المناسب  ا��لّ  وشروط  الاستحقاق  شروط  بواسط��ا 

الإلهيّة؛  الرحمة  إيصال   �� وسطاء  هم  والشفعاء  الإلهيّة.  الرحمة 

اك�سبوها  ال��  اللھ  عند  الرفيعة  الدرجات  من  بلغوا  أّ��م  ذلك 
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ال للرحمة   
�

محلا فصاروا  وعملهم،  وإخلاصهم  وصفا��م  بطهرهم 

��م من إفاضة تلك الرحمة ع�� غ��هم، ومن 
ّ

الإلهيّة بمستوى يمك

 -
ً
-إذا فالشفعاء  الآخر�ن،  عن  والموا�ع  ا���ب  إزالة   �� التأث�� 

المغفرة،  الرحمة الإلهيّة ع�� مستوى  �� إيصال  يقومون بدورهم 

كما �انوا يقومون بدور إيصال الرحمة ع�� مستوى الهداية وال��كية 

والتعليم �� الدنيا. فالشفاعة نفسها من مظاهر رحمتھ -�عا��-، كما 

قدّمنا.

الدنيا   �� الإ�سان  قدرة  عدم  إنّ  نقول:  أك��،  ذلك  ولتوضيح 

القرار والتأث�� قد ي�ون  العطاء ومراكز  إ�� مصادر  الوصول  ع�� 

ن�يجة لموا�ع اعتبارّ�ة و��ب وضعها القا�ع �� مركز القرار ومَن 

إ�� وسيلة وواسطة وشفيع  العطاء والمنع، فيحتاج  بيده مفاتيح 

عفوه.  أو  عطائھ  من  لينال  الموا�ع  تلك  وليخ��ق  إليھ،  ليصل 

الرحمة  إ��  الوصول  ع��  الإ�سان  قدرة  عدم  فإن  الآخرة،   �� أمّا 

الإ�سان  صنعها  حقيقيّة  موا�ع  عن   
ً
ناتجا ي�ون  ما 

ّ
إن والمغفرة 

ال�� تحول  نفسھ �عملھ وسلوكھ، فالعبد هو الذي يضع ا���ب 

للوسيلة  ي�ون   
ً
أيضا فهنا  والرحمة،  بالعفو  الفوز  و��ن  ب�نھ 

من  الشفعاء  و�عي�ن  والمغفرة.  الرحمة  إيصال   �� دور  وللشفيع 

الأمل  من  الباب  هذا  وفتح  بالشفاعة  لهم  والإذن  -�عا��-  قبلھ 

كما  -�عا��-،  للھ  الواسعة  الرحمة  مصاديق  أبرز  من  العبد  عند 

�� ا��ال �� النبوّة والإمامة �� الدنيا، اللتان �عدّان من مصاديق 

الأن�ياء  جعل  أن  ��م  ورأفتھ  لهم  ورحمتھ  �عباده  -�عا��-  لطفھ 

ونجاة. هداية  وسائل  والأئمّة 
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الش��ة الثانية:

يقع  -�عا��-  اللھ  بأن  الاعتقاد  بالشفاعة  الاعتقاد  من  يلزم  ألا 

ال��   �� الشفاعة  أنّ  المفروض  إنّ  حيث  الشفعاء،  تأث��  تحت 

المغفرة،  �انت  لما  ولولاها  إل�ّ�،  فعل  والمغفرة  المغفرة،  توجب 

التوحيد ع��  ينا��  الشفعاء، وهذا  بتأث�� من  الإل�ّ�  الفعل  فصار 

التأث��!! مستوى 

الجواب:

لتأث��  ا��ضوع  �ع��  لا  -�عا��-  قبلھ  من  الشفاعة  قبول  إنّ 

الشفعاء، كما أنّ قبول التو�ة، واستجابة الدعاء لا يلزم م��ا ذلك. 

و��  -�عا��-،  رحمتھ  مظاهر  من  نفسها  الشفاعة  أنّ  قدّمنا  وقد 

تحت   
ً
واقعا لي�ون  عليھ  فرَض 

ُ
ت ولم  العاص�ن،  لعباده  فتحھ  باب 

تؤدّي  و��  �عود،  وإليھ  �س��،  و�إذنھ  تبدأ،  منھ   �� ما 
ّ
وإن تأث��ها، 

 للمغفرة، فلا يلزم من 
�

دور رفع الما�ع وإعداد القابل، ليص�� محلا

ب�ن  التنا��  نوع من  أيّ  الشفيع، ولا يوجد  تأث��  الوقوع تحت  ذلك 

والتوحيد. الشفاعة 

الش��ة الثالثة:

الإل�ّ�  ا��كم  لأنّ  الإل�ّ�؛  العدل  تنا��  الشفاعة  إنّ  يقال  قد 

وإمّا   
ً
ي�ون عدلا أن  إمّا  الشفاعة  والمذنب�ن قبل  العصاة  بمعاقبة 

 
ً
ھ عدل؛ لأنّ اللھ -�عا��- لا يظلم أحدا

ّ
، ولا شكّ �� أن

ً
أن ي�ون ظلما

ٖ� لّلِۡعَبيِدِ﴾(1)، فرفع العقاب بالشفاعة خروج  َ لَۡ�سَ بظَِ�َّ نَّ ٱ�َّ
َ
﴿وَأ

سورة آل عمران، الآية 182.  (1)
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ال عن العدل؛ لأنھ ينا�� ا��كم السابق. وطلب الشفعاء من اللھ -عزّ 

عن  م��هون  وهم  الظلم،  طلب   �� يدخل  العقاب  يرفع  أن  وجلّ- 

 �ان ا��كم السابق عليھ 
ً
ذلك. ولو �ان رفع العقاب بالشفاعة عدلا

، وهو غ�� ممكن �� حقّھ -�عا��-!
ً
ظلما

قانون  من  للعا���  است�ناء  الشفاعة  إنّ  يقال:  أن  و�مكن 

العقاب، وهذا الاست�ناء لون من ألوان الانحياز وترجيح بلا مر��، 

وهو ينا�� العدالة ال�� تقت��� المساواة ب�ن المذنب�ن أمام القانون 

وا��زاء. المؤاخذة   ��

الجواب:

ا��كم   من 
�

؛ لأنّ كلا
ً
الإل�ّ� مطلقا العدل  تنا��  الشفاعة لا  إنّ 

وا��كمة،  للعدل  موافق  �عدها  ورفعھ  الشفاعة  قبل  بالعقاب 

يأ�ي: لما  وذلك 

1. الشفاعة �الدعاء والتو�ة، و�� تقت��� تبدّل الموضوع، فيتغّ�� 

ترفع  والتو�ة  القضاء،  يردّ  الدعاء  أنّ  فكما  لذلك.   
ً
تبعا ا��كم 

الموضوع  تبدّل  موجبات  من   �� الشفاعة  فكذلك  ا��زاء، 

 
�

محلا �ان  أن  �عد  للمغفرة،   
�

محلا العا���  العبد  وص��ورة 

للعقاب.

2. إنّ ا��كم الإل�ّ� بتعذيب العصاة هو حكم أو�ّ�، وهو مقت��� 

العصيان وا��روج عن الطاعة، بقطع النظر عن موجبات رفع 

العقو�ة، وذلك ا��كم لا ينا�� وجود ما يرفع العقو�ة بحكم منھ 

، �الشفاعة والتو�ة.
ً
-�عا��- أيضا
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ينا��  لا  التبدّل  يوجب  ما  حصول  عند  الإل�ّ�  ا��كم  فتبدّل 

ما  �شبھ  والعدل. وهذا  ا��كمة  بل هو مقت���  والعدل،  ا��كمة 

ق ع�� �عض الأمور ال�� توجب 
ّ
ورد �� القضاء الموقوف الذي �عل

البلاء  تدفع  والصدقة  القضاء،  يردّ   
ً
مثلا فالدعاء  القضاء،  تبدّل 

العذاب  ترفع  فإّ��ا  الشفاعة  وأمثال ذلك، فكذلك  العمر،  وتطيل 

والمؤاخذة.

3. إنّ العفو والمغفرة وإسقاط ا��زاء عن مستحقھ لا تنا�� العدالة، 

 الرحمة والرأفة 
ّ

وإن �ان ذلك دون شفاعة ودون موجب آخر إلا

من  و�عذيب  العقو�ة،  �ستحقّ  لا  من  مؤاخذة  �عم،  واللطف. 

لم يرتكب ما يوجب العذاب ظلم ينا�� العدالة. وقد وقع خلط 

ھ -�عا��- لھ ا��ّ�ة البالغة، ولھ أن �عاقب وأن 
ّ
ب�ن الأمر�ن، فإن

ب، فإذا عفى وتجاوز وغفر بمقت��� صفات الرحمة والرأفة  ِ
ّ

�عذ

الشفاعة،  �س�ب  لذلك   
ً
قابلا ا��لّ  يصبح  عندها  والمغفرة، 

. كما أنّ صاحب ا��قّ من ال�شر لھ 
ً
فهو لا ينا�� العدل مطلقا

أن يطالب بحقّھ، ولھ أن يتجاوز عنھ و�سقطھ دون أيّ محذور.

 لبعض العصاة والمذنب�ن 
ً
، فإنّ الشفاعة ل�ست ترجيحا

ً
4 . وأخ��ا

أنّ  باعتبار  بمرّ��،  ترجيح   �� ما 
ّ
وإن يتوهّم،  كما  مرّ��  دون 

ما �� خاضعة 
ّ
 وحالة عشوائيّة، وإن

ً
 جزافيّا

ً
الشفاعة ل�ست أمرا

رت، ول�ست حالة است�ناء لبعض 
ّ
لنظام وشروط م�� وُجِدت أث

عدم  إ��  يرجع  ذلك  فإنّ  الشفاعة،  تنلھ  لم  فمن  الأ��اص، 

أمام  المساواة   -
ً
-إذا الشفاعة  تنا��  فلا  فيھ؛  الشروط  تحقّق 

ھ يمتلك 
ّ
القانون الإل�ّ�؛ لذا اس�نكر القرآن الكر�م من زعم أن
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ال  
ً
عملا يقدّم  أن  دون  من  النار  تمسّھ  لا  ھ 

ّ
وأن اللھ،  عند  حظوة 

مرّ��. دون  والر��ان  الاست�ناء  يدعون  �انوا  فهؤلاء   ،
ً
صا��ا

الش��ة الرا�عة:

الشفاعة لا تتوافق مع ما أصّلھ الإسلام من أنّ مص�� الإ�سان 

نَّ سَعۡيَهُۥ سَوۡفَ 
َ
�َ�ٰنِ إِ�َّ مَا سََ�ٰ ٣٩ وَأ ن لَّۡ�سَ �ِۡ�ِ

َ
مرهون �عملھ، ﴿وَأ

َ�عۡمَلۡ  ﴿َ�مَن   ،(2)﴾ ۡ�قَٮُٰ�مۡۚ
َ
� ٱ�َِّ  عِندَ  ۡ�رَمَُ�مۡ 

َ
أ ﴿إنَِّ  يرَُىٰ﴾(1)، 

يرََهُۥ﴾(3).  � ّٗ�َ  ٖ� ذَرَّ مِثۡقَالَ  َ�عۡمَلۡ  يرََهۥُ ٧ وَمَن   � ٍ� خَۡ�ٗ ذَرَّ مِثۡقَالَ 
ھ مع الشفاعة يتحقّق الفوز بلا عمل �ستوجب ذلك، 

ّ
أن وذلك 

ولا س�� �ستحقّ بھ المغفرة.

الجواب:

ا��صول  شرائط  من  والعمل  عمل،  بلا  نال 
ُ
ت لا  الشفاعة  إنّ 

 لا تنالھ الشفاعة 
ً
ع�� الشفاعة ونيلها، فإنّ مَن لا عمل لھ مطلقا

تقدّم.  كما  الشفاعة،  تنالھ  لا  بالصلاة   
ّ

المستخف إنّ  بل   ،
ً
حتما

الثواب،  نيل  محلّ  بھ  يبلغان  اللذان  هما  وسعيھ  الإ�سان  فعمل 

ج�� بالشفاعة. والشفاعة 
ُ
لكن الكلام �� التقص�� والمعا��� ال�� ت

والاتباع  الانقياد  وهذا  والاتباع.  بالانقياد  العبد  �ستحقها 

بھ  �ستحقّ  عمل  اللھ  عيّ��ا  ال��  والإمامة  بالقيادة  والارتباط 

�ستوجب  عمل   -
ً
-أيضا القل�ّ�  وا��بّ  العاطفي  والارتباط  الثواب، 

تقع  والانقياد  الارتباط  ثمرات  من   �� ال��  فالشفاعة  الثواب. 

سورة النجم، الآيتان 39 - 40.  (1)
سورة ا���رات، الآية 13.  (2)

سورة الزلزلة، الآيتان 7 - 8.  (3)
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وذلك  عل��ا،   
ً
خروجا ول�ست  الإسلام  أصلها  ال��  القاعدة  ضمن 

فكذلك  المذ�ورة،  القاعدة  عن   
ً
خروجا �عدّ  لا  ال��  �التو�ة 

َ�لٰحِٗا  َ�مَٗ�  وعََمِلَ  وَءَامَنَ  تاَبَ  مَن  ﴿إِ�َّ  -�عا��-:  قال  الشفاعة. 

ُ َ�فُورٗ� رَّحِيمٗا﴾(1). اتهِِمۡ حَسََ�تٰٖ� وََ�نَ ٱ�َّ ُ سَّ�ِ َٔ لُ ٱ�َّ وَْ�ٰٓ�كَِ ُ�بَدِّ
ُ
فَأ

فإن السنّة الإلهيّة ال�� اقتضت تبديل السّ�ئات با��سنات عند 

التو�ة والإيمان والعمل الصا��، اقتضت ذلك عند الشفاعة.

الش��ة ا��امسة:

ع��  تبعث  و��  عل��ا،   
ً
ات�الا الذنوب  بارت�اب  �غري  الشفاعة 

الذي تدعوه نفسھ  ا��رأة عل��ا؛ لأنّ  المعصية وز�ادة   �� التمادي 

الأمّارة بالسوء إ�� ارت�اب المعصية، و�سوّل لھ نفسھ فعلها يجد �� 

ص من المؤاخذة، فيقدم ع�� الذنب، 
ّ
 يؤمّن لھ التخل

ً
الشفاعة بابا

 حّ�� يدركھ الموت، ولا ي�� 
ً
مطم�نّ البال وا��اطر، وهكذا دائما

�شر�ع ما �غري بالمعا��� والتمادي ��ا!!

الجواب:

ھ لا ي�ب�� 
ّ
إنّ هذه الش��ة ذا��ا أوردت ع�� فتح باب التو�ة، مع أن

ولا  العقو�ة،  وإسقاط  الذنوب  غفران   �� التو�ة  دور   �� ال�شكيك 

ال�شكيك �� شرعيّ��ا.

فإنّ شمول الشفاعة والمغفرة للعا��� مشروط بأمور عدّة، لا 

يطم�ن العا��� ��صولها وتحقّقها، فلا يمكن لھ الر�ون إل��ا، ولا 

التمادي �� المعصية وارت�اب المز�د من الذنوب.

سورة الفرقان، الآية 70.  (1)
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ال ولا شكّ �� أنّ التمادي �� ارت�اب المعا��� يوجب ظلمة القلب 

أيّ  فيھ  يفقد   
ً
حدّا يبلغ  أن  للإ�سان  يمكن  و�التا��  واسوداده، 

بصيص نور من الإيمان، ولو جاءه الأجل وهو ع�� هذه ا��الة مات 

 للإيمان الذي هو أهمّ شرط من شروط الشفاعة؛ وعليھ لا 
ً
فاقدا

الصا��. والعمل  التو�ة  الشفاعة، وترك  الاعتماد ع��  يمكن 

من  العا���  تن�شل  إّ��ا  حيث   ،
ً
معاكسا  

ً
تأث��ا للشفاعة  إنّ  بل 

و��  الصلاح،  وطلب  الرجوع  من   
ً
عادة الما�عَْ�ن  والقنوط،  اليأس 

تبعث الأمل عنده، وتدعوه إ�� اجتناب المعصية، والعودة إ�� ساحة 

ها 
ّ
العبوديّة ودائرة الطاعة، فإنّ اليأس والقنوط وا�عدام الأمل، �ل

والمعا���  الذنوب  ومواصلة  التمادي  نحو   
ً
عادة العا���  تدفع 

ما دام المص�� ا��توم بانتظاره، فإنّ الغر�ق لا يخ��� من البلل. 

وع�� العكس، فعندما ي�ون لدى العا��� بصيص أمل، ورجاء �� 

ھ سوف يرجع و�توب إذا اس�يقظ من غفلتھ، و�جد �� 
ّ
النجاة، فإن

 ع�� استغلال ما تبقّى أمامھ من فرص، مهما 
ً
 و�اعثا

ً
نفسھ �شاطا

 
ً
تؤدّي دورا الشفاعة  أنّ  �انت محدودة. فظهر  قليلة، ومهما  �انت 

 باتجاه العمل و�اتجاه الإصلاح والتدارك، بخلاف ما ورد �� 
ً
إيجابيّا

الش��ة.

الش��ة السادسة:

ة 
ّ
إنّ العا��� إمّا أن يتوب �� الدنيا، وإمّا يموت دون تو�ة. وأدل

تو�ة  دون  مات  ولو  الذنوب،  غفران  توجب  �و��ا  تقت���  التو�ة 

 غ�� مرت���، وقد قال -�عا��-: ﴿وََ� �شَۡفَعُونَ 
ً
ودون ندامة �ان ظالما
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﴾(1)، فأين مورد الشفاعة، حيث إنّ الأوّل مغفور لھ،  إِ�َّ �مَِنِ ٱرۡتََ�ٰ
وهو لا يحتاج إل��ا، والثا�ي خارج ع��ا محروم م��ا.

الجواب:

استحقاق  شروط  من  �انت  رّ�ما  التو�ة  أنّ  سبق،  ما   �� تقدّم 

جميع  تدارك  ع��  قادرة  بنفسها  التو�ة  ت�ون  لا  وقد  الشفاعة، 

ها. وقد ورد �� هذا المع�� رواية عن 
ّ
تبعات الذنوب ومحو آثارها �ل

د 
ّ
ابن أ�ي عم�� قال: سمعت مو��� بن جعفرQ يقول: «لا يخل

والشرك،  الضلال  وأهل  وا���ود،  الكفر  أهل   
ّ

إلا النار   �� اللھ 

قال  الصغائر،  عن  �سأل  لم  المؤمن�ن  من  الكبائر  اجت�ب  ومن 

نَُ�فِّرۡ  َ�نۡهُ  ُ�نۡهَوۡنَ  مَا  كَبَآ�رَِ  َ�ۡتَ�بُِواْ  ﴿إنِ  و�عا��-:  -تبارك  اللھ 

لھ:  فقلت  قال:  كَرِ�مٗا﴾(2)،  دۡخَٗ�  مُّ وَندُۡخِلُۡ�م  اتُِ�مۡ  سَّ�ِ َٔ عَنُ�مۡ 
يابن رسول اللھ، فالشفاعة لمن تجب من المذنب�ن؟ قال: حدّث�� 

أ�ي عن آبائھ، عن ع�ّ�R قال: سمعت رسول اللھP يقول: 

فما  م��م  ا��سنون  فأمّا  أمّ��،  من  الكبائر  لأهل  شفاع��  ما 
ّ
إن

عل��م من س�يل».

ت�ون  فكيف  اللھ،  رسول  ابن  يا  لھ:  فقلت  عم��:  أ�ي  ابن  قال 

إِ�َّ  �شَۡفَعُونَ  ﴿وََ�  رُه- يقول: 
ْ

الشفاعة لأهل الكبائر واللھ -�عا�� ذِك

ُ�شۡفِقُونَ﴾(3)، ومَن يرتكب الكبائر لا  خَشَۡ�تهِۦِ  مِّنۡ  وَهُم  ٱرۡتََ�ٰ  �مَِنِ 
مرت���. ي�ون 

سورة الأن�ياء، الآية 28.  (1)
سورة ال�ساء، الآية 31.  (2)
سورة الأن�ياء، الآية 28.  (3)
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ال ذلك  ساءه   
ّ

إلا  
ً
ذنبا يرتكب  مؤمن  من  ما  أحمد،  أبا  يا  فقال: 

وندم عليھ، وقد قال الن�ّ�P: كفى بالندم تو�ة، وقالQ: من 

سرّتھ حس�تھ وساءتھ سي�تھ فهو مؤمن، فمن لم يندم ع�� ذنب 

، واللھ 
ً
يرتكبھ فل�س بمؤمن، ولم تجب لھ الشفاعة، و�ان ظالما

لٰمَِِ� مِنۡ َ�يِٖ� وََ� شَفيِعٖ ُ�طَاعُ﴾(1). ﴿مَا �لِ�َّ -�عا�� ذكره- يقول:

يندم  لم   من 
ً
ي�ون مؤمنا اللھ، وكيف لا  يابن رسول  لھ:  فقلت 

يرتكبھ؟ ذنب  ع�� 

المعا���،  من  كب��ة  يرتكب  أحد  من  ما  أحمد،  أبا  يا  فقال: 

ندم  وم��  ارتكب  ما  ع��  ندم   
ّ

إلا عل��ا،  سيعاقب  ھ 
ّ
أن �علم  وهو 

 ،
ً
مصرا �ان  عل��ا  يندم  لم  وم��  للشفاعة،   

ً
مستحقا  

ً
تائبا �ان 

�ان  ولو  ارتكب،  ما  �عقو�ة  مؤمن  غ��  ھ 
ّ
لأن لھ؛  �غفر  لا  والمصرّ 

 بالعقو�ة لندم، وقد قال الن�ّ�P: لا كب��ة مع الاستغفار 
ً
مؤمنا

﴿وََ� �شَۡفَعُونَ إِ�َّ  ولا صغ��ة مع الإصرار؛ وأمّا قول اللھ -عزّ وجلّ-:

 لمن ارت��� اللھ دينھ، والدين 
ّ
﴾(2)؛ فإّ��م لا �شفعون إلا �مَِنِ ٱرۡتََ�ٰ

ندم  دينھ  ارت���  فمن  والسّ�ئات،  ا��سنات  ع��  با��زاء  الإقرار 

القيامة»(3).  �� �عاقبتھ  لمعرفتھ  الذنوب،  ارتكبھ من  ما  ع�� 

-�عا��-:  قولھ  مع��   ��  Qالرضا الإمام  عن   
ً
أيضا روي  وقد 

لمن   
ّ

إلا �شفعون  «لا  قال:  ھ 
ّ
أن  ﴾ ٱرۡتََ�ٰ �مَِنِ  إِ�َّ  �شَۡفَعُونَ  ﴿وََ� 

دينھ»(4). اللھ  ارت��� 

سورة غافر، الآية 18.  (1)
سورة الأن�ياء، الآية 28.  (2)

الشيخ الصدوق، التوحيد، مصدر سابق، ص407 - 408.   (3)
الشيخ الصدوق، الأما��، مصدر سابق، ص56.  (4)
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يث�ت  الندم  ومع  وعدمھ،  الندم  مدار  تدور   -
ً
-إذا فالمسألة 

�ستحقّ  فلا  يندم  لم  ومن  والشفاعة،  التو�ة  ستَحقّ 
ُ
و� الإيمان 

إش�ال. ولا  تنا��  فلا  الشفاعة، 

الش��ة السا�عة:

إنّ الباري -عزّ وجلّ- اعت�� أنّ اتباع الشيطان س�ب �� التعرّض 

لعذاب النار، كما جاء �� الآيت�ن الشر�فت�ن: ﴿إنَِّ عِبَاديِ لَۡ�سَ �كََ 

�مََوعِۡدُهُمۡ  جَهَنَّمَ  �نَّ   ٤٢ ٱلۡغَاوِ�نَ  مِنَ  بَعَكَ  ٱ�َّ مَنِ  إِ�َّ  سُلَۡ�نٌٰ  عَلَيۡهِمۡ 
ۡ�َعَِ�﴾(1).

َ
أ

والاستجابة  الشيطان  باتباع  يقوم  �ع���  عندما  والعا��� 

الس�ن  الآخرة من   �� العصاة  �عذيب  أنّ  لإغراءاتھ و�سو�لاتھ. كما 

﴿فَلَن  الشر�فة:  الآية  نصّ   �� ت�بدل، كما  تتغّ�� ولا  ال�� لا  الإلهيّة 

ِ َ�ۡوِ�ً�﴾(2). فكيف تتغ��  ِ َ�بۡدِيٗ�ۖ وَلَن َ�ِدَ �سُِنَّتِ ٱ�َّ َ�ِدَ �سُِنَّتِ ٱ�َّ
الشفاعة؟! مجال   �� الإلهيّة  السنّة  هذه 

الجواب:

لمن  والتو�ة  والمغفرة  العفو   -
ً
-أيضا الثابتة  اللھ  س�ن  من  إنّ 

الثابتة  س�نھ  ومن  ھ، 
ّ
محل  �� المذ�ورة  بالشروط  ذلك  �ستحقّ 

- ال�� لا تتغّ�� ولا ت�بدّل الشفاعة بحسب الشروط ال�� سّ��ا 
ً
-أيضا

ها خاضعة لملا�ات ومعاي�� خاصّة 
ّ
وشرعها، فإنّ الس�ن الإلهيّة �ل

وواقعيّة، ف�� لا تحيد عن تلك المعاي��، وإذا وُجدت فلا بدّ لتلك 

سورة ا���ر، الآيتان 42 - 43.  (1)
سورة فاطر، الآية 43.  (2)
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ال  
ً
ر. والنصوص القرآنيّة وا��دي�يّة كث��ا

ّ
الس�ن من أن �عمل وأن تؤث

 ،�ّ
ّ

الك� العامّ  ها 
ّ
وخط الإلهيّة  السنّة  أصل  بيان  مقام   �� ت�ون  ما 

ة، 
ّ
�اف والشروط   

ً
جميعا المقتضيات  بيان  مقام   ��  �� ول�ست 

ول�ست �� �� مقام بيان جميع القيود الوجوديّة والعدميّة الداخلة 

موضوعا��ا. تحقّق   ��

فالشفاعة من الس�ن الإلهيّة، و�� ثابتة لا تتغّ�� �� مورد العصاة 

الذين تتحقّق ف��م شروطها، وهذا لا ينا�� �ون �عذيب ا��احدين 

والمشروطة  تتغّ��،  لا  ال��  الثابتة  الإلهيّة  الس�ن  من  والعصاة 

شروط  توجد  فعندما  عدّة،  وروايات  آيات   �� المذ�ورة  بالقيود 

دائرة  من  الموضوع  يخرج  الشفاعة  قبول  وشروط  التو�ة  قبول 

والعفو. بالمغفرة  القاضية  السنّة  إ��  بالتعذيب  القاضية  السنّة 

ھ غفور رحيم، 
ّ
ومن ا��دير بالإشارة، أنّ اللھ -�عا��- يوصف بأن

وهذه الصفة تقت��� العفو والرحمة والتجاوز، و�� المقابل يوصف 

ھ شديد العقاب، وهذه الصفة تقت��� المؤاخذة وا��ازاة، ف�لّ 
ّ
بأن

 لنوع من الأفعال الصادرة عنھ، لكن السؤال 
ً
ل مقتضيا

ّ
صفة �ش�

 لتأث�� تلك الصفة دون هذه أو هذه 
�

هو م�� ي�ون الموضوع محلا

 �� -
ً
دون تلك؟ وهذا ما تحدّه قيود الموضوع وشروطھ. فالتبدّل -إذا

إنّ  أخرى:  و�عبارة  الإلهيّة.  السنّة   �� ول�س  الموضوع،  و��  ا��لّ، 

التبدّل �� القابل لا �� الموجِب.

الش��ة الثامنة:

تتحقّق  كيف  القيامة،  يوم  الأعمال  م  بتجسُّ القول  ع��  بناءً 
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إنّ  أخرى:  و�عبارة  للذنب؟!  الت�و��ّ�  الأثر  يل��  وكيف  الشفاعة، 

ا��زاء   �� الشفاعة  إ�� متّصل ومنفصل، وتصو�ر  ينقسم  ا��زاء 

، لكن تصو�رها �� ا��زاء المتّصل مش�ل، 
ً
المنفصل مت�سّر جدّا

هو  الأعمال  تجسم  ع��  بناءً  القيامة  يوم  ا��زاء  أنّ  العلم  مع 

متّصل، حيث تتحوّل الذنوب يوم القيامة إ�� واقع خار�ّ� �� نفس 

العا��� أو �� ا��يط ا��اصّ بھ، فكيف يمكن تصو�ر الشفاعة 

عندئذٍ؟

الجواب:

نظامها  ولها  إلهيّة،  سنّة   �� مرّة-  من  أك��  نا  ب�َّ -كما  الشفاعة 

كما  أثرها،  ت��ك  ال��  الأسباب  ضمن  تدخل  و�التا�� ف��  ا��اصّ، 

تفعل التو�ة والدعاء، وكما هو أثر الكرامات �� الدنيا. والآثار رّ�ما 

�انت ت�و��يّة، ورّ�ما �انت غ�� ت�و��يّة، فعندما يكرم اللھ -سبحانھ 

 للشفاء وال��ء من المرض 
ً
و�عا��- رسولھ فيجعل م��ة يده س�با

لالتئام   
ً
موجبا و�جعلها  المو�ى،  إحياء  ورّ�ما  والع��،  وال��ص 

 �� التأث�� وإزالة الآثار 
ً
ا��راح، كذلك ت�ون الشفاعة بإذن اللھ س�با

المتّصلة والمنفصلة، ا��زائيّة والت�و��يّة ع�� حدّ سواء، ولا ينا�� 

الأعمال. م  تجسُّ ذلك 

الش��ة التاسعة:

من  مك�سبة  المسلم�ن  عند  الشفاعة  عقيدة  بأنّ  م  يُتوهَّ قد 

أنّ  يزعمون  الذين  النصارى  عقيدة  �شبھ  ف��  السابقة،  الأديان 

ذلك،  لأجل  النار  يدخلون  لا  وهم  أتباعھ،  فدى  قد   Q����ع
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ال صون المذنب�ن الذين �ع��فون 
ّ
و�زعم القساوسة والرهبان أّ��م يخل

بذنو��م. لهم 

الجواب:

: إنّ مجرّد وجود شبھ ب�ن عقيدت�ن عند طائفت�ن لا يقت��� 
ً
أوّلا

ا��كم ببطلان ما قام عليھ الدليل وال��هان، ولا يص�� ذلك للطعن.

جميع  من  أو  ا��هات  �عض  من  عقيدت�ن  �شابھ  إنّ   :
ً
ثانيا

ا��هات لا �ع�� أنّ إحدى العقيدت�ن مأخوذة من الأخرى ومقت�سة 

 إذا آمنّا بأنّ أصل الأديان واحد، ومصدرها متّحد، وهو 
ً
م��ا، خاصّة

تتعدّد،  تتغّ�� ولا  ثابتة لا  ا��قائق  أنّ   �� -عزّ وجلّ-. ولا شكّ  اللھ 

وا��كم ع�� �عض الأديان بالتحر�ف وال��� لا �ع�� أنّ �لّ ما ف��ا 

، لكنّنا نقول: إنّ الدّين 
ً
قد حُرّف بتمامھ، فرّ�ما بقي م��ا ���ء سالما

وّهت، ولم �عد بالإم�ان الر�ون إليھ، 
ُ

قد حرّف؛ بمع�� أنّ معالمھ ش

 الرجوع إليھ.
ً
و��� �غ��ه، فلم �عد جائزا

لأنّ  المزعوم؛  والفداء  الشفاعة  ب�ن   
ً
مطلقا شبھ  لا   :

ً
ثالثا

الشفاعة ثابتة ل�لّ فردٍ، وذلك وَفق أصولٍ سّ��ا اللھ وشرّعها، و�� 

فهو  المزعوم،  الفداء  أمّا  رأفتھ؛  ومقتضيات  رحمتھ  مظاهر  من 

مجرّد دعوى جزافيّة لا دليل عل��ا، وهو يقت��� أن يتحمّل المسيح 

 إ�� عمل 
ً
ع����Q آثام أتباعھ وآلامهم، ولا ي�ون ذلك مس�ندا

 ع��م.
ً
ب بزعمهم بدلا

ّ
ولا إ�� ���ء آخر سوى الإيمان بھ، فهو يتعذ

ال��  للشفاعة   
ً
تحر�فا النصارى  عند  العقيدة  هذه  �انت  ورّ�ما 

ھ من الممكن أن ي�ون 
ّ
�� من المعارف الإلهيّة، كما قدّمنا، حيث إن
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المعارف  من  غ��ها   �� ا��ال   �� كما  طالها،  قد  والتغي��  ال�شو�ھ 

الدي�يّة عندهم، فبلغت هذا المبلغ.

الش��ة العاشرة:

لكنّھ  حقّ،  بأّ��ا  و�ع��ف  بالشفاعة  م�ن 
ّ
المت�ل �عض  يؤمن 

للھ  الشفاعة  لأنّ  -�عا��-؛  اللھ  غ��  من  الشفاعة  طلب  �س�نكر 

طلب من 
ُ
 من �عد إذنھ ورضاه، في�ب�� أن ت

ّ
، ولأّ��ا لا تنفع إلا

ً
جميعا

اللھ -�عا��-؛ أمّا طلب الشفاعة من الأموات فهو نداء فارغ، ولا ي�ّ� 

 
ً
منادا��م، ولا مخاطب��م، ولا طلب ا��وائج م��م، باعتبارهم أمواتا

لا �سمعون النداء، ولا يقدرون ع�� ���ء من قضاء ا��اجات، كما 

فطلب  شرك،  اللھ  غ��  وعبادة  عبادة،  والدعاء  دعاء،  النداء  أنّ 

ھ لغوٌ؛ ل�ونھ 
ّ
الشفاعة من المو�ى ومنادا��م فيھ محذوران: الأوّل أن

ھ يؤدّي إ�� الشرك وعبادة 
ّ
 بالعاجز، والثا�ي أن

ً
 واس�نجادا

ً
استغاثة

-�عا��-. اللھ  غ�� 

الجواب:

 عدّة، نجيب عن �لّ واحد م��ا 
ً
إنّ هذه الش��ة تتضمّن فروعا

مستقلّ: �ش�ل 

-�عا��-  اللھ  الشفاعة من غ��  ب�ن طلب  التنا��  إنّ دعوى   :
ً
أوّلا

أّ��م  ع��  الدليل  دلّ  وممّن  الفرض-،  -بحسب  لهم  أذن  ممّن 

 
ّ

إلا شفيع  من  ما  ھ 
ّ
وأن  ،

ً
جميعا للھ  الشفاعة  �ون  و��ن  �شفعون، 

ھ لا تنا�� بي��ما، فإنّ من 
ّ
من �عد إذنھ، �� مجرّد دعوى باطلة؛ لأن

يطلب من ال�ّ� قضاء حاجتھ وأداء خدمة لھ لا ينا�� الاعتقاد بأنّ 
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ال ھ المهيمن 
ّ
ها هو اللھ -�عا��-، وأن

ّ
مسّ�ب الأسباب وخالق الأشياء �ل

، وكذلك فإنّ طلب الشفاعة من 
ً
ع�� �لّ ���ء، وأنّ لھ القوة جميعا

المأذون لھ ��ا وَفق الأصول والقواعد والس�ن لا ينا�� �ون الشفاعة 

و�إذنھ. للھ 

ولا فرق ب�ن أن يطلب العبد من رسول اللھP الشفاعة، و��ن 
Pالرسول من  الاستغفار  وطلب  لھ.  الاستغفار  منھ  يطلب  أن 

جَاءُٓوكَ  نفُسَهُمۡ 
َ
أ لَمُوٓاْ  ظَّ إذِ  هُمۡ  َّ�

َ
� ﴿وَ�وَۡ  الكر�م:  القرآن  بنصّ  ممكن 

رَّحِيمٗا﴾(1)،  ابٗا  توََّ  َ ٱ�َّ �وَجََدُواْ  ٱ�رَّسُولُ  �هَُمُ  وَٱسۡتَغۡفَرَ   َ ٱ�َّ فَٱسۡتَغۡفَرُواْ 
.(2)﴾�َِٔ �ِٰ�َ كُنَّا  إنَِّا  ذُنوَُ�نَآ  َ�اَ  ٱسۡتَغۡفِرۡ  باَناَ 

َ
� ٰٓ�َ ﴿قَا�وُاْ 

و�ناءً عليھ، فإنّ طلب الشفاعة من الأن�ياء والأولياء والصا���ن 

الذين هم مظنّة الإذن الإل�ّ� بالشفاعة لا ينا�� التوحيد والاعتقاد 

ھ إليھ 
ّ
ھ المستقلّ بالتأث��، وأن

ّ
بأنّ اللھ -�عا��- مسّ�ب الأسباب، وأن

الأمر وإليھ ا��كم.

: أمّا الإش�ال ع�� نداء الأموات وطلب الشفاعة م��م حال 
ً
ثانيا

�و��م مو�ى، باعتبار أّ��م لا �سمعون النداء، في�ون نداؤهم أشبھ 

بنداء ا��َ�ر وال��ر، أو باعتبار أنّ النداء دعاء، والدعاء عبادة، 

وعبادة غ�� اللھ شرك، فهما إش�الان غ�� تامّ�ن.

هو  ما 
ّ
إن الموت  لأنّ  أحياء؛  هم  بل  النداء،  �سمعون  فالأموات 

موت ا��سد وانفصال الروح عنھ، ب�نما الأرواح والنفوس ال�شرّ�ة 

سورة ال�ساء، الآية 64.  (1)
سورة يوسف، الآية 97.  (2)
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نفُسَ حَِ� َ�وۡتهَِا 
َ
ُ َ�تَوَ�َّ ٱۡ� تبقى و�� �سمع وترى. قال -�عا��-: ﴿ٱ�َّ

نوع  للنفس:   �
ّ
التو� من  نوعان  فثمّة  مَنَاِ�هَا﴾(1)،   �ِ َ�مُتۡ  �مَۡ  وَٱلَِّ� 

 السبات. و�ؤّ�د ذلك قولھ 
ّ

يرافقھ موت ا��سد، ونوع لا يرافقھ إلا

حۡيَاءٌٓ عِندَ 
َ
أ بلَۡ  مَۡ�تَٰۢ�ۚ 

َ
أ  ِ ِ� سَ�يِلِ ٱ�َّ ِينَ قُتلِوُاْ  -�عا��-: ﴿وََ� َ�ۡسََ�َّ ٱ�َّ

حۡيَاءٓٞ 
َ
ۚ بلَۡ أ مَۡ�تُٰۢ

َ
رَّ�هِِمۡ يرُۡزقَوُنَ﴾(2)، ﴿وََ� َ�قُو�وُاْ �مَِن ُ�قۡتَلُ ِ� سَ�يِلِ ٱ�َِّ أ

وََ�ِٰ�ن �َّ �شَۡعُرُونَ﴾(3)، فقد أث�ت هذه الآيات ا��ياة للشهداء. وأمّا 
رَّ�هِِمۡ  ﴿عِندَ  -�عا��-:  بقولھ  مدفوع  فهو  معنوّ�ة،  حياة  �و��ا  توهّم 

�شَۡعُرُونَ﴾. ﴿وََ�ِٰ�ن �َّ  يرُۡزقَوُنَ﴾، وقولھ: 
وقد خاطب رسول اللھP قت�� المشرك�ن �� بدر، فقال: «هل 

، ب�س 
ً
ا

ّ
ي وجدت ما وعد�ي رّ�ي حق

ّ
، فإ�

ً
ا

ّ
وجدتم ما وعدكم رّ�كم حق

وأخرجتمو�ي  الناس،  وصدّق��  بتمو�ي 
ّ

كذ لن�يّكم،  كنتم  القوم 

وآوا�ي الناس، وقاتلتمو�ي ونصر�ي الناس».

 قد ماتوا؟!
ً
فقال عمر: يا رسول اللھ، أتنادي قوما

فقالP: «ما أنتم بأسمع لما أقول م��م، ولكّ��م لا �ستطيعون 

أن يجيبو�ي»(4). وقد خاطب ع�ّ�Q رسول اللھP �عد وفاتھ 

ھQ �عد أن انت�� من 
ّ
مرّات عدّة، فقد روي عن ابن عباس أن

تجه�� الرسولP رفع الكفن عن وجهھ، وقال: «بأ�ي أنت وأمّي، 

سورة الزمر، الآية 42.  (1)
سورة آل عمران، الآية 169.  (2)

سورة البقرة، الآية 154.  (3)
الن�ــ�  مــن ســ��ة  الســيد جعفــر، ال��يــح  �ــ�: مرت��ــ�،  ا��ديــث  راجــع مصــادر   (4)
ص64. ج5،  ط1،  1426هـــ.ق،  قــم،  وال�شــر،  للطباعــة  ا��ديــث  دار   ،Pالأعظــم
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ال القول  هذا  وروي  ر�ك»(1).  عند  اذكرنا   ...
ً
ميّتا وطبت   ،

ً
حيّا طبت 

.(2) ً
أيضا بكر  أ�ي  إ��   

ً
م�سو�ا

دفن  من  انت��  أن  �عد   Pالرسول ق��  ووقفQع�� 

ھ 
َّ
الل رَسُولَ  يَا  يْكَ 

َ
عَل مُ 

َ
لا «السَّ فقال:   ،Oالزهراء السيّدة 

وأمّا  كلامھ.  آخر  إ��  جِوَارِكَ...»(3)   ��ِ ةِ 
َ
ازِل

َّ
الن تِكَ 

َ
ابْ� وعَنِ   ،� ِ

ّ
عَ�

َ�ءَٓ  ٱ�ُّ مَّ  ٱ�صُّ �سُۡمِعُ  وََ�  ٱ�مَۡوَۡ�ٰ  �سُۡمِعُ   �َ ﴿إنَِّكَ  -�عا��-:  قولھ 

��اسّة  فاقد  وهو  ا��سد،  هو  الميّت  فإنّ  مُدۡبرِِ�نَ﴾(4)،  َّوۡاْ  وَ� إذَِا 
لا  فلأّ��م  ال��اظ؛  ��ذا  بالمو�ى  الكفار  �ش�يھ  وأمّا  السمع؛ 

المفسّرون  نصّ  وقد  إليھ،  يصغون  ولا  أسماعهم  من  �ستفيدون 

ع�� أنّ المراد هو السمع النافع، بل المراد من الصمّ هنا هم ذوو 

﴿إذَِا  قولھ:  بدليل  �سمعون؛  ممّا  �ستفيدون  لا  الذين  الأسماع 

مع  حّ��  سمعوا  لما  ا��قيقة  ع��   
ً
صمّا �انوا  فلو  مُدۡبرِِ�نَ﴾،  َّوۡاْ  وَ�

ما  و�لّ  تمت،  لم  حيّة  باقية  ف��  والأرواح  الأنفس  وأمّا  الإقبال؛ 

دلّ ع�� ا��ياة ال��زخيّة والمساءلة �� الق�� يدلّ ع�� ذلك، وحياة 

الرسول أنّ   �� شكّ  ولا  شاهد.  أو��  اللھ  س�يل   �� المقتول�ن 

المفيــد، الشــيخ محمّــد بــن محمّــد بــن النعمــان، الأما�ــ�، تحقيــق: حســ�ن الأســتاد   (1)
و�ــ�، ع�ــ� أك�ــ� الغفــاري، دار المفيــد للطباعــة وال�شــر والتوز�ــع، لبنــان - ب�ــ�وت، 

1414 - 1993م، ط2، ص103.
بــن محمّــد، المصنــف، تحقيــق و�عليــق: ســعيد  ال�و�ــ�، عبــدالله  أ�ــي شــ�بة  ابــن   (2)
ال��ــام، دار الفكــر للطباعــة وال�شــر والتوز�ــع، لبنــان - ب�ــ�وت، 1409 - 1989م، 

ط1، ج8، ص565. 
الشــر�ف الر��ــ�، ن�ــ� البلاغــة، مصــدر ســابق، ج2، ص182، مــن كلام لــھ عنــد   (3)

.Oدفــن الســيدة الزهــراء
سورة النمل، الآية 80.  (4)
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الشهداء  وهم  يرزقون  اللھ  عند  أحياء   Rالأطهار والأئمّة   P

ا��قيقيّون، وم��ل��م عند اللھ كب��ة، ونداؤهم يصل كما �ان يصل 

ت ع�� 
ّ
حال وجودهم �� دار الدنيا، بل إنّ النصوص من طرقنا دل

عرض عل��م؛ فلا وجھ لإن�ار سماعهم والإصرار 
ُ
أنّ أعمال العباد �

ينفعون. ولا  ون  يضرُّ لا  مو��م  �عد  أّ��م  ع�� 

لا  ونفسھ  بروحھ  موتھ  �عد  الميّت  بحياة  الاعتقاد  إنّ   :
ً
ثالثا

يوجب  ولا  تقدّم،  كما  ثابت،  أمر  النداء،  �سمع  ھ 
ّ
وأن بجسده، 

وخاطبناه،  ناديناه  وإذا  الشرك،   �� الوقوع  ولا  الدين  من  ا��روج 

فإنّ هذا النداء ل�س من مصاديق الدعاء، ولو �ان م��ا فهو ل�س 

عبادة للميّت -كما يزعم المس�ش�ل-، فإنّ دعاء الباري -عزّ وجلّ- 

مسّ�ب  ھ 
ّ
ولأن والمعبود،  والمدبّر  الإلھ  هو  ھ 

ّ
لأن ؛ 

ٌ
عبادة خاصّة 

الأسباب والرازق والمعطي، وقد أمر بالدعاء، فدعاؤه عبادة لھ؛ أمّا 

اللھ  بإذن  ھ يتمكن من قضا��ا 
ّ
أن طلب قضاء ا��اجة ممّن �عتقد 

 
ّ

و�أمره، و�القدرة ال�� أعطاه إياها، فل�س من العبادة �� ���ء، وإلا

الفرق. لعدم  كذلك؛   
ً
أيضا ال�ّ�  من  ا��اجة  طلب  ل�ان 

Rوالأئمّة  Rالأن�ياء قدرة   �� البحث  إ��  ال��اع  ف��جع 

قادر�ن ع��  �انوا  كما  والإجابة،  التأث��  والصا���ن ع��  والشهداء 

 ع�� أّ��م أحياء 
ً
ذلك حال حيا��م، وقد قامت الدلائل الكث��ة جدّا

الإش�ال. ف��تفع  رّ��م،  عند 

مع  الواقع   �� لھ  حياة  لا  من  دعاء  إنّ  والقول:  ال����  يمكن  بل 

ھ قادر ع�� الإجابة لا �عدّ من الشرك؛ لأنّ 
ّ
توهّم حياتھ، ومع توهّم أن

ھ قادر 
ّ
طلب قضاء ا��اجة من ال�ّ� العاجز عن قضا��ا مع توهّم أن
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ال ما هو خطأ �� التقدير، وجهل بحال 
ّ
 عند العقلاء، وإن

ً
لا �عدّ شر�ا

والمسؤول. ا��اطب 

فقال:  بالشرك،  ووصفهم  الأوثان  عبدة  -�عا��-  اللھ  ذمّ   :
ً
را�عا

ؤَُ�ءِٓ  ٰٓ�َ وََ�قُو�وُنَ  ينَفَعُهُمۡ  وََ�  يَُ�ُّهُمۡ   �َ مَا   ِ دُونِ ٱ�َّ مِن  ﴿وََ�عۡبُدُونَ 
لأمر�ن: وذلك  ِۚ﴾(1)؛  ٱ�َّ عِندَ  شُفََ�ٰٓؤُناَ 

الأوّل: إّ��م عبدوا الأصنام، والعبادة لغ�� اللھ شرك، سواء أ�ان 

لغ��  تجوز  لا  العبادة  لأنّ  كذلك؛  يكن  لم  أم  و�ضر  ينفع  المعبود 

 من �ان.
ً
اللھ، �ائنا

والثا�ي: إّ��م يدر�ون أنّ الأوثان لا تضرّ ولا تنفع، ومع ذلك فهم 

ل �� ا��هالة، ومنت�� السفاهة، 
ّ
�عبدو��ا، فهو ز�ادة �� القبح وتوغ

أّ��م يزعمون أنّ لهم الشفاعة مع عدم وجود أيّ دليل  إ��   
ً
مضافا

ع�� ذلك. وأين هذا من طلب الشفاعة من الذين نص��م اللھ -�عا��- 

للشفاعة وأذن لهم ��ا؟!

 يوقع الإ�سان 
ً
و�ناءً عليھ، فإنّ ا��لط ب�ن المصط��ات أحيانا

�� الش��ة، فإنّ الدعاء الذي �ع�� النداء، كما تنادي ابنك أو خادمك 

أو صديقك، فتدعوه باسمھ وتناديھ ليُقْبِل عليك، فهذا لا يدخل �� 

العبادة، ولكنّ الدعاء بمع�� الطلب من اللھ ومسألتھ والاستعانة بھ 

هو من العبادة، ولا ي�ب�� ا��لط ب�ن الأمر�ن.

سورة يو�س، الآية 18.  (1)
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(3)

قائمة المصادر والمراجع

القرآن الكر�م.  .1

و�عليق:  ت��يح  التوحيد،  ع��،  بن  محمّد  الشيخ  الصدوق،   .2

السيد هاشم ا��سي�� الطهرا�ي، مؤسسة ال�شر الإسلامي التا�عة 

لا.ط. لا.ت،  قم،   - إيران  المشرفة،  بقم  المدرس�ن  ��ماعة 

ال�لي��، الشيخ محمّد بن �عقوب، ال�ا��، تحقيق وت��يح: ع��   .3

أك�� الغفاري، دار الكتب الإسلامية، إيران - طهران، 1363ش، 

ط5.

الآمديّ، عبد الواحد، غرر ا��كم ودرر ال�لم، تحقيق: مصطفى   .4

الدراي�ّ�، مكتب الإعلام الإسلاميّ، قم المقدّسة، 1986م، ط1.

المناقب،  الم�ي،  محمّد  بن  أحمد  بن  الموفق  ا��وارزمي،   .5

 ،Qتحقيق: الشيخ مالك ا��مودي - مؤسسة سيد الشهداء

بقم  المدرس�ن  ��ماعة  التا�عة  الإسلامي  ال�شر  مؤسسة 

1414هـ. قم،   - إيران  المشرفة، 

و�عليق:  ت��يح  ا��اسن،  خالد،  بن  محمّد  بن  أحمد  ال����،   .6
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 - إيران  الإسلامية،  الكتب  دار  ا��سي��،  الدين  جلال  السيد 

لا.ط. ش،   1330  - 1370هـ  طهران، 

ابن منظور، محمّد بن مكرم، لسان العرب، �شر أدب ا��وزة،   .7

إيران - قم، 1405هـ، لا.ط. 

مهدي  تحقيق:  الع�ن،  كتاب  أحمد،  بن  ا��ليل  الفراهيدي،   .8

لا.م،  ال��رة،  دار  مؤسّسة  السامرا�ي،  وإبراهيم  ا��زومي 

ط2.  1410هـ.ق، 

الراغب الأصفها�ي، ا��س�ن بن محمّد، مفردات ألفاظ القرآن،   .9

1427هـ،  لا.م،  النور،  طليعة  داودي،  عدنان  صفوان  تحقيق: 

ط2. 

القرآن،  تفس��   �� الم��ان  السيد محمّد حس�ن،  10. الطباطبا�ي، 

قم  المدرّس�ن،  ��ماعة  التا�عة  الإسلامي  ال�شر  مؤسسة 

لا.ط.  لا.ت،  المقدّسة، 

تحقيق:  والقدر،  القضاء  ا��ليم،  عبد  بن  أحمد  تيمية،  11. ابن 

ب��وت،  العر�ي،  الكتب  دار  ا��مي��،  السائح والسيد  الدكتور 

لا.ط. لا.ت، 

و�عليق:  ت��يح  التوحيد،  ع��،  بن  محمّد  الشيخ  12. الصدوق، 

قم  الإسلامي،  ال�شر  مؤسّسة  الطهرا�ي،  ا��سي��  هاشم 

لا.ط. لا.ت،  المقدّسة، 

13. الر���، السيد أبو ا��سن محمّد الر��� بن ا��سن الموسوي، 
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قـ محمّد  الشيخ  شرح:   ،(Q��ع الإمام  (خطب  البلاغة  ن�� 

عبده، دار الذخائر، إيران - قم، 1412هـ/ 1370ش، ط1. 

و�شر:  تحقيق   ،Qالعسكري للإمام  الم�سوب  14. التفس�� 

مدرسة الإمام المهديQ، قم المقدسة - إيران، 1409هـ، 

ط1.

15. جعفر�ان، الشيخ رسول، ا��ياة الفكر�ة والسياسية لأئمة أهل 

الب�تR، م�شورات دار ا��ق، ب��وت، 1994م، ط1. 

16. العسكري، ا��سن بن عبد اللھ، الأوائل، لا.ن، لا.ت، لا.ط. 

ع��  الشيعية  الانتفاضات  معروف،  هاشم  السيد  17. ا��س��، 

ط1. 1990م،  ب��وت،  التعارف،  دار  التار�خ، 

ت��يص:  الإلهيات،   �� محاضرات  جعفر،  الشيخ  18. السبحا�ي، 

قم،  الصادق،  الإمام  مؤسسة  ال�لبي�ا�ي،  الر�ا�ي  ع��  الشيخ 

لا.ط. لا.ت، 

الرجال،  نقد   �� الاعتدال  م��ان  أحمد،  بن  محمّد  19. الذه��، 

ب��وت،  المعرفة،  دار  البجاوي،  محمّد  ع��  تحقيق: 

.1 1963م،ط .ق/ 1382هـ

ال��اث  إحياء  دار  ا��فاظ،  تذكرة  أحمد،  بن  محمّد  20. الذه��، 

لا.ط. لا.ت،  ب��وت،  العر�ي، 

21. الذه��، محمّد بن أحمد، س�� أعلام النبلاء، تحقيق: مجموعة 
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مؤسسة  الأرناؤوط،  شعيب  الشيخ  بإشراف  ا��قق�ن  من 

ط3. 1405هـ.ق/1985م،  لا.م،  الرسالة، 

الأنوار  بحار  تقي،  محمّد  بن  باقر  محمّد  العلامة  22. ا��ل���، 

 - لبنان  الوفاء،  مؤسسة  الأطهار،  الأئمة  أخبار  لدرر  ا��امعة 

ط2. 1983م،   - 1403هـ  ب��وت، 

تحقيق:  والنحل،  الملل  الكر�م،  عبد  بن  محمّد  23. الشهرستا�ي، 

ب��وت، لا.ت، لا.ط. المعرفة،  محمّد سيد كيلا�ي، دار 

24. التفتازا�ي، سعد الدين، شرح المقاصد �� علم الكلام، تحقيق: 

الدكتور عبد الرحمان عم��ة، م�شورات الشر�ف الر���، قم، 

1409هـ.ق، ط1.

الشؤون  وزارة  التوحيد،  كتاب  فوزان،  بن  صا��  25. الفوزان، 

ط4.  1423هـ.ق،  السعودية،  والإرشاد،  والدعوة  والأوقاف  الإسلامية 

26. ا��رجا�ي، ع�� بن محمّد، شرح المواقف، مطبعة السعادة، 

ط1.  1375هـ.ق/1907م،  مصر، 

27. الط��ا�ي، سليمان بن أحمد، الم��م الأوسط، تحقيق: قسم 

التحقيق بدار ا��رم�ن، دار ا��رم�ن للطباعة وال�شر والتوز�ع، 

1415 - 1995م، لا.ط.

الفكر  دار  البخاري،  ��يح  إسماعيل،  بن  محمّد  28. البخاري، 

لا.ط. 1981م،   - 1401هـ  لا.م،  والتوز�ع،  وال�شر  للطباعة 
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قـ 29. ال��مذي، محمّد بن ع����، ا��امع ال��يح (س�ن ال��مذي)، 

الفكر،  دار  اللطيف،  عبد  الوهاب  عبد  وت��يح:  تحقيق 

ط2. 1403هـ.ق/1983م،  ب��وت، 

دار  مسلم،  ��يح  شرح  الدمشقي،  شرف  بن  يح��  30. النووي، 

لا.ط. 1407هـ.ق/1987م،  ب��وت،  العر�ي،  الكتاب 

ب��وت،  صادر،  دار  حنبل،  بن  أحمد  مسند  حنبل،  بن  31. أحمد 

لا.ط. لا.ت، 

32. الغزا��، محمّد بن محمّد، الاقتصاد �� الاعتقاد، دار ومكتبة 

لبنان، 1993م، ط1. الهلال، 

33. الشعرا�ي، عبد الوهاب، اليواقيت وا��واهر، دار إحياء ال��اث 

العر�ي، ب��وت، لا.ت، لا.ط.

34. محمّد عبده، رسالة التوحيد، دار الكتاب العر�ي، لا.م، لا.ت، 

لا.ط.

35. ا��رجا�ي، ع�� بن محمّد، شرح المواقف، مطبعة السعادة، 

ط1. 1375هـ.ق/1907م،  مصر، 

المتعالية  ا��كمة  إبراهيم،  بن  محمّد  المتأله�ن،  36. صدر 

حس�ن  محمّد  السيد  �عليق:  الأر�عة،  العقلية  الأسفار   ��

ط3.  1981م،  ب��وت،  العر�ي،  ال��اث  إحياء  دار  الطباطبا�ي، 

العروس،  تاج  ا��سي��،  مرت���  محمد  السيد  37. الز�يدي، 
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تحقيق: ع�� ش��ي، دار الفكر للطباعة وال�شر والتوز�ع، لبنان 

لا.ط. 1994م،   - 1414هـ  ب��وت،   -

38. ابن الأث��، المبارك بن محمّد ا��زري، ال��اية �� غر�ب ا��ديث 

الطنا��،  محمّد  ومحمود  الزاوي  أحمد  طاهر  تحقيق:  والأثر، 

قم،   - إيران  والتوز�ع،  وال�شر  للطباعة  إسماعيليان  مؤسسة 

ط4.  1364ش، 

النعمة،  وتمام  الدين  بن ع��، كمال  الشيخ محمد  39. الصدوق، 

ال�شر  مؤسسة  الغفاري،  أك��  ع��  عليھ:  وعلق  ���ھ 

لا.ط. 1405هـ.ق،  إيران،  الإسلامي، 

40. العيا���، محمّد بن مسعود، تفس�� العيا���، تحقيق وت��يح 

الإسلاميّة،  العلميّة  المكتبة  ا��لا�ي،  الرسو��  هاشم  و�عليق: 

طهران، لا.ت، لا.ط.

41. الصدوق، الشيخ محمّد بن ع�� بن بابو�ھ، الاعتقادات 

�� دين الإمامية، تحقيق: عصام عبد السيد، دار المفيد 

 / 1414هـ  ب��وت،   - لبنان  والتوز�ع،  وال�شر  للطباعة 

1993م، ط2.

42. المفيد، الشيخ محمّد بن محمّد، ت��يح اعتقادات الإمامية، 

تحقيق: حس�ن در�ا��، لا.ن، لا.م، لا.ت، لا.ط.

43. المفيد، الشيخ محمّد بن محمّد، أوائل المقالات، دار المفيد، 

ب��وت، 1414هـ.ق/1993م، ط2.
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قـ 44. �عمة، عبد اللھ، روح ال�شيع، دار الفكر، ب��وت، 1405هـ.ق/ 

1985م، لا.ط.

أصول   �� العدة  ا��سن،  بن  محمّد  الشيخ  45. الطو���، 

قم،  ستارة،  الق��،  الأنصاري  رضا  محمّد  تحقيق:  الفقھ، 

ط1. 1417هـ.ق/1376هـ.ش، 

تحقيق:  الغيبة،  كتاب  ا��سن،  بن  محمّد  الشيخ  46. الطو���، 

اللھ الطهرا�ي والشيخ ع�� أحمد نا��، مؤسسة  الشيخ عباد 

ط1. 1411هـ.ق،  قم،  الإسلامية،  المعارف 

أخبار  شرح   �� العقول  مرآة  باقر،  محمّد  العلامة  47. ا��ل���، 

الكتب  دار  العسكري،  مرت���  السيد  تحقيق:  الرسول،  آل 

ط2. 1404هـ.ق/1363هـ.ش،  طهران،  الإسلامية، 

اللھ،  جار  مسائل  أجو�ة  ا��س�ن،  عبد  السيد  الدين،  48. شرف 

ط2. 1373هـ.ق/1953م،  صيدا،  العرفان،  مطبعة 

49. شّ��، السيد عبد اللھ، مصابيح الأنوار، تحقيق و�عليق: السيد 

ب��وت،  للمطبوعات،  الأعل��  مؤسسة  ش��،  اللھ  عبد  ع�� 

ط2. 1987م، 

50. الأم�ن، السيد محسن، نقض الوشيعة أو الشيعة ب�ن ا��قائق 

والأوهام، الغدير للطباعة وال�شر، ب��وت، 2001م، ط1.

دار  القرآن،  تفس��   �� البيان  القاسم،  أبو  السيد  51. ا��و�ي، 

ط4. 1395هـ.ق/1975م،  ب��وت،  الزهراء، 
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المأثور  من  المنثور  الدّر  محمّد،  بن  ع��  العام��،  52. ا��ب�� 

ال��اث  إحياء  الإبراهي��، مركز  تحقيق: منصور  المأثور،  وغ�� 

لا.ط. لا.ت،  لا.م،  الإسلامي، 

المصطفوي،  الفوائد، مكتبة  ك��  بن ع��،  53. الكراج�ي، محمّد 

ط2. 1369هـ.ش،  قم، 

سهيل  الشيعة،  عقائد  نقض   �� الوشيعة  مو���،  اللھ،  54. جار 

1403هـ.ق/1983م. باكستان،  لاهور-  أ�ادي��، 

55. البغدادي، عبد القاهر، الفَرْق ب�ن الفِرَق، دار الآفاق ا��ديدة، 

ب��وت، 1977م، ط2.

دار  وا��دّث�ن،  ا��ديث   �� دراسات  هاشم،  السيد  56. معروف، 

ط2. 1398هـ.ش/1978م،  ب��وت،  للمطبوعات،  التعارف 

57. النو�خ��، ا��سن بن مو���، فرق الشيعة، لا.م، لا.ت، لا.ط.

والفرق،  المقالات  كتاب  اللھ،  عبد  بن  سعد  الق��،  58. الأشعري 

لا.ط. 1963م،  لا.م،  عطا�ي،  مطبوعا�ي  مؤسسة 

صادر،  دار  التار�خ،   �� ال�امل  الكرم،  أ�ي  بن  ع��  الاث��،  59. ابن 

لا.ط. 1965م،  1385هـ.ق/  ب��وت، 

60. العسقلا�ي، أحمد بن ع�� بن ��ر، فتح الباري شرح ��يح 

البخاري، تحقيق ومراجعة: محب الدين ا��طيب، دار المعرفة، 

ب��وت، لا.ت، لا.ط.
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قـ 61. ابن حنبل، أحمد، مسند أحمد بن حنبل، دار صادر، ب��وت، 

لا.ت، لا.ط.

62. ابن ماجھ، محمّد بن يز�د، س�ن ابن ماجة، تحقيق محمّد فؤاد 

عبد البا��، دار إحياء الكتب العر�ية، ب��وت، 1395هـ.ق، لا.ط.

ع��  المستدرك  اللھ،  عبد  بن  محمّد  الن�سابوري،  63. ا��اكم 

الكتب  دار  عطا،  القادر  عبد  مصطفى  تحقيق:  ال��يح�ن، 

ط1. 1411هـ.ق/1990م،  ب��وت،  العلمية، 

أحاديث  جامع  الطباطبا�ي،  حس�ن  السيد  64. ال��وجردي، 

لا.ط. 1399هـ.ق،  قم،  العلمية،  المطبعة  الشيعة، 

65. قطب الدين الراوندي، أبو ا��س�ن سعيد بن هبة اللھ، قصص 

الأن�ياء، تحقيق: الم��زا غلام رضا عرفانيان ال��دي ا��راسا�ي، 

مؤسّسة الهادي، إيران - قم، 1418 - 1376 ش، ط1.

66. يح�� بن شرف، النووي، شرح النووي ع�� ��يح مسلم، دار 

إحياء ال��اث العر�ي، ب��وت، 1392هـ.ق، ط2.

67. الشر�ف المرت���، السيد ع�� بن ا��س�ن الموسوي، رسائل 

الشر�ف المرت���، دار القرآن الكر�م، قم، 1405هـ.ق، لا.ط.

68. السرخ���، محمّد بن أحمد، أصول السرخ���، دار المعرفة، 

ب��وت، لا.ت، لا.ط.

69. السيوطي، عبد الرحمن بن أ�ي بكر، الإتقان �� علوم القرآن، 
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العامة  المصر�ة  الهيئة  إبراهيم،  الفضل  أبو  محمّد  تحقيق: 

لا.ط. 1394هـ.ق/1974م،  لا.م،  للكتاب، 

القش��ي،  مسلم  بن  ا���اج  بن  مسلم  الن�سابوري،  70. مسلم 

للطباعة وال�شر  الفكر  دار  ا��امع ال��يح (��يح مسلم)، 

والتوز�ع، لبنان - ب��وت، لا.ت، لا.ط، تحقيق: محمّد فؤاد عبد 

البا��، دار إحياء ال��اث العر�ي، ب��وت، لا.ت، ط1.

71. ابن حزم، ع�� بن أحمد، ا����، دار الفكر، لا.ت، لا.ط. 

مؤسسة  القرآن،  علوم   �� التمهيد  هادي،  محمّد  72. الشيخ 

ط2.  ،2009 قم،  التمهيد، 

الشيعة  ب�ن  القرآن  أكذو�ة تحر�ف  الشيخ رسول،  73. جعفر�ان، 

لا.م،  ا���،   �� ا��امن��}  القائد  الإمام  ممثلية  والسنة، 

ط1. 1412هـ.ق، 

دار  الأر�عة،  المذاهب  ع��  الفقھ  الرحمان،  عبد  74. ا��ز�ري، 

ط1. 1419هـ.ق/1998م،  ب��وت،  الثقل�ن، 

75. ابن أ�ي ا��ديد، عبد ا��ميد بن هبة اللھ، تحقيق: محمّد أبو 

الفضل إبراهيم، دار إحياء الكتب العر�ية، ع���� البا�ي ا��ل�� 

وشر�اه، لا.م، 1378هـ.ق/ 1959م، ط1.

تحقيق  الأح�ام،  ��ذيب  ا��سن،  بن  محمّد  الشيخ  76. الطو���، 

الكتب  دار  ا��رسان،  الموسوي  حسن  السيد  و�عليق: 

ط3. 1364ش،  طهران،   - إيران  الإسلامية، 
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قـ 77. السبحا�ي، الشيخ جعفر، الإلهيات ع�� هدى الكتاب والسنة 

والعقل، الدار الإسلامية، ب��وت، 1409هـ.ق/1989م، ط1.

78. فرات بن إبراهيم ال�و��، تفس�� فرات ال�و��، تحقيق: محمّد 

ال�اظم، مؤسسة الطبع وال�شر التا�عة لوزارة الثقافة والإرشاد 

الإسلامي، إيران - طهران، 1410هـ - 1990م، ط1.

قسم  تحقيق:  الأما��،  ع��،  بن  محمّد  الشيخ  79. الصدوق، 

الدراسات الإسلامية - مؤسسة البعثة، مركز الطباعة وال�شر 

ط1. 1417هـ،  قم،   - إيران  البعثة،  مؤسسة   ��

و�عليق:  ت��يح  ا��صال،  ع��،  بن  محمّد  الشيخ  80. الصدوق، 

��ماعة  التا�عة  الإسلامي  ال�شر  مؤسسة  الغفاري،  أك��  ع�� 

لا.ط. 1362ش،   - 1403ه ـ قم،   - إيران  المشرفة،  بقم  المدرس�ن 

81. الصدوق، الشيخ محمّد بن ع��، علل الشرا�ع، تقديم: السيد 

محمّد صادق بحر العلوم، المكتبة ا��يدر�ة، العراق - النجف 

الأشرف، 1385هـ - 1966م، لا.ط.

82. ع�� بن إبراهيم الق��، تفس�� الق��، ت��يح و�عليق وتقديم: 

السيد طيب الموسوي ا��زائري، مؤسسة دار الكتاب للطباعة 

وال�شر، إيران - قم، 1404هـ، ط3.

83. الصدوق، الشيخ محمّد بن ع��، ثواب الأعمال، تقديم: محمّد 

م�شورات  المقدّسة،  قم  ا��رسان،  حسن  السيد  مهدي 

لا.ط. 1368هـ.ش،  أم��،  مطبعة  الر���؛  الشر�ف 
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 ،Qالرضا أخبار  بن ع��، عيون  الشيخ محمّد  84. الصدوق، 

ت��يح: الشيخ حس�ن الأعل��، مؤسسة الأعل�� للمطبوعات، 

لبنان - ب��وت، 1404هـ - 1984م، لا.ط.

الفقيھ،  يحضره  لا  من  ع��،  بن  محمّد  الشيخ  85. الصدوق، 

الإسلامي  ال�شر  مؤسّسة  الغفاري،  أك��  ع��  و�عليق:  ت��يح 

لا.ط. لا.ت،  المقدّسة،  قم  المدرّس�ن،  ��ماعة  التا�عة 

عبد  الم��زا  تحقيق:  الأبرار،  ��يفة  تقي،  محمّد  86. الممقا�ي، 

الرسول الأحقا�� ا��ائري، دار الم��ة البيضاء، ب��وت، لا.ت، 

لا.ط.

 ،P87. مرت���، السيد جعفر، ال��يح من س��ة الن�� الأعظم

دار ا��ديث للطباعة وال�شر، قم، 1426هـ.ق، ط1.

88. المفيد، الشيخ محمّد بن محمّد بن النعمان، الأما��، تحقيق: 

للطباعة  المفيد  دار  الغفاري،  أك��  ع��  و��،  الأستاد  حس�ن 

ط2. 1993م،   -  1414 ب��وت،   - لبنان  والتوز�ع،  وال�شر 

تحقيق  المصنف،  بن محمّد،  ال�و��، عبداللھ  أ�ي ش�بة  89. ابن 

والتوز�ع،  وال�شر  للطباعة  الفكر  دار  ال��ام،  سعيد  و�عليق: 

- 1989م، ط1. ب��وت، 1409   - لبنان 


