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المقدّمة

 ب�س��م الله الرحمن الرحيم، الحمد لله ربّ العالمين، و�صلّى الله على �س��يدنا محمد و�آله 

الطاهرين وبعد،

كتب الإمام الخمينيّ } كتاب »الأربعون حديثاً« العظيم ال�ش���أن الذي قام فيه ب�ش��رح 

�أربعي��ن حديث��اً مروي��اً عن �أه��ل البي��ت R تيمّن��ا بالحديث الم�ش��هور المرويّ عن ر�س��ول 

الله P: »م��ن حف��ظ م��ن �أمت��ي �أربعين حديثاً، ينتفع��ون بها بعثه الله ي��وم القيامة فقيهاً 

. وق��د ت�ضمن هذا الكتاب مجموعة من الدرو���س الأخلاقية التي ت�ش��كّل بمجموعها 
(((

عالم��اً«

الر�ؤي��ة الأخلاقي��ة وال�س��لوكية للإمام الخمين��يّ}، والتي قام فيها ب�ش��رح بع�ض الروايات 

الم�ش��هورة التي ي�صعب فهمها على النا���س. والإمام } لم يقت�صر في كتابه على الم�سائل 

والمب��ادئ الأخلاقي��ة، ب��ل تن��اول مباح��ث متنوع��ة بالغ��ة الأهمي��ة عل��ى الم�س��توى القر�آن��يّ، 

والعقائديّ، والعرفانيّ �أي�اًض، ي�ش��فعها بقدر كبير من الموعظة والن�صيحة بلغة عذبة و�س��هلة 

م�س��تعيناً ب�أمثلة م�س��تخل�صة من واقع الحياة التي يعي�ش��ها الإن�سان، لتكون فائدة البحث �أوفى 

وثمرته �أن�ضج.

ولأنّ م�س��توى الكت��اب العلميّ لي���س ب�س��يطاً ومفهوماً ل��دى الكثير من النا���س، بل حتّى على 

الكثي��ر م��ن �أهل العلم، وذلك لأنّ الإمام } قد تناول ف��ي �أبحاثه جوهر المعارف الإلهية، 

وا�س��تظهر الحقائ��ق العلمي��ة بعم��ق مدعم��اً �آراءه ف��ي الكثي��ر م��ن الأحي��ان بالأدلة الفل�س��فية 

))) الح��رّ العامل��ي، و�س��ائل ال�ش��يعة، ج27، �ص93، تحقيق ون�ش��ر م�ؤ�س�س��ة �آل البيتR, لإحياء الت��راث- قم، مطبعة 
حيدري، ط2، 1414، باب وجوب العمل ب�أحاديث النبي، ح54.



 )جهاد النفس في ضوء فكر الإمام الخميني}(10
ً
دروس من الأربعون حديثا

والعرفانية، ولأنه } عند ت�أليفه لهذا الكتاب لم يكن ب�صدد تقديمه كمتن درا�سيّ ممنهج، 

بل اعتمد على نف�س الحديث محاولًا �شرحه ب�شرح تف�صيليّ بح�سب م�ضمون الرواية و�سياقها، 

ل��ذا كان��ت فك��رة ه��ذا الكت��اب بتقدي��م مجموعة م��ن مطال��ب »الأربع��ون حديثاً« حي��ث قمنا 

با�س��تخلا�ص بع���ض الأحادي��ث المهمّة من��ه والتي ت�ش��كّل بمجموعها ر�ؤية �أولي��ة تمهّد الطريق 

لاحقا للدخول في �صلب مباحث الكتاب بال�ش��كل التامّ والكامل. وقد قمنا بتقديم مو�ضوعات 

كلّ الأحاديث ال�س��تة ع�ش��ر التي اخترناها من الكتاب ب�ش��كل منهجيّ وتعليميّ، ما ي�س��هّل على 

المعلّم والطالب التعرّف �أكثر �إلى مطالب الدر���س الحقيقية، وي�ضمن الا�س��تفادة العملية منه 

ب�ش��كل �أكب��ر، مع المحافظة التامّ��ة على ن�صّ كلام الإمام الخمين��ي } كما جاء في كتاب 

الأربع��ون حديث��اً و�إج��راء بع���ض المعالجات اللّغوي��ة الطفيفة عند ال�ضرورة لا غي��ر. على �أمل 

�أن يلقى هذا الكتاب ا�ستح�س��ان القرّاء الكرام، و�أن يكون منطلقاً وباباً للتعرّف �أكثر �إلى فكر 

الإمام الخمينيّ المقدّ�س. 

والحمدلله رب العالمين



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

الدرس الأول:

 مكانة جهاد النفس

 في الإسلام

يعرف �أنّ التربية هي الطريق �إلى الكمال.. 11

يدرك �أنَّ الأنبياء هم �أرباب التربية والتعليم و�أنَّ . 22

هدف بعثتهم هو �صناعة الإن�سان.

وي�ستنتج . 33 لها،  ح��دود  لا  النف�س  ق��وى  �أنَّ  يذكر 

ا�ستحالة تحقيق �آمالها في عالم الدنيا.





لاتربية طريق لاكمال
لو خُلّي الإن�سان ونف�سه، دون �أن يكبح جماح هذه النف�س، ف�إنّه �سوف يُ�صبح �أكثر افترا�ساً 

م��ن الحيوان��ات. وما نُ�ش��اهده من جرائم ومجازر تُرتَكب بحقّ الب�ش��ريّة م��ن قِبل قِوىً عظمى 

تدّعي تحلّيها بالتربية، هو خير دليل على ذلك؛ فالحيوان المفتر�س يُطارد الفري�سة، ف�إذا نال 

منها ما يُ�شبع جوعه، توقّفت عنده حالة الافترا�س والهيمنة تجاه حيوان �آخر، �أمّا جرائم هذه 

الحكومات ف�إنّه لا حدّ لها ولا نهاية.

عطي الإن�س��ان دولةً كاملةً، ف�إنّ �أهواءه النف�س��يّة غير المحدودة �س��وف تدفعه للتطلّع 
ُ
ولو �أ

�إلى دولة �أخرى يب�سط عليها نفوذه وهيمنته، فتطلّعاته لا حدّ لها، وي�سعى دائماً نحو ال�سيطرة 

والنف��وذ. و�إن تُ��رِك دون رادع، ف���إنّ �آمال��ه تك��ون ف��ي ال�ش��هوات اللامتناهي��ة، وف��ي الغ�ض��ب 

اللامحدود، وفي نوازع الهيمنة التي لا تنتهي...

مهما بلغ عِظم ال�س��يطرة ومكان نفوذها، يبقى الطمع حاكماً على النفو���س الب�ش��ريّة، فلو 

�س��يطر الإن�س��ان على منظومة �شم�س��يّة كاملة، ف�إنّه �سي�س��عى لمنظومة �أخرى، ولو �سيطر على 

كوكبٍ ما، ف�إنّه �س��يتطلّع �إلى كوكبٍ �آخر. لقد خُلِق الإن�س��ان على هذه ال�ش��اكلة، لا حدّ لغ�ضبه، 

ولا ل�شهوته، ولا لأنانيّته!

فقط هي التربية التي ت�سدّ هذا النهم والج�شع، فمن خلالها ي�صل الإن�سان �إلى الغاية التي 

يُريدها من الأ�ش��ياء، من خلالها ي�صل �إلى الكمال المطلق، الذي يبعث الطم�أنينة في نف�س��ه، 

فتهد�أ. ولا �سبيل �إلى هذه الطم�أنينة، طم�أنينة القلوب، �إلّ في الو�صول �إلى الله.

النف�س دائماً تتطلّع �إلى الكمال المطلق، والخط�أ يقع في ت�شخي�ص هذا الكمال، فهناك من 

يرى �أنّ الكمال في العلم، فيقتفي �أثره؛ و�آخر يراه في ال�سلطة، فيلهث خلفها... فكلّ ال�ساعين 

في الدنيا، �إنّما يطلبون الكمال المطلق، وهو الله تبارك وتعالى، ولكن دون �أن يلتفتوا.
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فطم�أنينة القلوب هي في الو�صول �إلى الله. وبغيره لا تهد�أ القلوب مطلقاً. �إنّ هذه النف���س 

تتطلّ��ع �إل��ى الكم��ال المطلق، فيتيه��ون عن الكمال في نهاية المطاف. �إنّ نف���س الإن�س��ان تُريد 

الو�ص��ول �إل��ى الكمال المطلق. والخط�أ يقع في ت�ش��خي�ص ما �إذا كان ه��ذا �أو ذاك هو الكمال. 

يرى �أحدهم الكمال في العلم فيقتفي �أثر العلم. ويرى �آخر الكمال في ال�سلطة فيلهث خلفها. 

وكلّ ه���ؤلاء ال�س��اعين في الدني��ا �إنّما يطلبون الكم��ال المطلق؛ وبعبارة �أخرى الجميع ي�س��عون 

 .
(((

للقاء الله، ولكنّهم غير ملتفتين

الأنبياء أرباب لاتربية ولاتعليم
العالم مدر�سة، معلّموها الأنبياء والأو�صياء، والله معلّمهم ومربّيهم؛ فقد ا�صطفاهم الله 

وعلّمه��م وربّاه��م له��ذا الهدف، �ألا وهو تربية النا���س كاف��ة وتعليمهم. فبعد �أن تربُّ��وا وتعلَّموا 

مِروا بتربية الب�شر وتعليمهم.
ُ
الأحكام الإلهية �أ

جاء في القر�آن الكريم، متحدّثاً عن ر�سول الله P: چٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 

، فالدافع الأ�سا�س من وراء 
(((

ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤچ 

البع��ث ف��ي ه��ذه الآية هو التربية والتعليم، فالله تعالى �أر�س��له واجتباه م��ن بين ه�ؤلاء الأمّيين 

والجهل��ة، والذي��ن لا عهد لهم بالتربي��ة والتعليم الإلهيين، حتّى يتل��و �آياته عليهم، ومن خلال 

ذلك، وبالتربية التي تلقّاها الر�سول من الله تبارك وتعالى، يقوم بتربيتهم ويُزكّيهم ويُعلّمهم 

الكتاب والحكمة.

وفي الآية نكات كثيرة حول �أهمّية التربية والتعليم والتعلّم؛ ففي قوله چٺ ٺچ دلالة 

وا�ضحة على مدى �أهمّية هذا الأمر وعظمته، حيث ن�سبه �إلى نف�سه چٺ ٺ ٺچ ر�سولًا 

م��ن بين النا���س، وه��م �أمّيون، �أمّيون رغم معرفتهم ظاهراً ببع���ض العلوم وال�صناعات، ولكنّ 

.
(((

R العالم �أجمع �أمّي في قِبال تلك التربية الإلهيّة، التي تتحقّق لهم على �أيدي الأنبياء

طريق لاكمال
�إنّ الطري��ق الوحي��د للتربي��ة والتعلي��م، هو الطريق ال��ذي بيّنه الحقّ فق��ط و�أوحى به، وهو 

))) �صحيفة الإمام، ج12، �ص504.
))) �سورة الجمعة، الآية 2.

))) �صحيفة الإمام، ج13، �ص503.
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التهذي��ب المقت��رن بالتربي��ة الإلهيّ��ة، والت��ي يُربّ��ي الأنبي��اء النا���س عليه��ا. فهذا العل��م الذي 

عر�ض��ه الأنبي��اء على الب�ش��ر، هو وحده طريق الإن�س��ان �إلى الكمال المن�ش��ود، كم��ا تُبيّن ذلك 

الآية القر�آنية الكريمة: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ 

.
(((

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ 
فالنا�س ق�سمان، ق�سم تربّى على �أيدي الأنبياء، فخرجوا من ظلماتهم وغيّهم وم�اشكلهم، 

ودخل��وا �إل��ى النور والكم��ال المطلق، والآخر �أولي�اؤه��م الطاغوت. فالآية ت�ض��ع ميزاناً وملاكاً 

��ل بي��ن مدّعي الإيمان وبين الم�ؤمنين، فالم�ؤمن ه��و الذي خرج من الظلمات  للإيم��ان، وتُف�صّ

�إلى النور، ومن جميع النقائ�ص، وتجاوز جميع الموانع التي تقف في طريق الإن�سان، ولا يكون 

ذلك �إلّ بالتربية الإلهيّة، التي يتلقّاها من الأنبياء الذين ربّاهم الله، فهذا هو الم�ؤمن.

�أمّ��ا مدّع��و الإيم��ان، وهم كثيرون ف��ي قِب��ال الم�ؤمنين، فوليّه��م الطاغ��وت، يُخرجهم من 

النور ويو�صلهم �إلى الظلمات. فالم�ؤمن الحقيقيّ معلّمه ووليّه الله، وذلك عبر الوا�سطة، وهي 

ه��م بتربيته، ف���إذا ما تربّينا عل��ى �أيديهم، ونهلنا م��ن معينهم وعلومهم،  الأنبي��اء؛ ف��الله خ�صّ

وعملن��ا بتعاليمه��م، ف�إنّا �سن�س��لك ال�صراط الم�س��تقيم، ونهت��دي �إلى النور، نهت��دي �إلى الله، 

.
(((

الذي هو النور والكمال المطلق

هدف الأنبياء صناعة لإانسان وتهذيبه
�إنّ البعث��ة ه��ي بعثة �إلهيّة، ودافعها هو هداية جميع الخل��ق؛ فعلينا التوجّه �إلى هذه الغاية، 

والتنبّ��ه �إل��ى الداف��ع وراءه��ا، وال��ذي بيّن��ه الله بقول��ه: چ ئو ئو ئۇ ئۇ 

، وعلينا الالتفات �إلى عواقب مخالفة هذا الدافع.
(((

ئۆ ئۆ ئۈچ 
�إنّ الدافع وراء البعثة هو تزكية النفو�س، وهذه التزكية �إنّما تكون بانتفاء الأنانيّة، وانتهاء 

الإنّيّ��ة ولح��اظ النف���س، والق�ض��اء على طل��ب الرئا�س��ة، وزوال ح��بّ الدنيا، ليح��لّ الله تبارك 

وتعال��ى وحبّ��ه م��كان الجمي��ع. �إنّ الغاية من البعث��ة هي �أن تحكم حكومة الله في قلوب الب�ش��ر 

حتّى تحكم بالتّالي في المجتمعات الب�شريّة.

))) �سورة البقرة، الآية 257.
))) �صحيفة الإمام، ج13، �ص503.

))) �سورة �آل عمران، الآية 164.
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ما من موجود يفتن ويعيث ف�س��اداً بقدر ما يفعل هذا الإن�س��ان، هذا الحيوان ذو القدمين. 

 Q وما من حيوان يحتاج �إلى التربية بمقدار ما يحتاج �إليها. والأنبياء ب�أ�سرهم، من �آدم

حتّ��ى الر�س��ول الأكرم P، ج�اؤوا لتبديل هذا الحيوان �إلى �إن�س��ان، ه��ذا هو غر�ضهم، وهذا 

نزلت لهذه الغاية، وه��ي �إنقاذ هذا 
ُ
ه��و اله��دف. جمي��ع الكتب ال�س��ماويّة، و�أعظمها الق��ر�آن، �أ

الإن�س��ان ال��ذي وقع ف��ي الظلمات، وغرق في بحر الدنيا، الإن�س��ان الأنانيّ الذي لا يهمّه �س��وى 

نف�سه وملذّاتها، ولا يرى �سواه موجوداً. �إنّهم الأنبياء يريدون نجاة هذا الإن�سان من الظلمات، 

و�إي�اصله �إلى النور.

لا يت�صوّرنّ �أحدٌ �أنّ الذي كان يمتلك نف�س��اً فرعونيّة هو �ش��خ�ص واحد، �أو عدّة �أ�ش��خا�ص، 

بل �إنّ في باطن كلّ �إن�سان نف�ساً فرعونية، ما لم يخ�ضع للتربية الإ�سلاميّة، �أو تربية المدار�س 

التوحيديّة. وهذه النف�س بدون التربية �سوف تبقى في باطنه، م�اضفاً �إلى ال�شيطنة والأنانيّة.

�إنّ �ش��رط تلبي��ة الدع��وة الإلهي��ة �إلى ال�ضيافة هو ان�س�الخ ه��ذه القلوب ع��ن الدنيا. وهذا 

م��ا اهت��مّ به �أولياء الله، تهذيب النف���س وانت��زاع القلب ممّا �س��وى الله، والتوجّه الخال�ص �إليه 

�سبحانه. فكلّ المفا�سد في العالم هي وليدة التوجّه �إلى النف�س في قِبال التوجّه �إلى الله. و�إنّ 

كلّ الكملاات التي تحقّقت للأنبياء والأولياء �إنّما كانت نتيجة ان�سلاخ قلوبهم عمّا �سواه تعالى، 

.
(((

والارتباط به، وتتجلّى علامات هذه الأمور في �أعمالنا و�سلوكنا

قوى سفنلا لا حدود هلا
لو فكّرنا ب�صورة �صحيحة، ولاحظنا �أحوال الإن�سان، نجد �أنّه مهما كان قويّاً، ومهما حقّق 

م��ن �آمال��ه و�أماني��ه، ف�إنّ��ه لا يح�صل حتّى على واحد م��ن �ألف من هذه الآمال. ب��ل �إنّ تحقّقها 

ب�ش��كل كام��ل ه��و �أمر م�س��تحيل في هذا العالَ��م؛ ف�إنّ هذا العالَ��م هو دار التزاح��م، و�إنّ موادّه 

تتمرّد على الإرادة، كما �إنّ ميولنا و�أمنياتنا لا يحدّها حدّ، مثلًا، �إنّ القوّة ال�شهوية في الإن�سان 

تدفع��ه �إل��ى التوجّ��ه نحو الن�س��اء حتّى ولو كانت بيده ن�س��اء مدين��ة كامل��ة، و�إذا �أ�صبحت بلاد 

ب�أكمله��ا من ن�صيبه ل�س��عى نح��و بلاد �أخرى، ودائماً ت��راه يطلب ما لا يملك، فمِرجَلُ ال�ش��هوة 

يبقى م�شتعلًا، ولا ي�صل الإن�سان �إلى �أمنيته.

))) �صحيفة الإمام، ج17، �ص493.
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وكذا الأمر بالن�س��بة �إلى القوّة الغ�ضبيّة، ف�إنّها قد خُلقت في الإن�س��ان ب�صورة لو �أنّه �أ�صبح 

يملك الرقاب ب�شكل مطلق في مملكة ما، لذهب �إلى مملكة �أخرى لم ي�سيطر عليها بعد، بل �إنّ 

كلّ ما يح�صل عليه يزيد من هذه القوّة فيه.

وعل��ى كلّ منك��ر له��ذه الحقيق��ة، �أن يراج��ع حال��ه وح��ال �أه��ل ه��ذا العالَ��م، كال�س�الطين 

و�أ�صحاب المال والقوّة والجاه، وحينها �سيرى �صدق هذا الكلام. 

�إذاً، فالإن�سان عا�شق لما لا يملك، ولما لي�س في يده، وهذه الفطرة �أثبتها الم�اشيخ العظام 

وحكماء الإ�سلام الكبار، و�أثبتوا فيها الكثير من المعارف الإلهية.

مدّة الاستفادة من لاقوى لاجسمانيّة
لو فر�ضنا �أنّ هذا الإن�سان قد و�صل �إلى �أهدافه، وحقّق �آماله و�أمانيه، فكم يدوم ا�ستمتاعه 

بها وا�ستفادته منها؟ و�إلى متى تبقى قوى �شبابه؟

عندم��ا ينق�ض��ي ربيع العم��ر، وي�أتي خريفه، تب��د�أ القوّة بالتلا�ش��ي من الأع�ض��اء، فتتدنّى 

حا�سّ��ة الذوق، وي�ضعف الب�صر وال�س��مع، وكذا حا�سّة اللم���س وباقي الحوا�سّ، وتُ�صبح اللذّات 

ناق�صة ب�ش��كل عام، وبع�ضها يفنى، وتهجم الأمرا�ض المختلفة، فلا ت�س��تطيع �أجهزة اله�ضم 

والجذب والدفع والتنفّ���س ت�أدية عملها ب�ش��كل �س��ليم و�صحيح، ولا يبقى للإن�س��ان �س��وى �أنّات 

الت�أوّه الباردة، والقلب المملوء بالألم والح�سرة والندم.

فمدّة ا�س��تفادة الإن�س��ان من هذه القوى الج�س��مانيّة، لا تتجاوز الثلاثين �أو الأربعين عاماً 

بالن�س��بة �إلى �أقوياء البنية وال�س��المين، وهي فترة ما بعد فهم الإن�س��ان، وتمييزه الح�س��ن من 

القبيح، �إلى زمن تعطيل القوى �أو نق�اصنها، هذا �إن لم ي�صطدم بالأمرا�ض والم�اشكل الأخرى 

التي نراها يوميّاً، ونحن عنها غافلون.

وهن��ا، �أفتر���ض �ص��ورة خياليّ��ة، �أفتر�ض عم��راً معيّناً، مئة وخم�س��ين عاماً مث�اًل مع توافر 

جميع �أ�س��باب ال�ش��هوة والغ�ضب وال�ش��يطنة، بحيث لا يعتر�ض هذا الإن�سان �شيء غير مرغوب 

ب��ه، ولا يح��دث م��ا يخال��ف هدفه، مع ه��ذه الفر�ضيّة، ماذا �س��تكون عاقبته بع��د انق�اضء هذه 

المدّة الق�صيرة، والتي تمرّ مرّ الرياح؟!

فماذا ادّخرتم من تلك اللذّات لحياتكم الدائمة؟ ليوم عجزكم وفقركم ووحدتكم؟ لأجل 



 )جهاد النفس في ضوء فكر الإمام الخميني}(18
ً
دروس من الأربعون حديثا

برزخكم وقيامتكم؟ لأجل لقائكم بملائكة الله و�أوليائه و�أنبيائه؟ هل ادّخرتم �س��وى الأعمال 

القبيحة المنكرة؟، والتي �ستقدّم لكم �صورها في البرزخ والقيامة، وهي ال�صورة التي لا يعلم 

حقيقتها �إلا الله تبارك وتعالى؟

ينبغي المسارعة لتهذيب النفس
�إنّ الوه��م والغ�ض��ب وال�ش��هوة، من الممكن �أن تكون من الجن��ود الرحمانيّة، و�أن ت�ؤدّي �إلى 

�س��عادة الإن�س��ان وتوفيقه، �إذا �س��لّمتها للعقل ال�س��ليم والأنبياء العظام. ومن الممكن �أن تكون 

م��ن الجن��ود ال�ش��يطانيّة �إذا تركته��ا و�ش���أنها، و�أطلقت العنان للوه��م كي يتحكّم ف��ي القوّتين 

الأخريين، الغ�ضب وال�شهوة. 

ولم يقل �أحد من الأنبياء العظام R برف�ض ال�شهوة والغ�ضب والوهم ب�صورة مطلقة، 

ولا يوج��د داعٍ �إل��ى الله يق��ول ب���أنّ ال�ش��هوة يُمك��ن �أن تُقت��ل ب�صورة عامّ��ة، و�أن تخمد ن��ار �أوار 

الغ�ض��ب ب�ص��ورة كاملة، و�أن يُت��رك تدبير الوهم. بل قالوا بوجوب ال�س��يطرة والتحكّم بها كي 

ت���ؤدّي واجبه��ا ف��ي ظلّ ميزان العقل والد�س��تور الإلهيّ؛ لأنّ كلّ واحدة من ه��ذه القوى تُريد �أن 

تُنجز عملها وتنال غايتها، ولو ا�ستلزم ذلك الف�ساد والفو�ضى.

فمثلًا، النف���س البهيميّة المنغم�س��ة في ال�ش��هوة الجامحة التي مزّقت عنان هذه النف���س، 

تري��د �أن تُحقّ��ق هدفه��ا ومق�صودها، ولو تمّ ذلك من خلال الزن��ا بالمح�صنات، وفي الكعبة، 

والعياذ بالله!

والنف�س الغ�ضوب، تُريد �أن تُنجز ما تُريد حتى لو ا�ستلزم ذلك قتل الأنبياء والأولياء!

والنف���س ذات الوهم ال�ش��يطانيّ تُريد �أن ت�ؤدّي عملها، ولو ا�س��تلزم ذلك ف�س��اد الأر�ض بما 

فيها.

لق��د ج��اء الأنبياء و�أتوا بقوانين وكتب �س��ماويّة، من �أجل الحيلول��ة دون الإطلاق والإفراط 

في الطبائع، ومن �أجل �إخ�اضع النف���س الإن�س��انيّة لقانون العقل وال�ش��رع، وتروي�ضها وت�أديبها. 

ف�إن كيّفت النف�س ملكاتها وفق القوانين الإلهيّة والمعايير العقليّة، فهي �سعيدة �آمنة، ومن �أهل 

النجاة، و�إلا فلي�س��تعذ الإن�س��ان بالله من ذلك ال�شقاء و�سوء التوفيق، ومن الظلمات وال�شدائد 

المقبل��ة، ومنه��ا تلك ال�ص��ور المرعبة والمذهلة التي تُ�اصحب الإن�س��ان في الب��رزخ والقيامة 

وجهنّم، والتي كانت نتيجة الملكات والأخلاق الفا�سدة التي لازمته.
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لامفاهيم رلائيسة: 

1. �إنَّ غ�ضب الإن�س��ان، و�ش��هوته، و�أنانيّته, غير محدودة.  وتربية النف���س وتهذيبها ي�سدّان 

ه��ذا النهم والج�ش��ع، وي�ضعانه��ا في ميزان العقل لت�ؤديّ واجبه,ا وت�صل بالإن�س��ان �إلى 

الكمال المطلق. 

2. �إنَّ النف�س تتطلّع دائماً �إلى الكمال المطلق، لكن الخط�أ يقع في ت�شخي�ص هذا الكمال, 

فجميع ال�ساعين للدنيا هم ي�سعون للقاء الله، ولكن دون التفات. 

3. �إنَّ الله عزّ وجلّ ا�صطفى الأنبياء وعلّمهم وربّاهم بهدف تربية النا�س وتعليمهم.  فبعد 

مِروا بتربية الب�شر وتعليمهم. 
ُ
�أن تربُّوا وتعلَّموا الأحكام الإلهية �أ

4. الم�ؤم��ن ه��و الذي خ��رج من الظلمات �إلى الن��ور، ومن جميع النقائ���ص، وتجاوز جميع 

الموانع التي تقف في طريق الإن�سان، وذلك من خلال التربية الإلهيّة، التي يتلقّاها من 

الأنبياء الذين ربّاهم الله عزّ وجلّ. 

5. �إنّ الغاي��ة م��ن البعثة هي تزكية النفو���س، و�أن تحكم حكومة الله في قلوب الب�ش��ر حتى 

تحكم بالتّالي في المجتمعات الب�شريّة. 

6. �إنّ ف��ي باط��ن كلّ �إن�س��ان نف�س��اً فرعوني��ة، م��ا ل��م يخ�ضع للتربي��ة الإ�س�الميّة، �أو تربية 

المدار���س التوحيديّة، وهذه النف���س بدون التربية �س��وف تبقى في باطنه، م�اضفاً �إلى 

ال�شيطنة والأنانيّة. 

7. �إنَّ كلّ المفا�سد في العالم هي وليدة التوجّه �إلى النف�س في قِبال التوجّه �إلى الله.  و�إنّ 

كلّ الكملاات التي تحقّقت للأنبياء والأولياء �إنّما كانت نتيجة ان�سلاخ قلوبهم عمّا �سواه 

 .
(((

تعالى، والارتباط به، وتتجلّى علامات هذه الأمور في �أعمالنا و�سلوكنا

8. قوى النف�س الإن�سانية وميولها و�أمنياتها لا حدَّ له,ا ولا يمكن �إ�شباعها وتحقيقها ب�شكل 

كامل في عالم الدني,ا وعلى فر�ض تحقيقها ف�إنَّ مدى الا�ستفادة من القوى الج�سمانية 

هو �أمرٌ محدود. 

))) �صحيفة الإمام، ج17، �ص493.
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9. �إنّ ق��وى الوه��م والغ�ض��ب وال�ش��هوة، من الممكن �أن تك��ون من الجن��ود الرحمانيّة، و�أن 

ت�ؤدّي �إلى �س��عادة الإن�س��ان وتوفيقه، �إذا �سلّمتها للعقل ال�س��ليم والأنبياء العظام.  ومن 

الممكن �أن تكون من الجنود ال�شيطانيّة �إذا تركتها و�ش�أنها، و�أطلقت العنان للوهم كي 

يتحكّم في القوّتين الأخريين، الغ�ضب وال�شهوة.  

10. ج��اء الأنبي��اء بقواني��ن وكت��ب �س��ماويّة، م��ن �أج��ل الحيلول��ة دون الإط�الق والإفراط 

ف��ي الطبائ��ع، ومن �أجل �إخ�اضع النف���س الإن�س��انيّة لقان��ون العقل وال�ش��رع، وتروي�ضها 

وتأ�ديبها. 



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل
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يعدّد قوى النف�س الظاهرية والباطنية.. 22

ي�شرح جهاد النف�س في مرتبة الظاهر والباطن.. 33

مراتب جهاد النفس

الدرس الثاني:





حديث يف هجاد سفنلا
 فلّما رجعوا قال:

(((
عن الإمام ال�اصدق Q �أنّ ر�سول الله P بعث �سريّة

»مرحب��اً بق��وم ق�ض��وا الجهاد الأ�صغر وبقي عليهم الجهاد الأكبر. فقيل: يا ر�س��ول الله، 

.
(((

وما الجهاد الأكبر؟ قال P: جهاد النف�س«

حقيقة سفنلا لإانسانية ومارتبها
الإن�سان �أعجوبة وله ن�ش�أتان وعالمان:

1. ن�ش�أة ظاهرية ملكية دنيوية، وهي بدنه.

2. ون�ش�أة باطنية غيبية ملكوتية، وهي من عالم �آخر.

موها ب�صورة  ولنف���س الإن�س��ان -  وهي من عالم الغيب والملكوت -  مقامات ودرجات، ق�سَّ

عامة �إلى �سبعة �أق�سام حيناً، و�إلى �أربعة �أق�سام حيناً �آخر، وحيناً �إلى ثلاثة �أق�سام، وحيناً �إلى 

ق�سمين.

ول��كلٍّ م��ن المقام��ات والدرج��ات جن��ود رحماني��ة وعقلانية تجذب النف���س نح��و الملكوت 

الأعلى وتدعوها �إلى ال�سعادة.

وجنود �شيطانية وجهلانية تجذب النف�س نحو الملكوت ال�سفليّ وتدعوها لل�شقاء.

ودائماً هناك جدال ونزاع بين هذين المع�سكرين، والإن�سان هو �ساحة حربهما.

ف���إذا تغلّب��ت جن��ود الرحمن كان الإن�س��ان م��ن �أهل ال�ص�الة والرحمة وانخرط في �س��لك 

الملائكة وحُ�شِر في زمرة الأنبياء والأولياء وال�اصلحين.

))) ال�سريّة: قطعة نم الجي�ش، ويقال خير ال�سرايا �أربعمائة رجل.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي: ج5، �ص 17، كتاب الجهاد، باب وجوه الجهاد، ح3.
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و�أم��ا �إذا تغلّ��ب جند ال�ش��يطان ومع�س��كر الجهل، كان الإن�س��ان من �أهل ال�ش��قاء والغ�ضب، 

وح�شر في زمرة ال�شياطين والكفار والمحرومين.

هجاد سفنلا يف مرتبة لاظاهر
�إنّ مق��ام النف���س الأول ومنزله��ا الأ�س��فل، ه��و من��زل المل��ك والظاهر وعالمه��ا. وفي هذا 

المق��ام تت�ألّ��ق الأ�ش��عة والأن��وار الغيبية في هذا الج�س��د الم��اديّ والهيكل الظاه��ريّ، وتمنحه 

الحياة العر�ضية، وتجهّز فيه الجيو���ش، فيكون ميدان المعركة هو نف���س هذا الج�سد، وجنوده 

هي القوى الظاهرية التي وجدت في الأقاليم ال�سبعة وهي:

1. الأذن.

2. العين.

3. الل�سان.

4. البطن.

5. الفرج.

6. اليد.

7. الرجل.

وجميع هذه القوى المتوزّعة في تلك الأقاليم ال�س��بعة هي تحت ت�صرّف النف���س في مقام 

الوهم.

فالوه��م �س��لطان جمي��ع القوى الظاهري��ة والباطنية للنف���س. ف�إذا تحكّم الوه��م على تلك 

القوى �سواء بذاته �أو بتدخّل ال�شيطان، جعلها جنوداً لل�شيطان.

وبذل��ك ت�صب��ح ه��ذه المملكة تحت �س��لطان ال�ش��يطان، وت�ضمح��لّ عندها جن��ود الرحمن 

والعق��ل، وتنه��زم وتخ��رج من ن�ش���أة الملك وعال��م الإن�س��ان وتُهاجر عنه، وتغدو ه��ذه المملكة 

خا�صة بال�شيطان.

و�أمّ��ا �إذا خ�ض��ع الوه��م لحك��م العقل وال�ش��رع، وكان��ت حركاته و�س��كناته مقيّ��دة بالنظام 

والعقل وال�ش��رع، ف�س��تكون هذه المملكة روحانية وعقلانية، ولن يجد ال�ش��يطان وجنوده محطّ 

قدم لهم فيها.
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�إذاً فجه��اد النف���س، وه��و الجه��اد الأكبر الذي يعل��و على القتل في �س��بيل الله، هو في هذا 

المقام، عبارة عن انت�اصر الإن�سان على قواه الظاهرية، وجعلها ت�أتمر ب�أمر الخالق، وتطهير 

المملكة من دن�س وجود قوى ال�شيطان وجنوده.

جهاد النفس في مرتبة الباطن
�إنّ للنف���س الإن�س��انية عالماً ومقاماً �آخر، هو مملكتها الباطنية ون�ش���أتها الملكوتية، وفيها 

تك��ون جن��ود النف���س �أكث��ر و�أهمّ ممّا في مملك��ة الظاهر، وال�ص��راع والنزاع فيه��ا بين الجنود 

الرحمانية وال�ش��يطانية �أعظم والانت�اصر فيها �أ�ش��دّ و�أهمّ، بل �إنّ كلّ ما في مملكة الظاهر قد 

تنزّل من الباطن وظهر في عالم المُلك.

و�إذا تغلّ��ب �أيٌّ م��ن الجند الرحمانيّ �أو ال�ش��يطانيّ في مملكة الباط��ن، تغلّب �أي�اًض في هذه 

المملكة الظاهرية.

وجهاد النف�س في هذا المقام مهمٌّ للغاية عند الم�اشيخ العظام من �أهل ال�سلوك والأخلاق، 

بل ويُمكن اعتبار هذا المقام منبع جميع ال�سعادات والتعا�سات، والدرجات والدركات.

القوى الباطنية للنفس وصورها
�إنّ الله تب��ارك وتعال��ى قد خلق بيد قدرته وحكمته في عالم الغيب وباطن النف���س قوىً لها 

منافع لا تُح�صى. ومورد بحثنا هنا هو ما يتعلّق بهذه القوى الثلاث وهي:

1. القوّة الوهمية.

2. القوّة الغ�ضبية.

3. القوّة ال�شهوانية.

ول��كلّ واح��دة من هذه الق��وى منافع كثي��رة، لأجل الحفاظ على الإن�س��انية و�أعم��ال الدنيا 

والآخرة، كما ذكر ذلك العلماء.

نبّه عليه في هذا المقام هو �أنّ هذه القوى الثلاث هي منبع جميع الملكات 
ُ
والذي يلزم �أن �أ

الح�سنة وال�سيئة، و�أ�صل جميع ال�صور الغيبية الملكوتية.

وتف�صي��ل ه��ذا الإجم��ال، ه��و �أنّ الإن�س��ان كم��ا �أنّ له في ه��ذه الدنيا �صورة ملكي��ة دنيوية، 

خلقه��ا الله تب��ارك وتعالى على كمال الحُ�س��ن والجم��ال والتركيب البدي��ع، والمتحيّرة �إزاءها 
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عقول جميع الفلا�س��فة والعظماء، والتي لم ي�س��تطع علم معرفة الأع�اضء والت�شريح حتّى الآن 

�أن يتعرّف �إلى حالها ب�صورة �صحيحة، وقد ميّز الله تعالى هذا الإن�سان عن جميع المخلوقات 

بح�سن التقويم وجودة جمال المنظر، كذلك ف�إنّ للإن�سان �صورة وهيئة و�شكلًا ملكوتياً غيبياً، 

وهذه ال�صورة تابعة لملكات النف�س والخلقة الباطنية.

استقامة الباطن في الدنيا شرط للاستقامة في الآخرة
وف��ي عال��م م��ا بعد الموت -  �س��واء في الب��رزخ �أو القيام��ة -  �إذا كانت خلقة الإن�س��ان في 

الباطن وال�سريرة �إن�سانية، كانت ال�صورة الملكوتية له �صورة �إن�سانية �أي�اًض.

 مل��كات �إن�س��انية، ف�صورته في عالم ما بع��د الموت تكون غير 
(((

و�أم��ا �إذا ل��م تك��ن ملكاته

�إن�سانية �أي�اًض، وهي تابعة لتلك ال�سريرة والملكة.

فمثلًا: �إذا غلبت على باطنه ملكة ال�شهوة والبهيمية، و�أ�صبح حكم مملكة الباطن حكم 

البهيمي��ة، كان��ت �صورة الإن�س��ان الملكوتي��ة على �صورة �إح��دى البهائم الت��ي تتلاءم وذلك 

الخلق.

و�إذا غلب��ت عل��ى باطن��ه و�س��ريرته ملك��ة الغ�ض��ب وال�س��بعية، وكان حك��م مملك��ة الباط��ن 

وال�سريرة حكماً �سبعياً، كانت �صورته الغيبية الملكوتية �صورة �أحد ال�سباع والبهائم �أي�اًض. 

و�إذا �أ�صب��ح الوه��م وال�ش��يطنة هما الملك��ة، و�أ�صبح للباطن وال�س��ريرة ملكات �ش��يطانية، 

كالخ��داع والتزوي��ر والنميم��ة والغيب��ة، �ص��ارت �صورت��ه الغيبي��ة الملكوتي��ة عل��ى �ص��ورة �أح��د 

ال�شياطين بما يتنا�سب وتلك ال�صورة.

وم��ن الممك��ن �أحيان��اً �أن تتركّ��ب ال�ص��ور الملكوتية من ملكتي��ن �أو عدّة مل��كات، وفي هذه 

الحالة لا تكون على �صورة �أيٍّ من الحيوانات، بل تت�شكّل له �صورة غريبة، هذه ال�صورة بهيئتها 

المرعبة المده�شة وال�سيّئة المخيفة لن يكون لها مثيل في هذا العالَم.

يُنقل عن ر�سول الله P �أنّ بع�ض النا�س يُح�شرون يوم القيامة على �صورة تكون �أ�سو�أ من 

، بل وقد تكون ل�شخ�ص واحد عدّة �صور في ذلك العالم، لأنّ ذلك العالَم لي�س 
(((

�صور القردة

))) الملكات: ال�صفات وأ� الأخلاق.
))) �إ�ش��ارة للحديث »يح�ش��ر بع�ض النا���س على �صور تح�س��ن عندها القردة والخنازير«، الفي�ض الكا�ش��اني، علم اليقين، 

ج 2.
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كه��ذا العالَم، حيث لا يُمكن لأيّ �ش��يء �أن يتقبّل �أكث��ر من �صورة واحدة له، وهذا الأمر يُطابق 

البرهان وثابت في محلّه �أي�اًض.

واعل��م �أنّ المعي��ار لهذه ال�ص��ور المختلفة، هو وقت خروج الروح من هذا الج�س��د، وظهور 

مملكة البرزخ، وا�ستيلاء �سلطان الآخرة؛ الذي �أوّله في البرزخ عند خروج الروح من الج�سد، 

فب�أيّة ملكة يخرج بها من الدنيا، تت�ش��كّل على �ضوئها �صورته الأخروية، وتراه العين الملكوتية 

في البرزخ، وهو نف�سه �أي�اًض عندما يفتح عينيه في برزخه، ينظر �إلى نف�سه بال�صورة التي هو 

عليها، هذا �إذا كان لديه ب�صر.

ولي�س من المحتّم �أن تكون �صورة الإن�سان في ذلك العالم على نف�س تلك ال�صورة التي كان 

عليها في هذه الدنيا.

.
يقول الله �سبحانه وتعالى على ل�سان بع�ض: چئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخچ)))

.
في�أتيه الجواب من الله تعالى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ پچ)))

نصيحة
في��ا �أيّه��ا الم�س��كين ق��د كانت لديك عي��ن ملكية ظاهرة وه��ي الب�صر، ولكنّ��ك في باطنك 

وملكوتك كُنتَ �أعمى، وقد �أدركتَ الآن هذا الأمر، و�إلّا ف�إنّك كُنتَ �أعمى منذ البداية، حيث لم 

تكن لديك عين الب�صيرة الباطنية التي ترى بها �آيات الله.

�أيّه��ا الم�س��كين! �أنت ذو قامة متنا�س��قة و�ص��ورة جميلة في التركيب الملك��يّ )الظاهريّ(. 

ولكن معيار الملكوت والباطن غير هذا. عليك �أن تُحرز الا�ستقامة الباطنية كي تكون م�ستقيم 

القامة في يوم القيامة.

يجب �أن تكون روحك روحاً �إن�سانية كي تكون �صورتك في عالم البرزخ �صورة �إن�سانية..

�أنت تظنّ �أنّ عالم الغيب والباطن، وهو عالم ك�ش��ف ال�س��رائر وظهور الملكات، مثل عالم 

الظاهر والدنيا، حيث يُمكن �أن يقع الخلط والا�شتباه...

))) �سورة طه، الآية 125.

))) �سورة طه، الآية 126.
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�إنّ عيني��ك و�أذني��ك ويديك ورجليك و�س��ائر �أع�اضء ج�س��دك جميعها، �ست�ش��هد عليك بما 

فعلتَ، ب�أل�سنة ملكوتية، بل وبع�ضها ب�صورة ملكوتية.

�أيّها العزيز! افتح �سمع قلبك، و�شدّ حزام الهمّة على و�سطك، وارحم حال م�سكنتك لعلّك 

ت�س��تطيع �أن تجعل من نف�س��ك �إن�س��اناً، و�أن تخرج من هذا العالَم ب�صورة �آدمية، لتكون عندها 

من �أهل الفلاح وال�سعادة.

وح��ذارِ م��ن �أن تت�ص��وّر �أنّ كلّ م��ا تقدّم ه��و موعظة وخطاب��ة. فهذا كلّه نتاج �أدلّة فل�س��فية 

ل �إليها الحكماء العظام، وك�شْ��فٌ انك�ش��ف لأ�صحاب الريا�ضيات، و�إخبار عن ال�اصدقين  تو�صّ

.R والمع�صومين
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لامفاهيم رلائيسة:

1. �إنَّ الإن�سان له ن�ش�أتان: ن�ش�أة ظاهرية دنيوية، وهي بدنه, ون�ش�أة باطنية غيبية وهي من 

عالم �آخر. 

2. للنف���س الإن�س��انية مقام��ات ودرج��ات، ول��كلٍّ من المقام��ات والدرجات جن��ود رحمانية 

وجن��ود �ش��يطانية.  وهن��اك جدال ونزاع دائ��مٌ بينهم,ا ف�إذا تغلّبت جن��ود الرحمن كان 

الإن�س��ان م��ن �أهل ال�صلاة والرحمة وحُ�شِ��ر في زم��رة الأنبياء والأولي��اء وال�اصلحين, 

و�أما �إذا تغلّب جند ال�شيطان، كان الإن�سان من �أهل ال�شقاء والغ�ضب، وح�شر في زمرة 

ال�شياطين والكفّار والمحرومين. 

3. �إنّ مق��ام النف���س الأول ومنزله��ا الأ�س��فل، هو من��زل الملك والظاهر, هو ذاك الج�س��د 

الم��اديّ حي��ث يك��ون مي��دان المعرك��ة وجن��وده ه��ي الق��وى الظاهرية الت��ي وجدت في 

الأقالي��م ال�س��بعة وه��ي: الأذن, العين, الل�س��ان, البطن, الفرج, الي��د, الرجل.  وجميع 

ه��ذه الق��وى ه��ي تحت ت�صرّف النف���س في مق��ام الوهم, ف���إذا تحكّم الوه��م على تلك 

ا �إذا خ�ض��ع الوهم لحكم  الق��وى دون تدخّ��ل العقل ت�صبح مملكة النف���س �ش��يطانية, �أمَّ

العقل وال�شرع ف�ستكون هذه المملكة روحانية وعقلانية. 

4. �إنَّ جهاد النف���س في مقام الظاهر هو عبارة عن انت�اصر الإن�س��ان على قواه الظاهرية، 

وجعلها ت�أتمر ب�أمر الخالق عز وجل. 

5. �إنّ الله تب��ارك وتعال��ى خل��ق ف��ي باطن النف���س قوىً ثلاث وه��ي: القوّة الوهمي��ة, القوّة 

الغ�ضبي��ة, القوّة ال�ش��هوانية, ول��كلّ واحدة من هذه القوى مناف��ع كثيرة، لأجل الحفاظ 

عل��ى الإن�س��انية و�أعمال الدني��ا والآخرة، وهي منبع جميع الملكات الح�س��نة وال�س��يئة، 

و�أ�صل جميع ال�صور الغيبية الملكوتية. 
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6.  �إذا كانت خلقة الإن�سان في الباطن وال�سريرة �إن�سانية، كانت ال�صورة الملكوتية له في 

 ملكات �إن�س��انية، 
(((

عالم ما بعد الموت �صورة �إن�س��انية �أي�اًض.  و�أما �إذا لم تكن ملكاته

ف�صورت��ه تكون غير �إن�س��انية �أي�ض��اً، وهي تابعة لتلك ال�س��ريرة والملكة؛ فالمعيار لهذه 

ال�ص��ور المختلف��ة، ه��و وقت خ��روج الروح من هذا الج�س��د، فب�أيّة ملك��ة يخرج بها من 

الدنيا، تت�شكّل على �ضوئها �صورته الأخروية. 

))) الملكات: ال�صفات وأ� الأخلاق.
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م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

�أ�شكال العذاب ي�سيرة و�سهلة في . 11 �أنَّ جميع  يذكر 

مقابل العذاب في الآخرة.

وجهنم . 22 ال�سيئة  الأع��م��ال  جهنم  ماهيّة  ي�شرح 

الأخلاق الفا�سدة وجهنم العقائد الباطلة.

ومناجاة . 33 �أدعية  في  والتفكّر  التدبّر  �أهمية  ن  يبيِّ

�أهل البيت R, والآيات القر�آنية.

العاقبة السيّئة للتخلّف 

عن جهاد النفس

الدرس الثالث:





نلاار ولاعذاب الأليم
يجب على الإن�سان الالتفات �إلى نف�سه كثيراً في هذه الجهاد. فمن الممكن -  لا �سمح الله -  

�أن تُ�سفر هزيمة الجنود الرحمانية في مملكة الباطن وتركها خالية للغا�صبين والمحتلّين من 

جنود ال�ش��يطان، عن الهلاك الدائم للإن�س��ان بال�صورة التي ي�س��تحيل معها تلافي الخ�سارة، 

ولا ت�شمله �شفاعة ال�اشفعين، وينظر �إليه �أرحم الراحمين �أي�اًض بعين الغ�ضب وال�سخط، نعوذ 

بالله من ذلك. بل ويُ�صبح �شفع�اؤه خ�صماءه، وويلٌ لمن كان �شفيعه خ�صمه.

ويعلم الله �أيّ عذاب وظلمات و�ش��دائد وتعا�س��ات تلي الغ�ضب الإلهيّ، وتعقب معاداة �أولياء 

الله حي��ث تك��ون كلّ ني��ران جهنّم وكلّ الزقّ��وم والأفاعي والعقارب لا �ش��يء �أمام هزيمة جنود 

الرحمان من قبل جنود ال�شيطان، التي تترتّب عليها عقوبات تفوق جميع نيران جهنّم والزقّوم 

والأفاع��ي. والعي��اذ ب��الله من �أن يُ�صبّ على ر�ؤو�س��نا نحن ال�ضعفاء والم�س��اكين ذلك العذاب 

الذي يُخبر عنه الحكماء والعرفاء و�أهل الريا�ضة وال�سلوك.

ف�إنّ جميع �أ�شكال العذاب التي تت�صوّرونها، ي�سيرة و�سهلة في مقابله. وجميع النيران التي 

�سمعتم بها، جنّة ورحمة في قباله، وبالن�سبة �إلى ذلك العذاب. �إنّ و�صف النار والجنّة الوارد 

عدّتا 
ُ
ف��ي كت��اب الله و�أحادي��ث الأنبي��اء والأولي��اء، يتعلّق غالب��اً بنار الأعم��ال وجنّتها اللتي��ن �أ

للأعمال ال�سيّئة وال�اصلحة.

وهناك �إ�اشرة خفيّة �أي�اًض �إلى جنّة الأخلاق ونارها، و�أهمّيتها �أكبر، و�أحياناً يُ�اشر �إلى جنّة 

اللقاء ونار الفراق، وهذا �أهمّ من الجميع، ولكنّها �إ�اشرات محجوبة عنّا ولها �أهلها، و�أنا و�أنت 

ل�س��نا من �أهلها، ولكن من الأجدر بنا �أن لا نكون منكرين لها. وليكن لدينا �إيمان بكلّ ما قاله 

الله تعال��ى و�أولي���اؤه. �إذ �أنّ ف��ي هذا الإيمان الإجمالي نفعاً لن��ا. ومن الممكن �أن تكون للإنكار 

والرف�ض، ال�اصدرين عن غير علم وفهم، �أ�ضرار كبيرة جداً علينا.
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وهذه الدنيا لي�ست بعالم الالتفات لتلك الأ�ضرار. فمثلًا: عند �سماعك الحكيم الفلانيّ �أو 

العارف الفلانيّ �أو المرتا�ض الفلانيّ، يقول �ش��يئاً لا يتلاءم وذوقك الخا�ص، فلا تحكم عليه 

فوراً بالبطلان والوهم، فقد يكون لذلك القول �أ�صل في الكتاب وال�س��نّة ولكن عقلك لم يطلّع 

عليه بعد. فما قالوه ب�ش�أن جنّة الأخلاق والملكات، وجهنّم الأخلاق والدركات م�صيبة لا يطيق 

العقل حتّى �سماعها.

م الأعمال لاسيّئة
ّ
نهج

�إنّ جميع نيران جهنّم وعذاب القبر والقيامة وغيرها ممّا �س��معت به، هي جهنّم �أعمالك 

.
(((

التي تراها هناك كما يقول الله تعالى: چگ گ گ گڳچ 

لقد �أكلت مال اليتيم وتلذّذت بذلك ولكنّ الله وحده يعلم ما هي �صورة هذا العمل في ذلك 

العالم والتي �س��تراها في جهنّم، وما هي الذلّة التي �س��تكون من ن�صيبك هناك. الله يعلم �أيّ 

عذاب �ش��ديد ينتظرك ب�س��بب تعاملك ال�س��يّئ مع النا�س وظلمك لهم في ذلك العالَم! �ستفهم 

�أيّ عذاب قد �أعددت لنف�سك بنف�سك، عندما اغتبت!

عدّت لك و�س��ترد عليك وتح�ش��ر معها، و�س��تذوق 
ُ
ف���إنّ ال�ص��ورة الملكوتي��ة لهذا العمل قد �أ

عذابها، وهذه هي جهنّم الأعمال. وهي �س��هلة وي�س��يرة بالمقارنة مع جهنّم الأخلاق الفا�سدة 

والعقائد الباطلة.

م الأخلاق فلااسدة
ّ
نهج

�أمّا الذين زرعوا في نفو�سهم الملكة الفا�سدة والرذيلة ال�سيّئة الباطلة، كالطمع والحر�ص 

والجدال وال�شرَه وحبّ المال والجاه والدنيا وباقي الملكات، فلهم جهنّم لا يُمكن ت�صوّرها، ولا 

يُمكن �أن تخطر �صورتها على قلبي وقلبك، فالنار تظهر من باطن النف���س ذاتها، و�أهل جهنّم 

�أنف�سهم يفرّون رعباً من عذاب �أولئك.

وفي بع�ض الروايات الموثوقة �أنّ هناك في جهنّم وادياً للمتكبّرين يُقال له »�سقر« وقد �شكا 

الوادي �إلى الله تعالى من �شدّة الحرارة وطلب منه �سبحانه �أن ي�أذن له بالتنفّ�س، وبعد �أن �أذن 

.
(((

له تنفّ�س ف�أحرق �سقر جهنّم

))) �سورة الكهف، �آية: 49.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 310.
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و�أحيان��اً تُ�صب��ح هذه الملكات �س��بباً في �أن يخلد الإن�س��ان في جهنّم لأنّها ت�س��لبه الإيمان، 

كالح�سد الذي ورد في رواياتنا، فعن �أبي عبد الله Q �أنّه قال: »�إنّ الح�سد ي�أكل الإيمان 

.
(((

كما ت�أكل النار الحطب«

وكح��بّ الدني��ا والج��اه والمال الذي ورد ف��ي الروايات ال�صحيح��ة �أنّها �أكث��ر �إهلاكاً لدين 

طلق��ا عل��ى قطيع ب�ال راع، فوق��ف �أحدهما ف��ي �أول القطي��ع والثاني في 
ُ
الم�ؤم��ن م��ن ذئبي��ن �أ

�آخره...

فع��ن الإم��ام ال�ص��ادق Q �أنّ��ه قال: »م��ا ذئب��ان �ضاريان ف��ي غنم ق��د فارقه��ا رُعا�ؤها 

�أحدهم��ا ف��ي �أوّله��ا والآخ��ر ف��ي �آخره��ا ب�أف�س��د فيه��ا م��ن ح��بّ الم��ال وال�ش��رف ف��ي دي��ن 

.
(((

الم�سلم«

م لاعقائد لاباطلة
ّ
نهج

ن�س���أل الله �أن لا ت���ؤول عاقب��ة المعا�صي �إل��ى الملكات والأخلاق الظلماني��ة القبيحة، والتي 

ت�ؤول �إلى فقدان الإيمان وموت الإن�سان كافراً، لأنّ جهنّم الكافر وجهنّم العقائد الباطلة �أ�شدّ 

بدرجات و�أكثر �إحراقاً وظلمة من ذينك الجهنّمين؛ جهنّم الأعمال وجهنّم الملكات الفا�سدة.

 �أنّ درجات ال�ش��دّة غير مح��دودة، فمهما 
(((

�أيّه��ا العزي��ز.. لق��د ثب��ت ف��ي العل��وم العالي��ة

ت�صوّرت ومهما ت�صورت العقول ب�أ�س��رها �ش��دّة العذاب، فوجود عذاب �أ�ش��دّ �أمر ممكن �أي�اًض، 

و�أنت �إذا لم ترَ برهان الحكماء، ولم تُ�صدّق ك�ش��ف �أهل الريا�اضت، ولكنّك بحمد الله م�ؤمن 

تُ�ص��دّق الأنبي��اءR، وتُق��رّ ب�صحة الأخبار ال��واردة عنهم في الكتب المعتب��رة التي يقبلها 

.Rجميع علماء الإمامية، وتُقرّ ب�صحة الأدعية والمناجاة الواردة عن الأئمة المع�صومين

�أن��ت ال��ذي ر�أي��ت مناج��اة مول��ى المتّقي��ن �أمي��ر الم�ؤمني��ن Q، ور�أي��ت مناجاة �س��يد 

ال�ساجدين Q في دعاء �أبي حمزة الثمالي...

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 306.
))) م.ن، �ص 315.

))) لقد بيّن هذه الحقيقة �صدر المت�ألّهين وغيره نم الحكماء في كتبهم العلمية، الأ�سفار، ج 1، �ص 45، 65، 69.
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فت�أمّ��ل قلي�اًل ف��ي م�ضمونها، وفكّ��ر قليلًا ف��ي محتواها، وتمعّ��ن قليلًا في فقراتها، فلي���س 

�ضرورياً �أن تقر�أ دعاء طويلًا دفعة واحدة وب�سرعة دون تفكّر في معانيه.

لة ب�ش��وق  �أنا و�أنت لي���س لدينا حال �س��يّد ال�س��اجدين Q كي نقر�أ تلك الأدعية المف�صّ

ر في فقراته، لعلّك تُ�صبح �اصحب �ش��وق و�إقبال  و�إقب��ال، اق��ر�أ ف��ي الليلة ربع ذلك �أو ثلث��ه وفكِّ

وتوجّه.

وفوق ذلك كلّه فكّر قليلًا في القر�آن، وانظر �أيّ عذاب وعد به الحقّ تعالى، بحيث �إنّ �أهل 

جهنّ��م يطلب��ون م��ن الملك الموكّل بجهنّ��م �أن ينتزع منهم �أرواحهم، ولك��ن هيهات فلا مجال 

للموت.

بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  چ...ی   تعال��ى:  قول��ه  �إل��ى  �أنظ��ر 

.
بمچ)))

ف�أيّة ح�س��رة هذه التي يذكرها الله تعالى بتلك العظمة وبهذا التعبير؟ تدبّر في هذه الآية 

القر�آنية ال�شريفة ولا تمرّ عليها دون ت�أمّل.

وتدبّ��ر �أي�ض��اً ف��ي �آي��ة: چڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 

ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ 
.
(((

ڦچ 
��ة، ولا بممازح لأح��د، انظر ما يق��ول.. �أيّ  حقّ��اً فكّ��ر ي��ا عزي��زي! القر�آن لي���س بكتاب ق�صّ

ع��ذاب ه��ذا ال��ذي ي�صف��ه الله تب��ارك وتعالى وهو العظيم ال��ذي لا حدّ ولا ح�ص��ر لعظمته ولا 

انتهاء لعزّته و�سلطانه، فيقول ب�أنّه �شديد وعظيم.. فماذا وكيف �سيكون؟!

الله وح��ده ه��و العالِ��م؛ لأنّ عقل��ي وعقل��ك وعق��ول جميع الب�ش��ر عاج��زة عن ت�ص��وّره. ولو 

راجع��ت �أخب��ار �أهل بيت الع�صمة والطه��ارة و�آثارهم، وت�أمّلت فيها، لفهم��ت �أنّ ق�ضية عذاب 

ذل��ك العالَ��م، هي غير �أنواع العذاب التي فكّرت فيها، وقيا���س عذاب ذلك العالَم بعذاب هذا 

العالَم، قيا�س باطل وخاطئ.

))) �سورة الزمر، الآية 56.
))) �سورة الحج، الآية 2.



37 ةالعاقبة السيّئ
 
خلّف عن جهاد النفتلل س

وهنا �أنقل لك حديثاً �شريفاً لكي تعرف ماهية الأمر وعظمة الم�صيبة مع �أنّ هذا الحديث 

يتعلّق بجهنّم الأعمال، وهي �أخفّ من جميع النيران؛ عن مولانا الإمام ال�اصدق Q قال:

»بين��ا ر�س��ول الله P ذات ي��وم قاع��داً �إذ �أت��اه جبرائي��ل وه��و كئيب حزي��ن متغيّر اللون، 

فقال ر�سول الله P: يا جبرائيل ما لي �أراك كئيباً حزينا؟ً

فقال: يا محمد فكيف لا �أكون كذلك و�إنّما و�ضعت منافخُ جهنّم اليوم؟

فقال ر�سول الله P: وما منافخ جهنّم يا جبرائيل؟

فق��ال: �إنّ الله تعال��ى �أم��ر بالن��ار ف�أوق��د عليها �ألف عام حتّ��ى احمرّت، ثمّ �أم��ر بها ف�أوقد 

ت، ثمّ �أمر ف�أوقد عليها �ألف عام حتّى ا�سودّت وهي �سوداء مظلمة. عليها �ألف عام حتّى ابي�ضّ

فلو �أنّ حلقة من ال�سل�س��لة التي طولها �س��بعون ذراعاً و�ضعت على الدنيا، لذابت الدنيا من 

ها، ولو �أنّ قطرة من الزقّوم وال�ضريع قطرت في �شراب �أهل الدنيا لماتوا من نتنها. حرِّ

قال: فبكى ر�سول الله P وبكى جبرائيل فبعث الله �إليهما ملكاً، فقال: �إنّ ربّكما يُقرئكما 

.
(((

بكما عليه« عذِّ
ُ
ال�سلام ويقول: �إنّي �أمّنتكما من �أن تُذنبا ذنباً �أ

نصيحة
�أيّه��ا العزي��ز.. �إنّ �أمث��ال هذا الحديث ال�ش��ريف كثيرة، ووجود جهنّم والع��ذاب الأليم من 

�ضروريات جميع الأديان ومن البراهين الوا�ضحة، وقد ر�أى نماذج لها في هذا العالَم �أ�صحاب 

المكا�شفة و�أرباب القلوب.

ففكّ��ر وتدبّ��ر في م�ضمون هذا الحديث القا�صم للظهر، ف�إذا احتملت �صحّته �ألا ينبغي لك 

؟!... ماذا حدث لنا لك��ي نبقى �إلى هذا الحدّ 
(((

�أن تهي��م ف��ي ال�صحارى، كمن �أ�اصبه الم���سّ

في نوم الغفلة والجهالة؟!

�أنزل��ت علين��ا كر�س��ول الله P وجبرائي��ل، ملائكة �أعطتن��ا الأمان من ع��ذاب الله؟! في 

حين �أنّ ر�سول الله P، و�أولياء الله لم يقرّ لهم قرار �إلى �آخر �أعمارهم من خوف الله، وما 

كان لهم نوم ولا طعام.

))) الفي�ض الكا�اشني، علم اليقين، المق�صد 4، الباب 15، ف�صل 6، �ص 1032.
))) الم�سّ: الجنون.
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عل��ي بن الح�س��ين وه��و �إمام مع�ص��وم، يقطع القلوب بنحيب��ه وت�ضرّع��ه ومناجاته وعجزه 

وبكائ��ه، فم��اذا دهانا و�صرنا لا ن�س��تحي �أبداً، فنهتك في مح�ضر الربوبي��ة كلّ هذه الحرمات 

والنوامي�س الإلهية؟

فويل لنا من غفلتنا، وويل لنا من �ش��دّة �س��كرات الموت، وويل لحالنا في البرزخ و�شدائده، 

ومن القيامة وظلماتها وويل لحالنا في جهنّم وعذابها وعقابها.
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لامفاهيم رلائيسة:

1 .   ينبغي للإن�س��ان الالتفات �إلى مجاهدة نف�س��ه كثيراً, �إذ من الممكن �أن تُ�س��فر هزيمة 

الجن��ود الرحمانية �إلى هلاكه الدائم, بال�صورة التي ي�س��تحيل معها تلافي الخ�س��ارة، 

بحيث لا ت�شمله �شفاعة ال�اشفعين. 

2.  �إنّ جميع �أ�شكال العذاب وجميع النيران التي يمكن ت�صورها، ي�سيرة و�سهلة في مقابل 

الغ�ضب الإلهي. 

3 .   �إنّ و�ص��ف الن��ار والجنّة الوارد في كت��اب الله و�أحاديث الأنبياء والأولياء، يتعلّق غالباً 

عدّتا للأعمال ال�س��يّئة وال�اصلحة.  وهناك �إ�ش��ارة خفيّة 
ُ
بن��ار الأعم��ال وجنّتها اللتين �أ

�أي�ض��اً �إل��ى جنّ��ة الأخ�الق ونارها، و�أهمّيته��ا �أكبر، و�أحياناً يُ�ش��ار �إلى جنّ��ة اللقاء ونار 

الف��راق، ولكنّه��ا �إ�ش��ارات محجوب��ة عنّ��ا وله��ا �أهله��ا ولكن من الأج��در بن��ا �أن لا نكون 

منكرين له,ا �إذ من الممكن �أن يكون للإنكار والرف�ض، ال�اصدرين عن غير علم وفهم، 

�أ�ضرار كبيرة جداً علينا. 

4 .   �إنّ جميع نيران جهنّم وعذاب القبر والقيامة وغيرها ، هي جهنّم الأعمال التي يراها 

؛ فال�صورة 
(((

الإن�س��ان هن��اك كم��ا يق��ول الله تعال��ى: چ گ گ گ گڳ چ 

عدّت للإن�سان و�ستِرد عليه ويُح�شر 
ُ
الملكوتية للعمل ال�سيّئ, كـ�أكل مال اليتيم مثلًا, قد �أ

معها، و�سيذوق عذابها، وهذه هي جهنّم الأعمال. 

5 .   �إنَّ الذي��ن زرع��وا ف��ي نفو�س��هم الملك��ة الفا�س��دة والرذيلة ال�س��يّئة الباطل��ة، كالطمع 

والحر���ص والجدال وال�ش��رَه وحبّ الم��ال والجاه والدنيا وباقي المل��كات، لهم جهنّم لا 

يُمكن ت�صوّرها وهي جهنم الأخلاق الفا�سدة, وهي �أ�شدّ من جهنّم الأعمال.  

6 .   �إنَّ جهنّ��م العقائ��د الباطل��ة �أ�ش��دّ بدرج��ات و�أكث��ر �إحراقاً وظلمة م��ن جهنّم الأعمال 

وجهنّم الملكات الفا�سدة. 

7 .   ينبغي لنا الت�أمّل والتفكر في م�اضمين �أدعية ومناجاة �أهل البيت R والتدبر في 

القر�آن الكريم و�آياته التي ت�صف �أنواع العذاب في العالم الآخر.

))) �سورة الكهف، �آية: 49.





أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

الأولى . 11 الخطوة  تُمثّل  الغفلة  اليقظة من  �أنّ  يبيّن 

في ال�سلوك.

�أثره على . 22 ي�شرح خطر حبّ النف�س والدنيا ويبيّن 

م�صير الإن�سان.

تهذيب . 33 في  ال�شباب  فر�صة  اغتنام  �أهمية  يذكر 

النف�س و�إ�صلاحها.

الخطوة الأولى نحو 

جهاد النفس

الدرس الرابع:





لايقظة من لاغفلة
�إنّ اليقظة تُمثّل الخطوة الأولى في ال�سلوك. ولكنّكم ما زلتم تغطّون في نوم عميق. فلو لم 

تكن الأفئدة ملوّثة بنوم الغفلة، والقلوب ا�س��ودّت و�صدئت نتيجة الذنوب، لما كنتم هكذا غير 

مبالي��ن وغي��ر مهتمّين، توا�صلون الأعمال والأقوال ال�ش��نيعة. فلو فكّرت��م قليلًا ب�أمور �آخرتكم 

وعقباتها الك�أداء لأوليتم اهتماماً كبيراً للم�س�ؤوليات الج�سام الملقاة على عواتقكم.

�إنّ وراءكم ح�ساباً. كما �أنّ �أمامكم معاداً وقيامة، ول�ستم ك�سائر الكائنات التي لا معاد لها 

ولا ح�ساب.

فلم��اذا لا تتّعظ��ون؟ لم��اذا لا تفيق��ون؟ لماذا تخو�ض��ون مطمئنّين في الاغتياب والإ�س��اءة 

�إلى �إخوتكم الم�س��لمين �أو ت�س��تمعون �إلى ذلك؟ هل تعلمون �أنّ هذه الأل�سن التي تمتدّ لا�ستغابة 

الآخرين، �سوف تُدا�س ب�أرجل الآخرين يوم القيامة؟

هل تعلمون �أنّ الغيبة �إدام كلاب النار؟ هل فكّرتم �أ�صلًا في العواقب الوخيمة ال�سيّئة لهذه 

الاختلافات والعداوات الح�سد و�إ�ساءة الظن والأنانية والغرور والتكبّر و..؟!

هل تعلمون �أنّه من الممكن �أن تكون جهنّم عاقبة هذه الأفعال الدنيئة المحرّمة، وتقود �إلى 

الخلود في نار جهنّم؟

الأمارض فنلاسية لا تظره آلامها مباشرة
لا قدّر الله �أن يُبتلى الإن�سان ب�أمرا�ض لا تظهر �آلامها. �إنّ الأمرا�ض الم�ؤلمة تدفع الإن�سان 

لأنّ يُفكّ��ر بعلاجه��ا، فيذه��ب �إل��ى مراجع��ة الطبيب �أو الم�ست�ش��فى. بي��د �أنّ المر���ض الذي لا 

يُرافقه الألم ولا ي�ش��عر الإن�س��ان بتبعاته مر�ض خطير لأنّه عندما يتنبّه �إليه الإن�س��ان يكون قد 

فات الأوان وا�ستحال العلاج.



 )جهاد النفس في ضوء فكر الإمام الخميني}(44
ً
دروس من الأربعون حديثا

والأمرا���ض النف�س��ية ه��ي م��ن هذا الن��وع. فل��و كان��ت م�صحوبة بالأل��م المبا�ش��ر لحرّكت 

الم�ص��اب ودفعت��ه �إل��ى معالجته��ا. ولكن ماذا نفع��ل �إذا كانت هذه الأمرا�ض لا يُح���سّ ب�آلامها 

رغم خطورتها؟

�إنّ مر�ض الغرور والأنانية، من الأمرا�ض التي لا تظهر �آلامها وهي لي�س فقط غير م�صحوبة 

بالألم، بل تتّ�سم بظاهر يبعث على التلذّذ. �إذ �إنّ مجال�س الغيبة والنميمة قد تكون محبّبة!

فالإن�س��ان ي�ش��عر م��ع حبّ النف���س وحبّ الدنيا، وهم��ا م�صدر جميع الذنوب، بلذّة ون�ش��وة. 

ف�إذا ما ابتُلي الإن�س��ان بحبّ الدنيا واتّباع الهوى، وا�س��تحوذ حبّ الدنيا على قلبه، ف�إنّه يت�ألّم 

م��ن كلّ �ش��يء ع��دا الأم��ور الدنيوية، ويُع��ادي -والعياذ ب��الله- الله وعباده والأنبي��اء والأولياء 

وملائكة الله، ويح�سّ بالحقد والبغ�اضء تجاههم.

وحينما ي�أتي �أجله وت�أتي ملائكة الله لتتوفّاه ي�ش��عر بلاا�س��تياء ال�ش��ديد وينفر منهم، لأنّهم 

يري��دون �أن يُبع��دوه ع��ن محبوبته )الدني��ا والأمور الدنيوي��ة(. ولذلك يُبغ�ضه��م وينفر منهم، 

وربما يخرج من هذه الدنيا وهو عدوّ لله تعالى.

حدّثَ �أحد الأكابر من �أهالي قزوين M فقال: »�إنّه كان جال�ساً عند ر�أ�س �شخ�ص يحت�ضر 

ف�س��معه يق��ول: �إنّ الظلم الذي ظلمني �إيّ��اه الله تعالى لم يظلمني �أحد مثله، فلقد بذلت مهجتي 

في تربية �أولادي، وها هو يريد �أن يُبعدني عنهم! فهل هناك ظلم �أ�شدّ من هذا و�أعظم؟«.

اتّقوا الله.. اخ�ش��وا عاقبة الأمور... �أفيقوا من غفلتكم... �إنّكم لم تفيقوا بعد ولم تخطوا 

الخطوة الأولى. �إنّ اليقظة تُمثّل الخطوة الأولى في ال�سلوك.

لاحذر من ساتفحال حبّ سفنلا ولادنيا
�إذا لم يُهذّب الإن�س��ان نف�س��ه، ولم يُعر�ض عن الدنيا ويُخرج حبّها من قلبه، فيُخ�ش��ى عليه 

�أن يترك الدنيا وقلبه مملوء بالحقد على الله و�أوليائه و�أن يواجه مثل هذا الم�صير الم��شؤوم.

ه��ل حق��اً �إنّ ه��ذا الإن�س��ان ال�صل��ف ه��و �أ�ش��رف المخلوق��ات، �أم ه��و ف��ي الحقيق��ة �أ�ش��رّ 

المخلوقات؟ يقول الله تعالى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 

.
(((

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ چ 

))) �سورة الع�صر، الآيات 1 -  3.
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�إنّ الم�س��تثنى في هذه ال�س��ورة هم »الم�ؤمنون« الذين عملوا ال�اصلحات فح�س��ب، و»العمل 

ال�صالح« هو الذي ين�سجم مع الروح.

ولكن كثيراً من �أعمال الإن�س��ان كما ترون ين�س��جم مع الج�س��م دون �أن يوجد من النواحي 

المذكورة في ال�سورة المباركة عين �أو �أثر.

ف���إذا كان الأ�سا���س �أن يُ�س��يطر عليك��م ح��بّ الدني��ا وح��بّ النف���س ويح��ول دون �إدراكك��م 

للحقائ��ق والواقعي��ات، ودون �أن يكون عملكم خال�اًص لوج��ه الله تعالى، ويمنعكم عن التوا�صي 

بالحقّ والتوا�صي بال�صبر، وي�س��دّ طريق الهداية �أمامكم؛ ف�إذا كان هذا الأ�سا���س ف�س��تبو�ؤون 

بالخ�س��ران المبي��ن وتكونون ممّن خ�س��ر الدنيا والآخ��رة. لأنّكم �أ�ضعتم �ش��بابكم وحُرمتم من 

نعم الجنّة ونعيم الآخرة، و�أ�ضعتم دنياكم و�آخرتكم.

احذروا �أن ي�ستفحل لا �سمح الله حبّ الدنيا وحبّ النف�س �شيئاً ف�شيئاً في نفو�سكم، وي�صل 

بكم الأمر �إلى �أن يتمكّن ال�ش��يطان من �س��لب �إيمانكم؛ �إذ يُقال �إنّ كلّ جهود ال�ش��يطان تتكرّ�س 

ل�سرقة الإيمان و�سلبه.

�إنّ كلّ جهود �إبلي�س وم�ساعيه مكرّ�سة لاختطاف �إيمان الإن�سان. فلم يُقدّم لكم �أحد تعهّداً 

�أو م�س��تنداً ببق��اء �إيمانك��م، فما �أدراكم لعلّه �إيمان م�س��تودع يتمكّن ال�ش��يطان في النهاية من 

�سلبه منكم، فتخرجون من الدنيا بعداوة الله و�أوليائه.. عُمْرٌ ق�ضيتموه تتنعّمون بالنعم الإلهية 

وتجل�سون على مائدة الإمام �اصحب الزمان | وفي النهاية تُفارقون الحياة عديمي الإيمان، 

والعياذ بالله، وتُعادون وليّ نعمتكم.

وعلي��ه ف�إذا كان��ت لديكم علاقة بالدنيا ومحبّة لها، فحاولوا ب��كلّ جهدكم �أن تقطعوا هذه 

العلائ��ق. �إنّ ه��ذه الدني��ا بكلّ زخارفه��ا وبهارجها، �أحقر من �أن ت�س��تحقّ المحبّ��ة، فكيف �إذا 

م��ا كان الإن�س��ان محروم��اً حتى من ه��ذه المظاهر؟ فماذا تملكون �أنتم من الدنيا حتّى تن�ش��دّ 

قلوبكم �إليها؟...

و�إذا افتر�ضن��ا �أنّ لك��م م��ن الدني��ا م��ا للمرفّهي��ن والمترفي��ن، ف�إنّك��م �س��تق�ضون عمرك��م 

باللذائذ ثم ترون عند انتهاء العمر �أنّ كلّ ذلك لي�س �أكثر من حلم جميل �سرعان ما انق�ضى، 

بيد �أنّ تبعاته وم�س�ؤوليّاته �سوف تبقى تلاحقكم وت�أخذ بخناقكم دوماً.
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معفرة حقيقة لادنيا
فم��ا قيم��ة هذه الحياة ال�س��ريعة الفناء الحلوة الظاهر -  ه��ذا �إذا انق�ضت دونما غ�ص�ص 

-  في مقابل العذاب الدائم؟!

�إنّ عذاب �أهل الدنيا يكون �أحياناً غير متناهٍ؛ هذا ف�ضلًا عن �أنّ �أهل الدنيا يت�صوّرون �أنّهم 

قد ملكوا الدنيا وا�ستمتعوا بجميع مزاياها ومنافعها، �إلّ �أنّهم مخطئون وغافلون. �إنّ كل واحد 

ينظر �إلى الدنيا من نافذة محيطه وبيئته، ويت�صوّر �أنّ الدنيا هي كما يرى.

بيد �أنّ هذا العالَم �أو�س��ع من �أن ي�س��تطيع الإن�س��ان �أن يت�صوّره ويتمكّن من اكت�ش��افه و�سبر 

�أغواره. وقد ورد في الحديث ال�ش��ريف عن هذه الدنيا، �أنّ الله تبارك وتعالى: )ما نظر �إليها 

.
(((

نظرة رحمة(

وعلي��ه ينبغ��ي لن��ا �أن نتع��رّف �إلى حقيق��ة ذلك العالَم ال��ذي ما نظر �إلي��ه الله تعالى نظرة 

 الذي دُع��ي �إليه الإن�س��ان، وما هي حقيقته. �إنّ الإن�س��ان 
(((

رحم��ة.. وم��ا هو »مع��دن العظمة«

�أ�صغر من �أن يُدرك حقيقة »معدن العظمة«.

�إنّك��م �إذا �أخل�صت��م نواياك��م و�أ�صلحتم �أعمالك��م و�أخرجتم من قلوبكم حبّ النف���س وحبّ 

عدّت لكم وهي في انتظاركم.. وعليه �إذا 
ُ
الجاه، ف�إنّ الدرجات الرفيعة والمقامات العالية قد �أ

كانت لديكم علاقة بالدنيا ومحبّة لها، فحاولوا بكلّ جهدكم �أن تقطعوا هذه العلائق.

عدّ لعباد الله 
ُ
�إنّ الدنيا وما فيها بكلّ بهارجها وزخارفها لا تُ�س��اوي ذرّة من المقام الذي �أ

ال�اصلحين. فجدّوا واجتهدوا لبلوغ هذه المقامات ال�سامية.

و�إذا ما ا�ستطعتم فابنوا �أنف�سكم وا�سموا بها �إلى درجة لا تعب�ؤون معها حتّى بهذه المقامات 

العالي��ة والدرج��ات الرفيعة. لا تعبدوا الله تعالى من �أجل نيل هذه الأمور، بل اعبدوه لأنّه �أهل 

��روا جباهكم بالتراب، حينه��ا تخترقون حجب الن��ور وت�صلون �إلى  للعب��ادة، ا�س��جدوا لله وعفِّ

ندعم العظمة.

))) معنى الحديث ال�شريف في بحار الأنوار، للعلّمة المجل�سي، ج70، �ص110.
))) نم المناجاة ال�ش��عبانية لأمير الم�ؤمنين: »�إلهي هب لي كمال الانقطاع �إليك و�أنر �أب�اصر قلوبنا ب�ضياء نظرها �إليك 

حتى تخرق �أب�اصر القلوب حجب النرو فت�صل �إلى ندعم العظمة..«.
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فه��ل بمقدورك��م �أن تُحقّقوا ه��ذه المكانة والمنزلة من خ�الل �أعمالكم هذه وهذا الطريق 

الذي ت�سلكونه؟

هل تت�صوّرون �أنّ النجاة من عقاب الله تعالى واجتياز العقبات المهولة والتخلّ�ص من نار 

جهنّم، تتحقّق بهذه ال�سهولة؟

هل تت�صوّرون �أنّ بكاء الأئمة الأطهار ونحيب الإمام ال�سجّاد Q هو من �أجل تعليمنا؟

�إنّهم رغم منزلتهم العظيمة ال�س��امية ومقامهم الذي لا يُ�اضهى، كانوا يبكون من خ�ش��ية 

الله تعالى، لأنّهم يعلمون مدى خطورة الطريق الذي �سيجتازونه. كانوا مطّلعين على الم�اشكل 

وال�صعوب��ات الت��ي تعتر���ض اجتي��از ال�صراط. ه��ذا ال�صراط ال��ذي يُمثّل �أحد طرفي��ه الدنيا 

وطرفه الآخر الآخرة.

كان��وا مطّلعي��ن عل��ى عوالم القبر والبرزخ والقيام��ة وعقباتها الك�أداء؛ لذل��ك لم يكن يقرّ 

لهم قرار، وكانوا دائماً يلج�ؤون �إلى الله ويدعونه للنجاة من هول يوم القيامة.

فم��اذا �أعددت��م �أنت��م له��ذه العقب��ات ال��ك�أداء والعقوب��ات الت��ي لا تُط��اق، و�أيّ طريق نجاة 

اخترتم؟

متى تريدون �أن تهتمّوا ب�أنف�سكم وتعملوا على تهذيبها و�إ�صلاحها؟

اغتنام فرصة الشباب 
�إنّك��م الآن ف��ي ريعان ال�ش��باب، وق��ادرون على التحكّ��م بقواكم ولم يدبّ ال�ضع��ف بعد �إلى 

�أبدانك��م، ف���إذا لم تُفكّروا الآن بتزكية �أنف�س��كم وبناء ذواتكم فكيف �س��تتمكّنون من ذلك غداً 

عندما يتغلّب ال�ضعف عليكم ويُ�سيطر الوهن، وتفقدون العزم وت�ضمحلّ فيكم الإرادة، فيكون 

ثقل الذنوب قد زاد من ظلمة القلب، عندها كيف يت�سنّى لكم بناء �أنف�سكم وتهذيبها؟

�إنّ كلّ نَفَ���سٍ تتنفّ�س��ونه، وكلّ خطوة تخطونها، وكلّ لحظة تن�صرم من �أعماركم، تزيد من 

�صعوبة �إ�صلاحكم �أنف�سكم، وربّما زادت �أي�اًض من ظلمة القلب والتباهي والغرور.

فكلّما تقدّم العمر بالإن�سان ازدادت هذه الأمور التي تتعار�ض مع �سعادته، و�ضعفت القدرة 

عل��ى الإ�ص�الح. ف���إذا بلغت��م مرحلة ال�ش��يخوخة فمن ال�صع��ب �أن تُوفّق��وا لاكت�س��اب الف�ضيلة 

والتقوى.
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لي�س بمقدوركم �أن تتوبوا، لأنّ التوبة لا تتحقّق بمجرّد لفظة �أتوب �إلى الله، بل تتوقّف على 

الندم والعزم على ترك الذنوب.

و�إنّ الن��دم والع��زم عل��ى ترك الذنوب لن يح�ص�ال للذين �أم�ضوا عمراً ف��ي الغيبة والكذب 

��ت لحاه��م عل��ى المع�صي��ة والذن��وب. فمث��ل ه���ؤلاء يظلّ��ون �أ�س��ارى ذنوبه��م �إل��ى �آخر  وابي�ضّ

�أعمارهم.

فليتحرّك ال�شباب قبل �أن يداهمهم الم�شيب. لقد بلغنا هذه المرحلة ونحن �أعلم بمعاناتها 

وم�اصئبها.. �إنّكم ما دمتم في مرحلة ال�شباب ت�ستطيعون �أن تفعلوا كلّ �شيء.

فم��ا دمتم تملكون عزيمة ال�ش��باب و�إرادة ال�ش��باب، با�س��تطاعتكم �أن تتخلّ�صوا من �أهواء 

النف�س ورغباتها الحيوانية.

ولك��ن �إذا ل��م تُبادروا �إلى ذلك، ولم تُفكروا ب�إ�صلاح �أنف�س��كم وبنائها، ف�س��وف يكون ذلك 

روا ب�أنف�س��كم ما دمتم �ش��باباً ولا تنتظروا  �ضرباً من المحال عندما تبلغون مرحلة الهرم.. فكِّ

�إلى �أن تُ�صبحوا �شيبة �ضعافاً عاجزين.

�إنّ قل��ب ال�ش��باب رقي��ق وملكوت��يّ، ودواف��ع الف�س��اد في��ه �ضعيفة. ولك��ن كلّما كبر الإن�س��ان 

ا�ستحكمت في قلبه جذور المع�صية �إلى �أن يُ�صبح ا�ستئ�اصلها من القلب �أمراً م�ستحيلًا. كما 

ورد في الحديث ال�شريف عن �أبي جعفر Q �أنّه قال:

»ما من عبد �إلّ وفي قلبه نكتة بي�ضاء، ف�إذا �أذنب ذنباً خرج في النكتة نكتة �س��وداء ف�إن 

تاب ذهب ذلك ال�س��واد، و�إن تمادى في الذنوب، زاد ذلك ال�س��واد حتى يُغطّي البي�ضاء، ف�إذا 

.
(((

تغطّى البيا�ض لم يرجع �صاحبه �إلى خير �أبداً«

�إنّ �إن�ساناً من هذا النوع قد لا يمرّ عليه يوم �أو ليلة دون �أن يع�صي الله تعالى، وحينها يكون 

من ال�صعب �أن يرجع قلبه في �سن ال�شيخوخة �إلى حالته الأولى.

ف�إذا لم تُ�صلحوا �أنف�سكم -  لا �سمح الله -  وخرجتم من الدنيا بقلوب �سوداء وعيون و�آذان 

و�أل�سنة ملوّثة بالذنوب، فكيف �ستُقابلون الله تعالى؟ كيف �ستردّون هذه الأمانات الإلهية التي 

ا�ستودعكم الله �إيّاها بمنتهى الطهارة والبراءة، مدنّ�سة بالقذارة والرذالة؟

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص273.
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ه��ذه العي��ن وه��ذه الأذن اللتان هما تحت ت�صرّفكم، وهذه اليد وهذا الل�س��ان اللذان تحت 

�سلطتكم. وهذه الأع�اضء والجوارح التي تعي�شون معها، كلّها �أمانات الله �سبحانه وتعالى، وقد 

منحك��م الله �إيّاه��ا في غاية ال�س�المة والطهارة. ف���إذا ابتُليَتْ بالمعا�صي ف�س��وف تتلوّث، و�إذا 

تلوّثت بالمحرّمات ف�سوف تجد طريقها �إلى الرذالة.

و�آنذاك عندما تُريدون �إعادة هذه الأمانة فقد تُ�س�ألون: �أهكذا تُحفظ الأمانة؟! �أهكذا كان 

عطي �إليكم؟! العين التي ا�س��تودعناكم �إيّاها �أهكذا كانت؟! و�س��ائر الأع�اضء 
ُ
القل��ب عندم��ا �أ

والج��وارح الت��ي جعلناها تحت ت�صرّفكم، هل كانت هكذا ملوّثة وقذرة؟! بماذا �س��تُجيبون عن 

هذه الأ�سئلة؟ وكيف �ستواجهون الله الذي خنتم �أماناته �إلى هذا الحدّ من الخيانة؟

�إنّكم الآن �شباب، وقد قرّرتم �أن تفنوا �شبابكم في هذا الطريق الذي لن ينفعكم دنيوياً بما 

ي�س��تحقّ الذكر. ف�إذا �أم�ضيتم �أوقاتكم الثمينة هذه وق�ضيتم ربيع �ش��بابكم في طريق الله ومن 

�أجل هدف مقدّ�س، ف�إنّكم لي�س فقط لم تخ�سروا �شيئاً بل �ستربحون الدنيا والآخرة.

ولك��ن �إذا م��ا ا�س��تمرّت �أو�اضعك��م عل��ى هذا المن��وال الذي هي علي��ه الآن، ف�إنّك��م تُتلفون 

�ش��بابكم وتهدرون خيرة �س��نوات عمركم، و�ستكونون م�س�ؤولين �أعظم م�س�ؤولية عند الله تعالى 

في عالَم الآخرة.

علم��اً �أنّ ج��زاء �أعمالك��م الفا�س��دة والمف�س��دة ه��ذه لا ينح�ص��ر بالعالَ��م الآخر، ب��ل �إنّكم 

�س��ترون �أنف�س��كم ف��ي هذه الدني��ا وقد �أحاط بكم البلاء م��ن كلّ جانب، و�سُ��دّت عليكم الآفاق 

ق الخناق. يِّ و�ضُ

ففكّ��روا قب��ل �أن ت�ضي��ع الفر�ص��ة، وقب��ل �أن ي�س��تولي الأعداء عل��ى جميع �ش���ؤونكم.. فكّروا 

وانتبهوا وتحرّكوا...

ففي المرحلة الأولى اهتمّوا بتهذيب النف�س وتزكيتها، و�إ�صلاح ذات بينكم. خذوا بو�سائل 

الع�صر.. نظّموا �أموركم، واب�س��طوا النظام والان�ضباط.. هذّبوا �أنف�س��كم، وتجهّزوا وا�ستعدّوا 

.
(((

للحيلولة دون وقوع المفا�سد التي يُمكن �أن تعتر�ضكم

))) مقتب�س نم كتاب جهاد النف�س: الإمام الخميني، �ص6، م�ؤ�س�سة ن�شر تراث الإمام الخميني.
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لامفاهيم رلائيسة

1 .    تُمثّل اليقظة الخطوة الأولى من خطوات ال�سلوك نحو الكمال المطلق, وكذلك التنبّه والتفكّر 

ة والتكبّر. .  في العواقب الوخيمة للأفعال المحرّمة، كالغيبة والح�سد و�إ�ساءة الظنّ, والأنانيَّ

2 .    �إنّ الأمرا�ض الم�ؤلمة تدفع الإن�سان لأنّ يُفكّر بعلاجها، فيذهب �إلى مراجعة الطبيب 

�أو الم�ست�شفى, بيد �أنّ المر�ض الذي لا يُرافقه الألم مر�ض خطير لأنّه عندما يتنبّه �إليه 

الإن�س��ان يكون قد فات الأوان وا�س��تحال العلاج, والأمرا�ض النف�سية هي من الأمرا�ض 

التي لا تظهر �آلامها, بل قد تكون محبّبة, فالإن�س��ان ي�ش��عر مع حبّ النف���س وحبّ الدنيا 

وهما م�صدر جميع الذنوب، بلذّة ون�شوة. 

3.   �إنّ الم�س��تثنى ف��ي �س��ورة الع�صر هم »الم�ؤمنون« الذين عمل��وا ال�اصلحات، و»العمل 

ال�صالح« هو الذي ين�سجم مع الروح, ويترك �أثره فيها. 

4.   ينبغي للإن�سان الحذر من �أن ي�ستفحل حبّ الدنيا وحبّ النف�س �شيئاً ف�شيئاً في نف�سه, 

وي�صل به الأمر �إلى �أن يتمكّن ال�شيطان من �سلب �إيمانه فيخرج من الدنيا بعداوة الله 

و�أوليائه؛ �إذ يُقال �إنّ كلّ جهود ال�شيطان تتكرّ�س ل�سرقة الإيمان و�سلبه. 

5.   �إنّ �أه��ل الدني��ا يت�صوّرون �أنّهم قد ملكوا الدنيا وا�س��تمتعوا بجميع مزاياها ومنافعها، 

�إلّ �أنّهم مخطئون وغافلون لأنَّ هذا العالَم �أو�س��ع من �أن ي�س��تطيع الإن�س��ان �أن يت�صوّره 

ويتمكّن من اكت�اشفه و�سبر �أغواره. 

عدّ لعباد 
ُ
6 .    �إنّ الدنيا وما فيها بكلّ بهارجها وزخارفها لا تُ�ساوي ذرّة من المقام الذي �أ

الله ال�اصلحي��ن.  فج��دّوا واجتهدوا لبلوغ هذه المقامات ال�س��امية.  و�إذا ما ا�س��تطعتم 

فابن��وا �أنف�س��كم وا�س��موا به��ا �إل��ى درجة لا تعب���ؤون معها حتّ��ى بهذه المقام��ات العالية 

والدرجات الرفيعة؛ حينها تخترقون حجب النور وت�صلون �إلى معدن العظمة. 

7 .    �إنّ قلب ال�ش��باب رقيق وملكوتيّ، ودوافع الف�س��اد فيه �ضعيفة.  ولكن كلّما كبر الإن�س��ان 

ا�ستحكمت في قلبه جذور المع�صية �إلى �أن يُ�صبح ا�ستئ�اصلها من القلب �أمراً م�ستحيلًا. 

8 .    ينبغي �أن يتحرّك ال�شباب قبل �أن يداهمهم الم�شيب, فما داموا يملكون عزيمة ال�شباب 

و�إرادة ال�شباب، با�ستطاعتهم �أن يتخلّ�صوا من �أهواء النف�س ورغباتها الحيوانية. 
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التفك
�إنّ �أول �ش��روط مجاهدة النف���س وال�س��ير باتّجاه الحقّ تعالى، هو التفكّر. والتفكّر في هذا 

المقام �أن يُفكّر الإن�س��ان بع�ض الوقت كيف �أنّ مولاه خلقه في هذه الدنيا، وهيّ�أ له كلّ �أ�س��باب 

الدع��ة والراح��ة، ووهبه ج�س��ماً �س��ليماً وقوى �س��المة، لكلّ واح��دة منها منافع تُحيّ��ر الألباب، 

ورعاه وهيّ�أ له كلّ هذه ال�سعة و�أ�سباب النعمة والرحمة.

ومن جهة �أخرى، �أر�سل له جميع ه�ؤلاء الأنبياء، و�أنزل كلّ هذه الكتب والر�سلاات، و�أر�شد 

ودعا �إلى الهدى... فما هو واجبنا تجاه هذا المولى مالك الملوك؟!

هل �أنّ وجود جميع هذه النعم، هو فقط لأجل هذه الحياة الحيوانية و�إ�شباع ال�شهوات التي 

ن�شترك فيها مع الحيوانات، �أم هناك هدف وغاية �أخرى؟

ه��ل �أنّ الأنبي��اء الك��رام، والأولياء العظ��ام، والحكماء الكبار، وعلم��اء الأمّة الذين يدعون 

النا���س �إلى حكم العقل وال�ش��رع ويُحذّرونهم من ال�ش��هوات الحيوانية ومن هذه الدنيا البالية، 

لديه��م ع��داءٌ �ض��دّ النا���س �أم �أنه��م كان��وا مثلن��ا لا يعلم��ون طري��ق �صلاحن��ا نحن الم�س��اكين 

المنغم�سين في ال�شهوات؟!

�إنّ الإن�س��ان �إذا فكّ��ر للحظ��ة واح��دة، ع��رف �أنّ الهدف من هذه النعم هو �ش��يء �آخر، و�أنّ 

الغاية من هذا الخلق، �أ�سمى و�أعظم، و�أنّ هذه الحياة الحيوانية لي�ست هي الغاية بحدّ ذاتها، 

و�أنّ على الإن�سان العاقل �أن يفكّر بنف�سه، و�أن يترحّم على حاله ونف�سه الم�سكينة، ويُخاطبها:

�أيّتها النف�س ال�شقيّة التي ق�ضيت �سنيّ عمرك الطويلة في ال�شهوات ولم يكن ن�صيبك �سوى 

الح�س��رة والندامة، ابحثي عن الرحمة، وا�س��تحي من مالك الملوك، و�س��يري قليلًا في طريق 

الهدف الأ�سا�س الم�ؤدّي �إلى حياة الخلد وال�سعادة ال�سرمدية، ولا تبيعي تلك ال�سعادة ب�شهوات 
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ل حتّى مع ال�صعوبات الم�ضنية ال�اشقّة. �أيّام قليلة فانية، والتي لا تتح�صّ

فكّري قليلًا في �أحوال الدنيا، وال�سابقين، وت�أمّلي متاعبهم و�آلامهم كم هي �أكبر بكثير من 

هنائهم، في نف�س الوقت الذي لا يوجد فيه هناء وراحة لأيّ �شخ�ص.

�إنّ ذلك الذي يكون على �صورة �إن�س��ان ولكنّه من جنود ال�ش��يطان و�أعوانه، والذي يدعوك 

�إلى ال�شهوات، ويقول: يجب �ضمان الحياة المادّية، ت�أمّل قليلًا في حاله وا�ستنطقه، انظر هل 

هو را�ضٍ عن ظروفه، �أم �أنّه مبتلىً ويُريد �أن يبلي م�سكيناً �آخر؟!

وعل��ى �أيّ ح��ال؛ فادعُ ربّك بعجز وت�ضرّع �أن يُعينك على �أداء واجباتك التي ينبغي �أن تكون 

�أ�سا�س العلاقة فيما بينك وبينه تعالى، والأمل �أن يهديك هذا التفكير المقترن بنيّة مجاهدة 

ال�ش��يطان والنف���س الأمّ��ارة، �إل��ى طري��ق �آخ��ر، وتوفّ��ق للترقّ��ي �إل��ى منزل��ة �أخرى م��ن منازل 

المجاهدة.

لاعزم
وهن��اك مق��ام �آخ��ر يواج��ه الإن�س��ان المجاه��د بعد التفكّ��ر، وهو مق��ام العزم. يق��ول �أحد 

م�ش��ايخنا �أط��ال الله عم��ره: »�إنّ الع��زم ه��و جوه��رة الإن�س��انية، ومعي��ار مي��زة الإن�س��ان، و�إنّ 

اختلاف درجات الإن�سان باختلاف درجات عزمه«.

والع��زم ال��ذي يتنا�س��ب وه��ذا المق��ام، ه��و �أن يوطّ��ن الإن�س��ان نف�س��ه ويتّخذ ق��راراً بترك 

المعا�ص��ي وب���أداء الواجبات، وتدارك ما فاته ف��ي �أيّام حياته، وبالتّالي �أن يعمل على �أن يجعل 

من ظاهره �إن�س��اناً عاقلًا و�ش��رعياً، بحيث يحكم ال�شرع والعقل -  بح�سب الظاهر -  ب�أنّ هذا 

ال�شخ�ص �إن�سان.

والإن�سان ال�شرعيّ هو الذي يُنظّم �سلوكه وفق ما يتطلّبه ال�شرع، و�أن يكون ظاهره كظاهر 

الر�سول الأكرم P، و�أن يقتدي بالنبيّ العظيم P ويت�أ�سّى به في جميع حركاته و�سكناته، 

وف��ي جمي��ع ما يفعل وما يترك. وهذا �أمر ممكن، لأنّ جعل الظاهر مثل ظاهر هذا القائد �أمرٌ 

مقدور لأيّ فرد من عباد الله.

واعلم... �أنّ طيّ �أيّ طريق في المعارف الإلهية، لا يُمكن �إلّا بالبدء بظاهر ال�ش��ريعة، وما 

لم يت�أدّب الإن�س��ان ب�آداب ال�ش��ريعة الحقّة، لا يح�صل له �ش��يء من حقيقة الأخلاق الح�س��نة، 
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كما لا يُمكن �أن يتجلّى في قلبه نور المعرفة ولن تنك�شف له العلوم الباطنية و�أ�سرار ال�شريعة.

وبع��د انك�ش��اف الحقيق��ة، وظه��ور �أن��وار المع��ارف في قلبه، �سي�س��تمرّ ف��ي ت�أدّب��ه بالآداب 

ال�ش��رعية الظاهري��ة. ومن هن��ا بطلان دعوى من يق��ول: �إنّ الو�صول �إلى العل��م الباطن يكون 

بت��رك الظاهر. �أو �أنّه وبع��د الو�صول �إلى العلم الباطن ينتفي الاحتياج �إلى الآداب الظاهرية. 

وهذه الدعوى ترجع �إلى جهل من يقول بها، وجهله بمقامات العبادة ودرجات الإن�سانية.

�أيّه��ا العزي��ز.. اجته��د لتُ�صب��ح ذا ع��زم و�إرادة، ف�إنّ��ك �إذا رحل��ت من هذه الدني��ا دون �أن 

يتحقّ��ق في��ك العزم عل��ى ترك المحرّمات ف�أنت �إن�س��ان �صوريّ، بلا لبّ، ولن تُح�ش��ر في ذلك 

العالَم على هيئة �إن�سان، لأنّ ذلك العالَم هو محلّ ك�شف الباطن وظهور ال�سريرة.

و�إنّ التج��رّ�ؤ عل��ى المعا�ص��ي يفق��د الإن�س��ان تدريجي��اً الع��زم ويختط��ف منه ه��ذا الجوهر 

 {: »�إنّ �أكث��ر م��ا يبع��ث عل��ى فق��د الإن�س��ان للع��زم 
(((

ال�ش��ريف. يق��ول الأ�س��تاذ المعظّ��م

والإرادة هو الا�ستماع للغناء«.

�إذاً تجنّب يا �أخي المعا�صي، واعزم على الهجرة �إلى الحقّ تعالى، واجعل ظاهرك ظاهراً 

�إن�س��انياً، وادخل في �س��لك �أرباب ال�ش��رائع، واطلب من الله تعالى في الخلوات �أن يكون معك 

ف��ي الطريق �إلى هذا الهدف، وا�ست�ش��فع بر�س��ول الله P و�أهل بيته حتّ��ى يفي�ض عليك ربّك 

التوفيق، ويُم�س��ك بيدك في المزالق التي تعتر�ضك، لأنّ هناك مزالق كثيرة تعتر�ض الإن�س��ان 

�أيّ��ام حيات��ه، وم��ن الممكن في لحظة واحدة �أن ي�س��قط هذا الإن�س��ان في مزل��ق مهلك، يعجز 

بعده عن �إنقاذ نف�سه، بل قد لا يهتمّ بذلك، وربما لا ت�شمله حتى �شفاعة ال�اشفعين نعوذ بالله 

منها.

لامشارطة ولامارقبة ولامحاسبة
ومن الأمور ال�ضرورية للمجاهد: »الم�شارطة والمراقبة والمحا�سبة«.

1. المشارطة:
فالم�ش��ارطة ه��ي �أن يُ�ش��ارط نف�س��ه في �أول يومه عل��ى �أن لا يرتكب الي��وم �أيّ عمل يُخالف 

�أوامر الله، ويتّخذ قراراً بذلك ويعزم عليه.

))) الأ�ستاذ المعظّم: هو �أ�ستاذ الإمام الخميني في العرفان وا�سمه ال�اشه �أبادي.
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ووا�ض��ح �أنّ ت��رك ما يُخالف �أوامر الله، ليوم واحد، �أمر ي�س��ير للغاية، ويُمكن للإن�س��ان �أن 

يلتزم به بيُ�س��ر. فاعزم و�ش��ارط وجرّب، وانظر كيف �أنّ الأمر �س��هل ي�س��ير. ومن الممكن �أن 

يُ�صوّر لك �إبلي���س اللعين وجنده �أنّ الأمر �صعب وع�س��ير. فاعلم عندها �أنّ هذه من ت�س��ويلات 

ه��ذا اللعي��ن، فالعنه قلباً وواقعاً، و�أخرج الأوهام الباطلة م��ن قلبك، وجرّب ليوم واحد، فعند 

ذلك �ستُ�صدّق هذا الأمر.

2. المراقبة:
وبعد هذه الم�اشرطة عليك �أن تنتقل �إلى المراقبة، وكيفيتها �أن تنتبه طوال مدّة الم�اشرطة 

�إلى عملك وفقها، فتعتبر نف�سك ملزماً بالعمل وفق ما �اشرطت.

و�إذا ح�صل لا �سمح الله حديث لنف�سك ب�أن ترتكب عملًا مخالفاً لأمر الله، فاعلم �أنّ ذلك 

م��ن عم��ل ال�ش��يطان وجنده، فه��م يريدون��ك �أن تتراجع عمّا ا�ش��ترطته على نف�س��ك، فالعنهم 

وا�س��تعذ ب��الله م��ن �ش��رّهم، و�أخ��رِج تلك الو�ساو���س الباطل��ة من قلبك، وق��ل لل�ش��يطان: �إنّني 

ا�ش��ترطت على نف�س��ي �أن لا �أقوم في هذا اليوم -  وهو يوم واحد -  ب�أيّ عمل يُخالف �أمر الله 

تعالى، وهو وليّ نعمتي طول عمري، فقد �أنعم وتلطّف عليّ بال�صحّة وال�سلامة والأمن و�ألطاف 

�أخرى، ولو �أنّي بقيت في خدمته �إلى الأبد لما �أدّيت حقّ واحدة منها، وعليه فلي�س من اللائق 

�أن لا �أفي ب�ش��رط ب�س��يط كهذا. و�آمل �إن �ش��اء الله تعالى، �أن ين�صرف ال�شيطان عنك ويبتعد، 

وتنت�صر جنود الرحمن.

والمراقبة لا تتعار�ض مع �أيٍّ من �أعمالك كالك�سب وال�سفر والدرا�سة، فكن على هذه الحال 

�إلى الليل، ريثما يحين وقت المحا�سبة.

3. المحاسبة:
�أمّا المحا�س��بة فهي �أن تُحا�س��ب نف�س��ك لترى هل �أدّيت ما ا�شترطت على نف�سك ولم تخن 

وليّ نعمتك في هذه المعاملة الجزئية.

ف�إذا كنت قد وفّيت حقّاً، فا�ش��كر الله على هذا التوفيق. و�إن �ش��اء الله يي�سّ��ر لك �س��بحانه 

التقدّم في �أمور دنياك و�آخرتك، و�سيكون عمل الغد �أي�سر عليك من �سابقه، فواظب على هذا 

العمل فترة، والم�أمول �أن يتحوّل �إلى ملكة فيك بحيث يُ�صبح هذا العمل بالن�س��بة �إليك �س��هلًا 
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وي�س��يراً للغاية، و�ستح���سُّ عندها باللذّة والأن�س في طاعة الله تعالى وترك معا�صيه، وفي هذا 

العالَم بالذّات، في حين �أنّ هذا العالَم لي�س هو عالم الجزاء لكن الجزاء الإلهيّ ي�ؤثّر ويجعلك 

م�ستمتعاً وملتذّاً بطاعتك لله وابتعادك عن المع�صية.

واعل��م �أنّ الله ل��م يُكلّف��ك ما ي�ش��قّ عليك به، ولم يفر�ض عليك م��ا لا طاقة لك به ولا قدرة 

لك عليه، لكن ال�شيطان وجنده يُ�صوّرون لك الأمر وك�أنّه �اشقّ و�صعب.

و�إذا حدث لا �س��مح الله في �أثناء المحا�س��بة تهاون وفتور تجاه ما ا�ش��ترطت على نف�س��ك، 

فا�س��تغفر الله واطلب العفو منه، واعزم على الوفاء بكلّ �ش��جاعة بالم�ش��ارطة غداً، وكُنْ على 

ه��ذا الح��ال ك��ي يفتح الله تعال��ى �أمامك �أب��واب التوفي��ق وال�س��عادة، ويو�صلك �إل��ى ال�صراط 

الم�ستقيم للإن�سانية.
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لامفاهيم رلائيسة:

��ر ه��و �أول �ش��روط مجاهدة النف���س وال�س��ير باتّج��اه الحقّ تعال��ى.  والتفكّر في هذا  1 .   التفكُّ

المقام �أن يُفكّر الإن�سان هل �أنّ وجود جميع هذه النعم، هو فقط لأجل هذه الحياة الحيوانية 

و�إ�شباع ال�شهوات التي ن�شترك فيها مع الحيوانات، �أم هناك هدف وغاية �أخرى؟

2 .   يواجه الإن�سان المجاهد بعد مقام التفكّر مقام العزم وهو �أن يوطّن الإن�سان نف�سه ويتّخذ 

قراراً بترك المعا�صي وب�أداء الواجبات، وتدارك ما فاته في �أيّام حياته، و�أن يعمل على �أن 

يجعل من ظاهره �إن�ساناً عاقلًا و�شرعياً يُنظّم �سلوكه وفق ما يتطلّبه ال�شرع. 

3.   ينق��ل الإم��ام الخمين��يّ} عن �أحد م�ش��ايخه الكرام قول��ه: »�إنّ العزم ه��و جوهرة 

الإن�س��انية، ومعي��ار مي��زة الإن�س��ان، و�إنّ اخت�الف درج��ات الإن�س��ان باخت�الف درجات 

عزمه«. 

4 .   �إنّ طيّ �أيّ طريق في المعارف الإلهية، لا يُمكن �إلّا بالبدء بظاهر ال�شريعة، وما لم يت�أدّب 

الإن�س��ان ب���آداب ال�ش��ريعة الحقّة، لا يح�صل له �ش��يء م��ن حقيقة الأخلاق الح�س��نة، كما لا 

يُمكن �أن يتجلّى في قلبه نور المعرفة ولن تنك�شف له العلوم الباطنية و�أ�سرار ال�شريعة. 

5 .   من الأمور ال�ضرورية للمجاهد: »الم�شارطة والمراقبة والمحا�سبة«.  

6 .   الم�ش��ارطة تعني �أن يُ�ش��ارط المجاهد نف�س��ه في �أول يومه على �أن لا يرتكب اليوم �أيّ 

عم��ل يُخال��ف �أوام��ر الله، ويتّخذ ق��راراً بذلك ويعزم علي��ه.  والمراقبة تعن��ي �أن ينتبه 

ط��وال م��دّة الم�ش��ارطة �إلى عمله وفقه��ا، فيعتبر نف�س��ه ملزماً بالعمل وفق ما �ش��ارط, 

�أمّا المحا�س��بة فهي �أن يحا�س��ب نف�س��ه ليرى هل �أدّى ما ا�ش��ترطه على نف�سه ولم يخن 

ول��يّ نعمت��ه في هذه المعامل��ة الجزئية.  ف�إذا كان قد وفّى حقّاً، فلي�ش��كر الله على هذا 

التوفيق, و�إذا حدث لا �سمح الله في �أثناء المحا�سبة تهاون وفتور تجاه ما ا�شترطه على 

نف�س��ه، فلي�س��تغفر الله وليطلب العفو منه، وليعزم على الوفاء بكلّ �شجاعة بالم�اشرطة 

غ��داً، وليكُ��نْ عل��ى ه��ذا الح��ال كي يفت��ح الله تعال��ى �أمامه �أب��واب التوفيق وال�س��عادة، 

ويو�صله �إلى ال�صراط الم�ستقيم للإن�سانية. 



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

الدرس السادس:

الطريق العملي لجهاد 

النفس

يفهم كيف �أن التذكّر يعين ال�سالك في مجاهدة . 11

نف�سه.

مقام . 22 في  النف�س  لمجاهدة  �شرط  �أول  �أنَّ  يذكر 

الباطن هو ال�سيطرة على الخيال, وي�شرح كيفيّة 

القيام بذلك.

يبيّن الطريق العمليّ لمجاهدة النف�س.. 33





ر
ّ
لاتذك

وم��ن الأم��ور الت��ي تُعين الإن�س��ان وب�صورة كامل��ة في مجاهدته للنف���س وال�ش��يطان، والتي 

ينبغي للإن�سان ال�سالك المجاهد الانتباه �إليها جيّداً هو التذكّر. والتذكّر في هذا المقام، هو 

عبارة عن ذكر الله تعالى ونعمائه التي تلطّف بها على الإن�سان.

 وتعظيمه، من الأمور الفطري��ة التي جُبل الإن�س��ان عليها والتي 
ِ
واعل��م �أنّ احت��رام المنع��م

تحكم الفطرة ب�ضرورتها، و�إذا ت�أمّل �أيّ �شخ�ص في كتاب ذاته، لوجده م�سطوراً فيه �أنّه يجب 

تعظيم من �أنعم نعمة على الإن�سان.

ووا�ض��ح �أنّ��ه كلّم��ا كانت النعمة �أكب��ر وكان المنعِم �أقلّ غر�ض��اً، كان تعظيمه �أوجب و�أكثر، 

ح�س��ب م��ا تحك��م به الفط��رة. فهناك مث�اًل فرق وا�ض��ح في الاحت��رام والتقدير بين �ش��خ�ص 

يُعطيك ح�اصناً تُلاحقه عيناه ويرمي من ورائه �إلى �شيء، وبين الذي يهبك مزرعة كاملة ولا 

يمنّ عليك بها. �أو مثلًا �إذا �أنقذك طبيب من العمى، ف�ستُقدّره وتحترمه ب�صورة فطرية، و�إذا 

�أنقذك من الموت كان تقديرك واحترامك له �أكثر.

ل بها علينا مالك الملوك جلَّ �ش���أنه لو  لاح��ظ الآن �أنّ النع��م الظاه��رة والباطنة التي تف�ضّ

اجتمع الجنّ والإن�س لكي يُعطونا واحدة منها لما ا�ستطاعوا. وهذه حقيقة نحن غافلون عنها، 

فمث�اًل ه��ذا الهواء ال��ذي ننتفع به ليلًا ونه��اراً، وحياتنا وحياة جميع الموج��ودات مرهونة به، 

بحيث لو فُقِد مدة ربع �س��اعة لما بقي هناك حيوان على قيد الحياة، هذا الهواء كم هو نعمة 

عظيمة، يعجز الجن والإن�س جميعاً عن مَنحِنا مثيلًا له لو �أرادوا �أن يمنحونا ذلك!

وعلى هذا فقِ���س وتذكّر قليلًا كافّة النعم الإلهية مثل �س�المة البدن والقوى الظاهرية من 

قبي��ل الب�ص��ر وال�س��مع والت��ذوّق، والق��وى الباطنية مثل التخيّ��ل والواهمة والعق��ل وغير ذلك، 
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حيث يكون لكلّ واحدة من هذه النعم منافع خا�صة لا حدّ لها. وجميع هذه النعم وهبنا مالك 

الملوك �إيّاها دون �أن نطلب منه �أن يمنّ علينا. ولم يكتفِ بهذه النعم بل �أر�سل الأنبياء والر�سل 

والكت��ب و�أو�ضح لنا طريق ال�س��عادة وال�ش��قاء والجنّة والنار، ووهبن��ا كلّ ما نحتاجه في الدنيا 

والآخرة، دون �أن يكون فقيراً ومحتاجاً �إلى طاعتنا وعبادتنا. فهو �سبحانه لا تنفعه الطاعة ولا 

ت�ضرّه المع�صية، وطاعتنا ومع�صيتنا بالن�س��بة له على حدٍّ �س��واء، بل من �أجل خيرنا ومنفعتنا 

نحن ي�أمر وينهى.

وبع��د تذكّ��ر هذه النعم والكثير الكثير من النعم الأخرى التي يعجز حقّاً جميع الب�ش��ر عن 

�إح�ص��اء الكلّي��ات منها فكيف بعدّها واحدة واحدة! بعد ذلك يُطرح ال�س���ؤال التّالي: �ألا تحكم 

فطرتك بوجوب تعظيم منعم كهذا؟ وما هو حكم العقل تجاه خيانة وليّ نعمة كهذا؟!

ومن الأمور الأخرى التي تُقرّها الفطرة، احترام ال�شخ�ص الكبير العظيم، ويرجع كلّ هذا 

الاحترام والتقدير الذي يُبديه النا���س تجاه �أهل الدنيا والجاه والثروة وال�س�الطين والأعيان، 

يرجع �إلى �أنّهم يرون �أولئك كباراً وعظماء، ف�أيّ عظمة ت�صل �إلى م�ستوى عظمة مالك الملوك 

الذي خلق هذه الدنيا الحقيرة والو�ضيعة والتي تُعتبر من �أ�صغر العوالم و�أ�ضيق الن�ش�آت، رغم 

��ل عقل �أيّ موج��ود �إلى �إدراك كنهها و�س��رّها حتى الآن، بل ول��م يطّلع كبار  كلّ ذل��ك ل��م يتو�صّ

المكت�ش��فين في العالَم بعد على �أ�س��رار منظومتنا ال�شم�س��ية، وهي �أ�صغر المنظومات ولا تعدّ 

�ش��يئاً قيا�س��اً �إلى باق��ي المنظومات، �أفلا يجب احترام وتعظيم ه��ذا العظيم، الذي خلق هذه 

العوالم و�آلاف الآلاف من العوالم الغيبية الإيمانية؟!

ويجب �أي�اًض بالفطرة احترام من يكون حا�ضراً، ولهذا ترى �أنّ الإن�سان �إذا تحدّث لا �سمح 

الله عن �ش��خ�ص ب�س��وء في غيبته، ثم ح�ضر في �أثناء حديث ذلك ال�ش��خ�ص، اختار المتحدّث 

ح�سب فطرته ال�صمت، و�أبدى له الاحترام.

وم��ن المعل��وم �أنّ الله تب��ارك وتعالى حا�ضر في كلّ مكان وتحت �إ�ش��رافه تعالى تُدار جميع 

ممالك الوجود، بل �إنّ نف�س الح�ضور والعالَم �أجمع هو مح�ضر الربوبية.

فتذكّ��ري يا نف�س��ي الخبيثة �أيّ ظلم فظي��ع، و�أيّ ذنب عظيم تقترفين �إذا ع�صيت مثل هذا 

العظي��م ف��ي ح�ضرته المقدّ�س��ة وبوا�س��طة الق��وى التي هي نعم��ه الممنوحة ل��ك. �ألا ينبغي �أن 

تذوبي من الخجل وتغوري في الأر�ض لو كان لديك ذرّة من الحياء؟
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�إذاً: فيا �أيّها العزيز؛ كن ذاكراً لعظمة ربّك، وتذكّر نعمه و�ألطافه، وتذكّر �أنّك في ح�ضرته 

وهو �اشهد عليك فدع التمرّد عليه.

وف��ي ه��ذه المعركة الكبرى تغلّب على جنود ال�ش��يطان واجعل مملكت��ك رحمانية وحقّانية، 

و�أحلل فيها ع�س��كر الحقّ تعالى محلّ جنود ال�ش��يطان، كي يوفّقك الله تبارك وتعالى في مقام 

مجاهدة �أخرى، وفي ميدان معركة �أكبر تنتظرك وهي الجهاد مع النف�س في العالَم الباطن، 

وفي المقام الثاني للنف�س.

ك��رّر التذكي��ر ب�أنّه في جميع الأحوال لا تُعلّق على نف�س��ك الآمال لأنّه لا ينه�ض �أحد بعمل 
ُ
و�أ

غير الله تعالى. فاطلب من الحقّ تعالى نف�س��ه بت�ضرّع وخ�ش��وع، كي يُعينك في هذه المجاهدة 

لعلّك تنت�صر. �إنّه وليّ التوفيق.

 السيطرة على الخيال
�إنّ �أول �ش��رط للمجاهد في المقام الثاني وهو مقام الباطن، والذي يُمكن �أن يكون �أ�سا���س 

الغلبة على ال�ش��يطان وجنوده، هو حفظ طائر الخيال، لأنّ هذا الخيال طائر محلّق يحطّ في 

كلّ �آن على غ�صن، ويجلب الكثير من ال�شقاء. وهو �إحدى و�سائل ال�شيطان التي تجعل الإن�سان 

م�سكيناً عاجزاً وتدفع به نحو ال�شقاء.

غه من  وعلى الإن�س��ان المجاهد الذي نه�ض لإ�صلاح نف�س��ه، و�أراد �أن يُ�صفّي باطنه، ويُفرِّ

جنود �إبلي�س، عليه �أن يُم�سك بزمام خياله فلا ي�سمح له ب�أن يطير حيثما �اشء، وعليه �أن يمنع 

م��ن اعترا�ض��ه للخيلاات الفا�س��دة والباطنة، كخيلاات المعا�صي وال�ش��يطنة، و�أن يوجّه خياله 

دائماً نحو الأمور ال�شريفة. هذا الأمر لو �أنّه قد يبدو في البداية �صعباً بع�ض ال�شيء، وي�صوّره 

ال�ش��يطان وجن��وده لن��ا ك�أنّه �أم��ر عظيم، ولكنّه مع قليل م��ن المراقبة والمواظب��ة يُ�صبح �أمراً 

�سهلًا وي�سيراً.

�إنّ م��ن الممك��ن ل��ك من باب التجربة �أن تُ�س��يطر عل��ى جزء من خيالك، وتنتب��ه له جيّداً. 

فمت��ى م��ا �أراد �أن يتوجّ��ه �إل��ى �أم��ر و�ضي��ع، فا�صرف��ه نحو �أم��ور �أخ��رى كالمباح��ات �أو الأمور 

الراجحة ال�شريفة.

ف�إذا ر�أيت �أنّك ح�صلت على نتيجة فا�شكر الله تعالى على هذا التوفيق، وتابع �سعيك، لعلّ 
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ربّك برحمته يفتح لك طريقاً �إلى الملكوت ويهديك �إلى �صراط الإن�س��انية الم�س��تقيم، ويُ�سهّل 

عليك مهمّة ال�سلوك �إليه �سبحانه وتعالى.

وانتبه �إلى �أنّ الخيلاات الفا�سدة القبيحة والت�صوّرات الباطلة هي من �إلقاءات ال�شيطان، 

ال��ذي يُري��د �أن يوطّن جنوده في مملكة باطنك. فعليك �أيّها المجاهد �ضدّ ال�ش��يطان وجنوده، 

و�أنت تُريد �أن تجعل من �صفحة نف�سك مملكة �إلهية رحمانية، عليك �أن تحذر كيد هذا اللعين، 

و�أن تُبعد عنك هذه الأوهام المخالفة لر�اض الله تعالى، حتى تنتزع �إن �ش��اء الله هذا الخندق 

المه��مّ ج��دّاً من يد ال�ش��يطان وجنوده في هذه المعركة الداخلي��ة. فهذا الخندق بمنزلة الحدّ 

الفا�صل، ف�إذا تغلّبت هنا فت�أمّل خيراً.

لاموازنة
ومن الأمور التي تُعين الإن�سان في هذا ال�سلوك، والتي يجب عليه الانتباه لها: الموازنة.

والموازنة هي �أن يُقارن الإن�سان العاقل بين منافع وم�اضر كلّ واحدة من الأخلاق الفا�سدة 

والملكات الرذيلة التي تن�ش���أ عن ال�ش��هوة والغ�ضب والوهم، عندما تكون حرّة وتحت ت�صرّف 

ال�ش��يطان، وبين منافع وم�اضر كلّ واحدة من الأخلاق الح�س��نة والف�اضئل النف�س��ية -  والتي 

ه��ي ولي��دة تل��ك الق��وى الثلاث -  عندم��ا تكون تحت ت�ص��رّف العقل وال�ش��رع، لي��رى على �أيّ 

واحدة منها ي�صحّ الإقدام وب�أيّها يح�سُن العمل.

فمثلًا �إنّ النف���س ذات ال�ش��هوة المطلقة العنان والتي تر�سّ��خت فيها، و�أ�صبحت ملكة ثابتة 

له��ا، وتولّ��دت منه��ا ملكات كثيرة في �أزمنة متطاولة، هذه النف���س لا تتورّع عن �أيّ فجور ت�صل 

يده��ا �إلي��ه، ولا تعر���ض عن �أيّ مال ي�أتيه��ا، ومن �أيّ طريق كان، وترتك��ب كلّ ما يوافق رغبتها 

وهواها مهما كان، ولو ا�ستلزم ذلك �أيّ �أمر فا�سد.

ومنافع الغ�ضب الذي �أ�صبح ملكة للنف���س، وتولّدت منه ملكات ورذائل �أخرى، منافعه هي 

�أنّ��ه يظل��م بالقه��ر والغلب��ة كلّ من ت�صل �إليه ي��ده، ويفعل ما يقدر عليه �ضدّ كلّ �ش��خ�ص يُبدي 

�أدن��ى مقاوم��ة، ويُثي��ر الحرب ب�أق��لّ معار�ضة له، ويُبعد الم�ض��رات وما لا يُلائمه، ب�أيّة و�س��يلة 

مهما كانت، ولو �أدّى ذلك �إلى وقوع الف�ساد في العالَم.

وعلى هذا النحو تكون منافع النف���س ل�اصحب الواهمة ال�ش��يطانية الذي تر�سّخت فيه هذه 
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الملكة. فهو يُنفّذ عمل الغ�ضب وال�ش��هوة ب�أيّة �ش��يطنة وخدعة كانت، ويُ�س��يطر على عباد الله 

ب�أيّة خطّة باطلة كانت، �سواء بتحطيم عائلة ما، �أو ب�إبادة مدينة �أو بلاد ما.

هذه هي منافع تلك القوى عندما تكون تحت ت�صرّف ال�شيطان.

الطريق العملي لجهاد النفس
�أيّها العزيز، انه�ض من نومك وتنبّه من غفلتك، وا�شدد حيازيم الهمّة، واغتنم الفر�صة ما 

دام هناك مجال، وما دام في العمر بقية، وما دامت قواك تحت ت�صرّفك، و�شبابك موجوداً، 

ل فيك الملكات الرذيلة، فابحث عن العلاج  ولم تتغلّب عليك بعد الأخلاق الفا�سدة، ولم تت�أ�صّ

واعثر على الدواء لإزالة تلك الأخلاق الفا�سدة والقبيحة، وتلمّ�س �سبيلًا لإطفاء نائرة ال�شهوة 

والغ�ضب...

و�أف�ضل علاج لدفع هذه المفا�س��د الأخلاقية، هو ما ذكره علماء الأخلاق و�أهل ال�س��لوك، 

وه��و �أن ت�أخ��ذ كلّ واح��دة م��ن المل��كات القبيح��ة الت��ي تراها في نف�س��ك، وتنه���ض بعزم على 

مخالفة النف�س �إلى �أمد، وتعمل عك�س ما ترجوه وتتطلّبه منك تلك الملكة الرذيلة.

وعلى �أيّ حال؛ اطلب التوفيق من الله تعالى لإعانتك في هذا الجهاد، ولا �شكّ في �أنّ هذا 

الخُلق القبيح، �سيزول بعد فترة وجيزة، ويفرّ ال�شيطان من هذا الخندق، وتحلّ محلّه الجنود 

الرحمانية.

فمث�اًل م��ن الأخ�الق الذميمة التي تُ�س��بّب هلاك الإن�س��ان، وتوجب �ضغطة القب��ر، وتُعذّب 

الإن�س��ان ف��ي كلا الداري��ن، �س��وء الخلق مع �أهل ال��دار والجيران �أو الزملاء ف��ي العمل �أو �أهل 

ال�سوق والمحلّة، وهو وليد الغ�ضب وال�شهوة.

ف�إذا كان الإن�سان المجاهد يُفكّر في ال�سموّ والترفّع، عليه عندما يعتر�ضه �أمر غير مرغوب 

فيه حيث تتوهّج فيه نار الغ�ضب لتحرق الباطن، وتدعوه �إلى الفح�ش وال�سيّئ من القول، عليه 

�أن يعم��ل بخ�الف النف���س، و�أن يتذكّر �س��وء عاقبة هذا الخُل��ق ونتيجته القبيح��ة، ويُراعي في 

المقابل ح�سن الخلق ويلعن ال�شيطان في الباطن وي�ستعيذ بالله منه.

�إنّي �أتعهّد لك ب�أنّك لو قمت بذلك ال�سلوك، وكرّرته عدّة مرّات، ف�إنّ الخُلق ال�سيّئ �سيتغيّر 

كلّي��اً و�س��يحلّ الخُل��ق الح�س��ن في مملكت��ك الباطني��ة. �أمّا �إذا عمل��ت وفق هوى النف���س، فمن 
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الممك��ن �أن يق�ض��ي عليك في هذا العالَم. و�أعوذ بالله تعالى من الغ�ضب الذي يُهلك الإن�س��ان 

في �آن واحد في كلا الدارين، فقد ي�ؤدّي ذلك الغ�ضب لا �سمح الله �إلى قتل النف�س.

وم��ن الممك��ن �أن يتج��رّ�أ الإن�س��ان في حال��ة الغ�ضب على النوامي���س الإلهية، كم��ا ر�أينا �أنّ 

بع���ض النا���س قد �أ�صبح��وا من جرّاء الغ�ضب مرتدّين. وق��د قال الحكماء: »�إنّ ال�س��فينة التي 

تتعرّ�ض لأمواج البحر العاتية وهي بدون قبطان، لهي �أقرب �إلى النجاة من الإن�س��ان وهو 

في حالة الغ�ضب«.

�أو �إذا لا �س��مح الله كُن��تَ م��ن �أه��ل الج��دل والمراء في المناق�ش��ات العلمي��ة كبع�ضنا نحن 

الطلبة، المبتلين بهذه ال�س��ريرة القبيحة، فاعمل فترة بخلاف النف���س، ف�إذا دخلت في نقا�ش 

ق القول  م��ع �أح��د الأ�ش��خا�ص في مجل���س م��ا، ور�أيت �أنّه يق��ول الحقّ فاعت��رف بخطئك و�ص��دِّ

المقابل، والم�أمول �أن تزول هذه الرذيلة في زمن ق�صير.

ولا �س��مح الله �أن ينطبق علينا قول بع�ض �أهل العلم ومدّعي المكا�ش��فة، حيث يقول: »لقد 

كُ�ش��ف ل��ي خ�الل �إح��دى المكا�ش��فات �أن تخا�ص��م �أهل النار ال��ذي يُخبر عن��ه الله تعالى، هو 

الج��دل بي��ن �أه��ل العل��م والحدي��ث«. والإن�س��ان �إذا احتمل �صحّ��ة هذا الأمر فعليه �أن ي�س��عى 

كثيراً من �أجل �إزالة هذه الخ�صلة.

روي عن عدّة من الأ�صحاب �أنّهم قالوا: خرج علينا ر�سول الله P يوماً ونحن نتمارى في 

�شيء من �أمر الدين، فغ�ضب غ�ضباً �شديداً لم يغ�ضب مثله، ثم قال:

»�إنّم��ا هل��ك م��ن كان قبلك��م به��ذا. ذروا الم��راء ف���إنّ الم�ؤم��ن لا يماري، ذروا الم��راء ف�إنّ 

ت خ�س��ارته، ذروا المراء ف�إنّ المماري لا �أ�ش��فع له يوم القيامة، ذروا المراء  المماري قد تمَّ

ف�أن��ا زعي��مٌ بث�الث �أبي��اتٍ ف��ي الجنّة؛ في ريا�ضها و�أو�س��طها و�أعلاها لمن ت��رك المِراءَ وهو 

.
(((

�صادق، ذروا المِراء ف�إنّ �أوّل ما نهاني عنه ربّي بعد عبادة الأوثان المِراء«

.
(((

وعنه P �أي�اًض: »لا ي�ستكمل عبد حقيقة الإيمان حتى يدع المراء و�إن كان محقّاً«

 P والأحاديث في هذا الباب كثيرة. فما �أقبح �أن يُحرم الإن�سان �شفاعة الر�سول الأكرم

بوا�سطة مُغالبة جزئية لي�س فيها �أيّ ثمر ولا �أثر. وما �أقبح �أن تتحوّل مذاكرة العلم وهي �أف�ضل 

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج2، �ص138.
))) م. ن، �ص 139.
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العب��ادات والطاع��ات �إذا كانت بنيّ��ة �صحيحة، �إلى �أعظم المعا�صي بفع��ل المراء وتتلو مرتبة 

عبادة الأوثان.

وعلى �أيّ حال ينبغي للإن�سان �أن ي�أخذ بنظر الاعتبار الأخلاق القبيحة الفا�سدة، ويُخرجها 

م��ن مملك��ة روحه بمخالفة النف���س. وعندم��ا يخرج الغا�ص��ب، ي�أتي �اصحب الدار نف�س��ه، فلا 

يحتاج حينذاك �إلى م�شقّة �أخرى �أو �إلى طلب العودة منه.

وعندما يكتمل جهاد النف�س في هذا المقام، ويوفّق الإن�سان لإخراج جنود �إبلي�س من هذه 

المملك��ة، وتُ�صبح مملكته م�س��كناً لملائك��ة الله ومعبداً لعباده ال�اصلحي��ن، فحينذاك يُ�صبح 

ال�س��لوك �إل��ى الله ي�س��يراً، ويتّ�ض��ح طري��ق الإن�س��انية الم�س��تقيم، وتُفت��ح �أمام الإن�س��ان �أبواب 

الب��ركات والجنّ��ات، وتُغلق �أمامه �أبواب جهنّم والدركات، وينظر الله تبارك وتعالى �إليه بعين 

اللطف والرحمة، وينخرط في �سلك �أهل الإيمان، ويُ�صبح من �أهل ال�سعادة و�أ�صحاب اليمين، 

ويُفت��ح ل��ه طري��ق �إلى باب المعارف الإلهية، وه��ي غاية خلق الجنّ والإن���س، وي�أخذ الله تعالى 

بيده في هذا الطريق المحفوف بالمخاطر. 
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لامفاهيم رلائيسة:

1 .  من الأمور التي تُعين الإن�سان في مجاهدته للنف�س وال�شيطان: التذكّر: وهو عبارة عن 

ذكر الله تعالى ونعمائه التي تلطّف بها على الإن�سان. 

2 .  من الأمور التي تقرّها الفطرة الإن�سانية:

 وتعظيمه, وكلّما كانت النعمة �أكبر وكان المنعِم �أقلّ غر�اًض، كان تعظيمه 
ِ
-  احترام المنعم

ل بها علينا مالك الملوك جلَّ �ش�أنه  �أوجب و�أكثر �أنّ النعم الظاهرة والباطنة التي تف�ضّ

لو اجتمع الجنّ والإن�س لكي يُعطونا واحدة منها لما ا�ستطاعوا. 

-  احترام ال�شخ�ص الكبير العظيم، ويرجع كلّ هذا الاحترام والتقدير الذي يُبديه النا�س 

تج��اه �أه��ل الدنيا �إلى �أنّهم ي��رون �أولئك كباراً وعظماء، ف�أيّ عظمة ت�صل �إلى م�س��توى 

عظم��ة مال��ك المل��وك الذي خلق ه��ذه الدنيا والت��ي تُعتبر م��ن �أ�صغر العوال��م و�أ�ضيق 

الن�ش�آت. 

-  احت��رام م��ن يك��ون حا�ض��راً، ومن المعل��وم �أنّ الله تب��ارك وتعالى حا�ضر ف��ي كلّ مكان 

وتح��ت �إ�ش��رافه تعالى تُدار جميع ممالك الوجود، بل �إنّ نف���س الح�ض��ور والعالَم �أجمع 

هو مح�ضر الربوبية. 

3 .  �إنّ �أول �ش��رط للمجاه��د ف��ي مقام الباط��ن هو حفظ طائر الخيال ب�أن يُم�س��ك بزمام 

خيال��ه فيمنع النف���س من الخيلاات الفا�س��دة والباطلة ويوجّه خيال��ه دائماً نحو الأمور 

الراجحة وال�شريفة. 

4 .  من الأمور التي تُعين الإن�سان في هذا ال�سلوك، والتي يجب عليه الانتباه لها: الموازنة, 

وه��ي �أن يُق��ارن الإن�س��ان العاق��ل بي��ن منافع وم�ض��ار كلّ واحدة من الأخلاق الفا�س��دة 

والملكات الرذيلة ليرى على �أيّ واحدة منها ي�صحّ الإقدام وب�أيّها يح�سُن العمل. 

5.  �إنَّ �أف�ضل علاج لدفع المفا�سد الأخلاقية، هو �أن ت�أخذ كلّ واحدة من الملكات القبيحة 

التي تراها في نف�سك، وتنه�ض بعزم على مخالفة النف�س �إلى �أمد محدد، وتعمل عك�س 

ما ترجوه وتتطلّبه منك تلك الملكة الرذيلة. 



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

يذكر �أنَّ التمحي�ص والاختبار هو الهدف من خلق . 11

الحياة.

يحدّد ما هو المقيا�س في كمال الأعمال الإن�سانية.. 22

ي�شرح ما هو الإخلا�ص ويبيّن الخطوة الأولى نحو . 33

تحقيقه.

النيَّة والإخلاص

الدرس السابع:





حديث عن نلايّة ولإاخلاص
 ،

عَ��نْ �أب��ي عَبْدِ الِله Qفي قَوْلِ الِله تَعال��ى: چ ڦ ڦ ڄ ڄڄچ)))

ق��ال Q: »لي���س يعن��ي �أكثرك��م عم�اًل ولك��ن �أ�صوبَك��م عم�اًل. و�إنّم��ا الإ�صابة خ�ش��ية الله 

والنِّيَّة ال�صادقة والخ�شية. 

ث��مّ ق��ال: »الإبق��اء على العمل حتّ��ى يَخْلُ�صَ �أ�شَ��دُّ من العم��ل، والعمل الخال���ص الّذي لا 

تري��د �أن يَحْمَ��دك علي��ه �أح��د �إلا الله تعال��ى �أف�ضل من العم��ل. �ألا و�إنّ النِّيَّةَ ه��ي العمل، ثمّ 

 .
(((

تلا قوله عزّ وجلّ: چۉ ۉ ې ې ېچ يعني عَلى نِيَّته« 

لاتمحيص هو هدف لاحياة
 �إنّ چ ڦچ في الحديث ال�شريف، �إ�اشرة �إلى قوله تعالى: چ ٱ ٻ ٻ ٻ 

 .
(((

ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ چ 
وق��د تق��دّم منّا معنى الاختبار والامتحان وكيفية ن�س��بته �إلى الحقّ المتعال جلّ جلاله عند 

�ش��رح بع�ض الأحاديث، على نحو لا ي�س��تلزم الجهل على الذّات المقدّ���س، ومن دون حاجة �إلى 

تكلّف وت�أويل. ولا بدّ من الإ�اشرة �إليه ب�صورة مجملة، هي: 

�إنّ نف���س الإن�س��ان في بدء فطرتها وخلقتها تتمتّع بلاا�س��تعداد المح�ض والقابلية ال�صرفة، 

وه��ي خالي��ة ع��ن كلّ فعلي��ة من ناحية ال�س��عادة وال�ش��قاء. وبع��د ح�صول الح��ركات الطبيعية، 

والأفعال الاختيارية تتحوّل الا�ستعدادات �إلى الفعلية وتنجم الت�شخّ�اصت والتميّزات. 

))) �سورة هود، الآية 7.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 16. 

))) �سورة تبارك، الآيتان 1 -  2.
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ً
دروس من الأربعون حديثا

فانف��راد ال�س��عيد عن ال�ش��قيّ والغثّ عن ال�س��مين، يح�ص��ل في هذه الحي��اة. والهدف من 

تك��وّن الحياة هو تمحي�ص النفو���س والتفرقة بين ال�س��عيد منها وال�ش��قيّ. وعلي��ه تتّ�ضح الغاية 

المن�ش��ودة من وراء اختبار النا���س. و�أمّا خلق الموت فهو �أي�اًض دخيل في هذا الفرز والتفريق 

بين ال�سعيد وال�شقيّ.

 �إنّ الح�ضور نف�سه في هذه الن�ش�أة الدنيوية وخلق الموت والحياة، باعثان على فرز الأعمال 

الح�س��نة عن الأعمال ال�س��يئة. �أمّا �س��ببيّة خلق الحياة في ذلك فمعلومة، لأنّها �سبب النهو�ض 

والحرك��ة والعم��ل. �أمّا خلق الموت، فمع العلم بعدم ا�س��تقرار الحياة الدنيوية، وتيقّن ح�صول 

الارتحال من هذه الن�ش���أة الفانية، تختلف الأعمال من �إن�س��ان لآخر، ويتمّ الفرز بين �اصلحها 

وطالحها. 

وخلا�ص��ة الكلام �إنّ المقيا���س في التفرقة ه��و ال�صور الأخروية الملكوتية، وهي لا تح�صل 

�إلا بوا�س��طة الأفعال الاختيارية الدنيوية. فاتّ�ضحت الغاية المن�ش��ودة من الامتحان والاختبار 

المترتّب على خلق الموت والحياة من دون بقاء جهل في ذلك. 

لامقياس يف كمال الأعمال 
�إنّ هذا الحديث ال�ش��ريف �أناط �صواب وح�س��ن العمل ب�أمرين �شريفين وجعل المقيا�س في 

كمال وتمامية الأعمال، هذين الأ�صلين: 

�أحدهما: الخوف والخ�شية من الحقّ المتعالي.

وثانيهما: النيّة ال�اصدقة والإرادة الخال�صة.

 وعلينا �أن ن�شرح ال�صلة القائمة بين هذين الأمرين مع كمال العمل و�صوابه، فنقول:

1. الخوف من الله:
�إنّ الخوف والفزع من الحقّ المتعالي يوجب خ�شية النف�س وتقواها. والتقوى تُزكّي النف�س 

وتُطهّره��ا م��ن الدن���س والق��ذارات. و�إذا كان��ت �صفح��ة النف���س نا�صع��ة، وطاه��رة من حجب 

ق  المعا�صي وكدرها، كانت الأعمال الح�سنة م�ؤثّرة �أكثر، و�إ�اصبتها للهدف المبتغى �أدقّ، وتحقُّ

ال�سّ��ر الكبي��ر للعب��ادات الذي هو تروي���ض الجانب المادّي للإن�س��ان، وقهر ملكوت��ه على مُلكه 

ونفوذ الإرادة الفاعلة للنف�س ب�صورة �أف�ضل. 
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فالخ�ش��ية م��ن الح��قّ �س��بحانه، التي لها الت�أثي��ر التام في تقوى النفو���س هي م��ن العوامل 

الكبيرة لإ�صلاح النفو�س، وذات دور في �إ�اصبة الأعمال وح�سنها وكمالها. لأنّ التقوى م�اضفاً 

�إل��ى �أنّه��ا من العوام��ل الكبيرة في �إ�صلاح النف���س، تك��ون ذات قدرة فعّالة ف��ي ت�أثير الأعمال 

القلبية والظاهرية للإن�س��ان، وتكون �س��بباً لقبولها �أي�اًض. كما يقول الله تعالى: چ ڳ ڱ 

 .
(((

ڱ ڱ ڱ چ 
2. النيّة الصادقة:

العام��ل الثان��ي المه��مّ ف��ي �إ�اصب��ة الأعمال لأهدافه��ا وكمالها، وال��ذي يكون بمثاب��ة القوّة 

الفاعل��ة - كم��ا �أنّ الخ�ش��ية، والتق��وى الحا�صل��ة منها بمثابة �ش��رط الت�أثير، وف��ي الواقع فهما 

يبعث��ان على تطهير للقابل، ورفع للمانع-؛ ه��ي النيّة ال�اصدقة والإرادة الخال�صة. حيث يكون 

كمال العبادات ونق�صها و�صحّتها وف�سادها كلّياً تابعاً لها. 

وكلّما كانت العبادات �أ�صفى من ال�شرك و�شوب النيّة، كلّما كانت �أكمل. ولي�س في العبادات 

�شيءٌ ذو �أهمية مثل النيّة وخلو�صها، لأنّ ن�سبة النيّات �إلى الأعمال كن�سبة الأرواح �إلى الأبدان 

والنفو�س �إلى الأج�ساد. ولا تُقبل عبادة البتّة عند الحقّ المتعالي من دون نيّة خال�صة. 

والتعري��ف الجام��ع لل�ش��رك ف��ي العب��ادة، ال�ش��امل لكلّ مراتب��ه هو: �إدخ��ال ر�اض غي��ر الحقّ في 

العب��ادة. �س��واء كان -  ر�ض��ا غي��ر الحق- ر�ضى نف�س��ه �أو غي��ره. �إلّا �أنّ��ه �إذا كان �إدخ��لًاا لر�اض غير 

 
ً
 خفيّا

ً
. و�إن كان ر�اض نف�سه كان �شركا

ً
 ورياءاً فقهيا

ً
 ظاهريا

ً
نف�سه من النا�س في العبادة، لكان �شركا

، والعبادة باطلة، ولا تُعدّ ب�شيء لدى �أهل المعرفة، ولا تكون مقبولة لدى الحقّ �سبحانه. 
ً
وباطنيّا

لاقلب لاسليم
ورد في الحديث ال�شريف المنقول عن الكافي ب�سنده �إلى �سفيان بن عيينة قال: 

��ليمُ الَّذي  : چ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ چ. قال: القَلْبُ ال�سَّ لْتُهُ عَ��نْ قَ��وْلِ الِله عَزَّ وَجَلَّ
َ

�سَ���أ

��هُ وَلَيْ���سَ فِي��هِ �أحَدٌ �سِ��واهُ ق��ال: »وَكُلُّ قَلْبٍ في��هِ �شِ��رْكٌ �أوْ �شَ��كٌّ فَهُوَ �س��اقِطٌ وَ�إِنَّم��ا �أرادَ  يَلْقَ��ى رَبَّ

 .
(((

نْيا لِتَفْرَغَ قُلٌوبُهُمْ لِلآخِرَةِ« هْدِ فِي الدُّ بِالزُّ

))) �سورة المائدة، الآية 27. 
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 16. 
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ومن المعلوم �أنّ القلوب التي ا�س��تقبلت غير الحقّ وتعرّ�ضت لهزّات ال�ش��كّ وال�ش��رك �سواء 

كان ال�ش��رك جليّاً �أم خفيّاً فهي �س��اقطة في مح�ضر القد���س الربوبيّ. و�إنّ من ال�ش��رك الخفيّ 

الاعتماد على الأ�سباب والركون �إلى غير الحقّ. 

خْفَى مِنْ دَبِيبِ النَّمْلِ وَقَالَ: مِنْهُ تَحْوِيلُ 
َ
ركَ �أ وقد ورد عن �أبي عبد الله Q: »�إَنّ ال�شِّ

. ودخول غير الحقّ المتعالي �إلى القلب يُعدّ من ال�شرك 
(((

الخَاتَمِ لَيَذْكُرَ الحَاجَةَ وَ�شِبْه هذَا«

الخفيّ. و�إخلا�ص النيّة هو �إخراج غير الحقّ �سبحانه من مقام الذّات المقدّ�س -القلب-. 

وكما �أنّ لل�ش��رك مراتب، يكون لل�ش��كّ مراتب �أي�اًض، و�أنّ منها ال�ش��كّ الجليّ، ومنها ال�شكّ 

الخفيّ. وتح�صل هذه المراتب نتيجة �ضعف اليقين والنق�اصن في الإيمان. �إنّ مطلق الاعتماد 

عل��ى غير الحقّ �س��بحانه والالتفات �إلى المخلوق يكون من ج��رّاء �ضعف اليقين والإيمان، كما 

�أنّ التزلزل في الأمور نتيجة لذلك �أي�اًض.

ومرتب��ة �إخفاء ال�ش��كّ، حال��ة من التلوّن في القل��ب وعدم التمكين ف��ي التوحيد. فالتوحيد 

الحقيق��يّ، ه��و �إ�س��قاط الإ�اضف��ات، والتمكي��ن في��ه يك��ون بالخلا���ص م��ن ال�ش��كّ. و�إنّ القلب 

ال�سليم، هو القلب الفارغ من مطلق ال�شرك وال�شكّ. وفي هذا الحديث ال�شريف القائل »و�إِنَّما 

�أرادَ بالزهد...« �إ�اشرة �إلى �أنّ الغاية من الزهد في الدنيا هو ان�صراف القلب �شيئاً ف�شيئاً عن 

الدنيا وتنفّره عنها، وتوجّهه �إلى المق�صود الأ�صليّ والمطلوب الواقعيّ -  الحقّ المتعالي - . 

ما هو لإاخلاص؟
ذكروا تعاريف مختلفة للإخلا�ص ونحن نذكر بع�ضها: 

قال العارف الحكيم ال�س��الك خواجه عبد الله الأن�اصري قد���س �سره: »الإخلا�ص ت�صفية 

 .
(((

العمل من كلّ �شوب«

وقيل: »هو تنزيه العمل �أن يكون لغير الله فيه ن�صيب«. 

 .
(((

وقيل: »هو �أن لا يريد عامله عليه عو�ضاً في الدارين«

))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 3، �ص 409. 
))) ال�شيخ الأن�اصري، منازل ال�سائرين، �ص 31، ق�سم المعاملات، باب الإخلا�ص.

))) ال�شيخ البهائي، الأربعين، �ص 159، ح 37.
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ونقل عن �اصحب غرائب البيان: �إنّ المخل�صين هم الذين يعبدون الله، ولا يرون �أنف�سهم 

ولا العالم ولا �أهله في العبودية، ولا يتجاوزون حدود العبودية في م�اشهدة الربوبية. 

ين،  وعندما تت�س��اقط من العبد حظوظه بدءاً من التراب وانتهاءاً بالعر���ش فقد �س��لك الدِّ

وهو طريق العبودية الخال�صة من ر�ؤية الحوادث ـ غير الله ـ نتيجة �ش��هود الروح لجمال الربّ 

ي��ن الذي ا�صطف��اه الح��قّ المتعالي لنف�س��ه، و�أخل�صه م��ن غير الحقّ  المتعال��ي. وه��ذا ه��و الدِّ

ين ابن عربي �أنّه قال:  . نُقل عن ال�شيخ المحقّق محي الدِّ
(((

 قائلًا: چڎ ڎ ڈ ڈچ 

ةِ وَالأنانيّة«. فما دامت العبودية والغيرية  »چڎ ڎ ڈ ڈچ - �أي-عَنْ �شَوْبِ الغَيْرِيَّ

والأنانية باقية والعابد والمعبود والعبادة والإخلا�ص والدين حا�ضرة، يكون -  العمل- م�شوباً 

بالغيرية والأنانية وهذا �شرك لدى �أرباب القلوب. 

المواظبة على العمل حتى يخل�ص

�شَدُّ مِنَ العَمَلِ« حثّ 
َ
�إنّ ما ورد في الحديث ال�شريف: »الإِبْقَاءُ عَلىَ العَمَلِ حَتَّى يَخْلُ�صَ، �أ

عل��ى ل��زوم المحافظة والمواظبة على الأعمال، التي ت�صدر عن الإن�س��ان، حين �إنجازها وبعد 

تحقّقها، �إذ قد ي�أتي الإن�س��ان بالعمل من دون عيب ونق�ص وخالياً من الرياء والعُجب وغيره، 

ولكنّ��ه بع��د العم��ل وبوا�س��طة ذك��ره للآخرين يُع��اب بالري��اء، كم��ا ورد في الحديث ال�ش��ريف 

المنقول عن الكافي: 

��هُ قَالَ: »الإبْق��اءُ عَلىَ العَمَلِ �أ�شَ��دُّ مِ��نَ العَمَلِ. قالَ: وَمَ��ا الإبْقاءُ  عَ��نْ �أب��ي جَعْفَرٍ Q�أنَّ

ِ وَحْدَهُ لا �شَريكَ لَهُ فَكُتِبَ لَهُ �سِرّاً ثُمَّ 
ّ

لةٍَ وَيُنْفِقُ نَفَقَةً لِ جُلُ بِ�صِ لُ الرَّ عَلىَ العَمَلِ؟ قالَ: يَ�صِ

 .
(((

يَذْكُرُها فَتُمْحى فَتُكْتَبُ لَهُ عِلانَيةً ثُمَّ يَذْكُرُها فَتُكْتَبُ لَهُ رِياءً«

�إنّ الإن�س��ان حت��ى نهاية حياته لا ي�أمن �أبداً من �ش��رّ ال�ش��يطان والنف���س، وعلي��ه �أن لا يظنّ 

�أنّ��ه عندم��ا �أت��ى بعمل لوجه الله، م��ن دون ملاحظة ر�ضى المخلوق، �أ�صبح في م�أمن من �ش��رّ 

النف���س الخبيثة. و�إنّه �إذا لم يُراقب العلم ولم يواظب عليه، فمن الممكن �أن تُجبره نف�س��ه �إلى 

�إظهاره �أمام الآخرين. وقد يتمّ الإظهار بالإيماء والتلويح، فمثلًا �إذا �أراد �أن يك�شف عن �صلاة 

حَرِ  الليل التي �أتى بها للنا���س، التج�أ �إلى �أ�س��اليب اللفّ والدوران، فيتحدّث عن ح�س��ن جوّ ال�سَّ

))) �سورة الزمر، الآية 3. 
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 297. 
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�أو رداءت��ه وعن مناجاة النا���س �أو �أذانهم في ال�س��حر، و�ضيّع عمله من ج��رّاء المكائد الخفيّة 

للنف�س، و�ألغاه من الاعتبار. 

يجب �أن يكون الإن�س��ان مثل الطبيب الرحيم، والمرافق الر�ؤوف يُراقب نف�س��ه، ولا ي�س��مح 

لفلت��ان زمامه��ا مِنْ يده، لأنّها في لحظة من الغفلة تنفلت م��ن يده وتقوده �إلى الذلّ والهلاك. 

وعلى �أيّ حال ن�س��تعيذ بالله من �ش��رّ ال�شيطان والنف�س الإمّارة: چ پ پ پ پ 

 .
(((

ڀ ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ چ 
نلايّة أفضل من لاعمل

. واحتم��ل بع�ض �أنّ ه��ذا المعنى 
(((

��لُ مِ��نَ العَمَ��لِ« فْ�ضَ
َ
��ةُ �أ يق��ول الحدي��ث ال�ش��ريف: »النِّيَّ

مبالغة، ولكنّه لي�س ب�شيء من المبالغة، بل مبنيّ على الحقيقة، لأنّ النيّة هي ال�صورة الكاملة 

ل له، و�صحة العمل وف�ساده وكماله ونق�صه، مرتبطة بالنيّة.  للعمل، والف�صل المح�صِّ

كما �أنّ عمل �شخ�ص واحد لاختلاف نيّته قد يكون تعظيماً للغير، وقد يكون توهيناً له، وقد 

ي�صي��ر تامّ��اً بها، وقد ي�صير ناق�اًص لفقدانها، وقد يكون من �س��نخ الملكوت الأعلى وله �صورة 

بهيّة جميلة، وقد يكون من �سنخ الملكوت ال�سفلي وله �صورة موح�شة مخيفة. 

�إنّ ظاهر �صلاة علي بن �أبي طالب Q، وظاهر �صلاة المنافق مت�اضهيان في الأجزاء 

وال�شرائط وال�شكل الظاهريّ، ولكن هذا يعرج بعمله �إلى الله، ول�صلاته �صورة ملكوتية �أعلى، 

وذاك يغور في �أعماق جهنّم، ول�صلاته �صورة ملكوتية �سفليّة. 

وعند تقديم �أهل بيت الع�صمة R، للفقير �أقرا�اًص من خبز ال�ش��عير لوجه الله، تنزل 

من عند الله �سبحانه �آيات كريمة في الثناء عليهم، ويح�سب الإن�سان الجاهل �أن تحمّل الجوع 

ليومي��ن �أو ثلاث��ة �أي��ام ودفع الطعام �إلى الفقير �أمر مهمّ، رغ��م �أنّ مثل هذه الأعمال يُمكن �أن 

ت�ص��در ع��ن كل �ش��خ�ص، م��ن دون �صعوبة. في حي��ن �أنّ �أهمية ه��ذا العمل تكم��ن في الق�صد 

الخال���ص والنيّ��ة ال�اصدق��ة. �إنّ روح العم��ل، القوي��ة واللطيف��ة والتي تبعث من القلب ال�س��ليم 

ال�اصفي، هي م�صدر هذه الأهمّية الق�صوى. 

))) �سورة يو�سف، الآية 53. 
))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 67، �ص 238.
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�إنّ��ه لا ف��رق بي��ن المظه��ر الخارجي للنب��ي P وكافّة النا���س، وله��ذا عندم��ا كان يدخل 

علي��ه P �ش��خ�ص م��ن خ��ارج المدين��ة، وكان علي��ه ال�صلاة وال�س�الم جال�س��اً م��ع مجموعة 

ل النبي P على غي��ره، هو روحه  م��ن الم�س��لمين، ي�س���أل الوافد �أيّك��م النبيّ؟ �إنّ ال��ذي يُف�ضّ

الكبي��رة، القوي��ة، اللطيف��ة لا ج�س��مه المبارك وبدنه ال�ش��ريف. �إذن تمام حقيق��ة الأعمال هو 

�صور الأعمال وناحيتها الملكوتية التي هي النيّة. 

لامانع من لإاخلاص
لا ب��دّ م��ن معرف��ة �أنّ تخلي���ص النيّة من جميع مراتب ال�ش��رك والرياء وغيره��ا ومراقبتها 

والمحافظة عليها من الأمور ال�صعبة والمهمّة جدّاً، بل �إنّ بع�ض مراتبها لا يتي�سّر �إلا للخلّ�ص 

من �أولياء الله تعالى.

لأنّ النيّ��ة عب��ارة ع��ن الإرادة الباعثة نحو العم��ل، وهي تتبع الغاي��ات الأخيرة الدافعة 

نحو العمل، كما �أنّ هذه الغايات تتبع الملكات النف�س��انية التي تُ�ش��كّل باطن ذات الإن�س��ان 

و�اشكلته.

فمن له حبّ الجاه والريا�سة، وغدا هذا الحبّ ملكة نف�سانية و�اشكلة روحه، كان منتهى 

�أمله البلوغ �إلى �سدّة الزعامة، وكانت �أفعاله ال�اصدرة عنه تابعة لتلك الغاية، وكان دافعه 

ومحرّكه هو مبتغاه النف�سي المذكور، و�صدرت عنه �أعماله للو�صول �إلى ذلك المطلوب. 

فما دام هذا الحبّ في قلبه، لا يُمكن �أن ي�صير عمله خال�اًص. ومن �اصر حبّ النف���س 

والأناني��ة ملك��ة له، و�ش��اكلة نف�س��ه، كانت غاي��ة مق�صده ونهاي��ة مطلوبه الو�ص��ول �إلى ما 

يُلائ��م نف�س��ه وكان الداف��ع والمحرّك له في هذه الأعمال، نف���س هذه الغاية، �س��واء كانت 

الأعم��ال للو�ص��ول �إلى مطلوب دنيوي �أو �أخروي من قبيل الح��ور والق�صور والجنّات ونِعَم 

ذلك العالَم.

 بل ما دامت الأنانية، والذّاتية موجودة، كان �إقدامه �أو �سلوكه لتح�صيل المعارف ـ الربوبية 

ـ والكملاات الروحية، لنف�س��ه ونف�س��انياته من حبّ للنف���س لا من حبّ لله. ومن المعلوم �أنّهما 

لا يجتمعان، بل �إذا �أحبّ الله كان، من �أجل نف�س��ه ولي���س من �أجل الله وكانت غاية المق�صود 

ونهاية المطلوب نف�سه ونف�سانيّاته. 
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طخلاوة الأولى نحو لإاخلاص
�إنّ طريق تخلي�ص الأعمال من جميع مراتب ال�ش��رك والرياء وغيرها ينح�صر في �إ�صلاح 

النف�س وملكاتها، ويكون ذلك مَعيناً لكلّ الإ�صلاحات، وم�صدراً لجميع المعارج والكملاات. 

ف���إذا �أخ��رج الإن�س��ان حبّ الدني��ا عَبْ��رَ التروي�ض العلم��ي �أو العملي من قلب��ه، كانت غايته 

المن�ش��ودة �ش��يئاً �آخر غير الدنيا، وخل�صت �أعماله من ال�ش��رك الأعظم الذي هو جلب �أنظار 

�أه��ل الدنيا وك�س��ب موقع لديهم، وطهرت نيّته، وت�س��اوى عنده العمل ف��ي الجلوة �أو الخلوة في 

ال�سرّ �أو العلن. 

و�إذا �أخرج الإن�س��ان من قلبه حبّ النف���س بالريا�ضة النف�سية، فبالمقدار الذي يفرغ القلب 

م��ن ح��بّ النف���س، يمتلئ حبّ��اً لله، وتخل���ص �أعماله من ال�ش��رك الخف��ي �أي�اًض. وم��ا دام حبّ 

النف���س في القلب، وما دام الإن�س��ان يعي�ش في البيت المظلم للنف�س، لا يكون م�سافراً �إلى الله 

تعالى، بل يعدّ من المخلّدين في الأر�ض.

 ف���إنّ الخط��وة الأول��ى نح��و الله، تتمثّل في ترك حبّ النف���س، والوطء بقدم��ه على الأنانية 

والذّاتي��ة. وه��ذا هو المقيا���س في ال�س��فر �إل��ى الله.. قال بع���ض: �إنّ هذا هو �أح��د معاني الآية 

الكريم��ة: چې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 

، �أي م��ن يخ��رج م��ن بيت نف�س��ه ويُهاج��ر �إلى الحقّ ف��ي الرحلة المعنوي��ة ثم يُدركه 
(((

ئېئېچ 
الفناء التام كان �أجره على الله تعالى. 

))) �سورة الن�ساء، الآية 100. 
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لامفاهيم رلائيسة:

1. �إنّ النف���س الإن�س��انية ف��ي ب��دء فطرتها وخلقته��ا تتمتّع بلاا�س��تعداد المح���ض والقابلية 

ال�صرف��ة، وه��ي خالي��ة ع��ن كلّ فعلي��ة م��ن ناحي��ة ال�س��عادة وال�ش��قاء.  وبع��د ح�ص��ول 

الحركات الطبيعية، والأفعال الاختيارية تتحوّل الا�ستعدادات �إلى الفعلية وتنجم عنها 

الت�شخّ�اصت والتميّزات.  

2. �إنَّ المقيا���س ف��ي تفرق��ة ال�س��عيد عن ال�ش��قي ه��و ال�ص��ور الأخروية الملكوتي��ة، وهي لا 

تح�صل �إلا بوا�سطة الأفعال الاختيارية الدنيوية. 

3. �إنَّ المقيا�س في كمال وتمامية الأعمال هو الخوف والخ�شية من الحقّ المتعالي, والنيّة 

ال�اصدقة والإرادة الخال�صة. 

4. �إنّ الخ��وف والف��زع م��ن الحقّ المتعالي يوجب خ�ش��ية النف���س وتقواه��ا، والتقوى تُزكّي 

النف�س وتُطهّرها من الدن�س والقذارات. 

5. �إنَّ الخ�ش��ية م��ن الح��قّ �س��بحانه، لها الت�أثير التام في تقوى النفو���س وه��ي من العوامل 

الكبيرة لإ�صلاح النفو�س، وذات قدرة فعّالة في الت�أثير على الأعمال القلبية والظاهرية 

للإن�س��ان، وتعتب��ر �س��بباً لقبوله��ا �أي�ض��اً.  كم��ا يقول الله تعال��ى: چ ڳ ڱ ڱ ڱ 

 .
(((

ڱچ 
6. لي���س في العبادات �ش��يءٌ ذو �أهمية مثل النيّة وخلو�صها، لأنّ ن�س��بة النيّات �إلى الأعمال 

كن�س��بة الأرواح �إل��ى الأبدان والنفو���س �إلى الأج�س��اد.  ولا تُقبل عب��ادة البتّة عند الحقّ 

المتعالي من دون نيّة خال�صة.  

7. التعريف الجامع لل�ش��رك في العبادة، ال�ش��امل لكلّ مراتبه هو: �إدخال ر�اض غير الحقّ 

في العبادة. 

8. التوحي��د الحقيق��ي، هو �إ�س��قاط الإ�اضفات، والتمكين فيه يكون بالخلا�ص من ال�ش��ك.  

و�إنّ القلب ال�سليم، هو القلب الفارغ من مطلق ال�شرك وال�شك. 

))) �سورة المائدة، الآية 27. 
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�شَ��دُّ مِنَ العَمَلِ«، وفيه 
َ

9. ورد في الحديث ال�ش��ريف: »الإِبْقَاءُ عَلىَ العَمَلِ حَتَّى يَخْلُ�صَ، �أ

ح��ثّ عل��ى ل��زوم المحافظة والمواظب��ة على الأعم��ال، التي ت�صدر عن الإن�س��ان، حين 

�إنجازه��ا وبع��د تحقّقها، �إذ قد ي�أتي الإن�س��ان بالعمل من دون عي��ب ونق�ص وخالياً من 

الرياء والعُجب وغيره، ولكنّه بعد العمل وبوا�سطة ذكره للآخرين يُعاب بالرياء. 

ل  ��لُ مِ��نَ العَمَ��لِ« لأنّ النيّة هي ال�صورة الكامل��ة للعمل، والف�صل المح�صِّ فْ�ضَ
َ
��ةُ �أ 10. »النِّيَّ

له، و�صحة العمل وف�ساده وكماله ونق�صه، مرتبطة بالنيّة. 

11. �إنّ الخطوة الأولى نحو الله، تتمثّل في ترك حبّ النف���س، والوطء بقدمه على الأنانية 

والذّاتية. 
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حديث عن لابلاء 
عن الإمام ال�اصدق Q قال: »�إنّ في كتاب علي Q: �إنّ �أ�شدّ النا�س بلاء النبيّون، 

. و�إنّما يُبتلى الم�ؤمن على قدر �أعماله الح�سنة. فمن 
(((

ثم الو�صيّون، ثم الأمثل فالأمثل

�صحّ دينه وح�سن عمله ا�شتدّ بلا�ؤه، وذلك �أنّ الله تعالى لم يجعل الدنيا ثواباً لم�ؤمن، ولا 

 دين��ه و�ضعف عقله قلّ بلا�ؤه، و�إنّ البلاء �أ�س��رع �إلى الم�ؤمن 
(((

عقوب��ة لكاف��ر. ومن �س��خف

.
(((

 الأر�ض«
(((

التقيّ من المطر �إلى قرار

معنى لابلاء
الب�الء ه��و الاختب��ار والامتح��ان ف��ي الح�س��ن والقبح، كم��ا �صرّح بذل��ك �أهل اللغ��ة. يقول 

الجوه��ري ف��ي ال�صح��اح: »والب�الء الاختبار يك��ون بالخير وال�ش��ر، يُق��ال �أبلاه بلاءً ح�س��ناً 

وابتلاه معروفاً، ويقول الحقّ تعالى: چ ٿ ٿٿچ«.

عل��ى �أيّ��ة ح��ال، �إنّ كلّ م��ا يمتحن به الحقّ جلّ جلال��ه عباده، يُدعى بلاء �أو ابتلاء، �س��واء 

كان بالأمرا���ض والأ�س��قام، والفقر والذلّ، و�إدب��ار الدنيا، وغيرها من قبيل هذه الأمور �أو ك�أن 

يختبرهم بكثرة الجاه والاقتدار، والمال والمنال، وبالزعامة والعزّة والعظمة . 

ومعن��ى امتح��ان الح��قّ تعال��ى للنا���س واختبارهم، ه��و ف�صل النا���س بع�ضهم ع��ن البع�ض 

الآخر، لمعرفة ال�س��عيد وتمييزه عن ال�ش��قيّ. ولي���س الهدف �أن يعرف الحقّ تعالى من �سي�سعد 

ومن �سي�شقى، �أو من �سيكتب له النجاح ومن �سي�سقط. لأنّ علم الحقّ تعالى �أزليّ ومتعلّق بكلّ 

�شيء ومحيط به قبل �إيجاده. 

))) الأمثل: بمعنى �أف�ضل و�أ�شرف.
)))�سخف: �ضعف العقل وخفته.

))) قرار: الم�ستقر والمكان.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 259.
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لماذا يبتلي الله تعالى الإنسان؟
كلّ عم��ل ي�ص��در ع��ن الإن�س��ان، ب��ل كلّ م��ا يقع منه ف��ي عالم الدني��ا وكان مدركاً م��ن قِبَل 

النف�س، يترك �أثراً لدى هذه النفو�س، من دون فرق بين الأعمال الح�سنة �أو ال�سيئة. ومن دون 

فرق بين �أن يكون العمل من نوع الأفراح �أو نوع الأتراح.

مث�اًل: �إنّ كلّ ل��ذّة ممّا يتلذّذ الإن�س��ان ب��ه من المطعومات �أو الم�ش��روبات �أو المنكوحات �أو 

غيره��ا، تت��رك �أثراً في النف���س، ويح�صل تعلّق ومحبّة في عمق النف���س تجاه��ه، ويزداد توجّه 

النف�س �إليه. 

وكلّما توغّل الإن�س��ان في اللذائذ والم�ش��تهيات �أكثر، ازداد تعلّق النف���س وحبّها لهذا العالَم 

�أكثر. وغدا ركونه واعتماده على هذا العالَم �أكبر فتتربّى النف�س وترتا�ض على التعلّق بالدنيا.

وكلّم��ا كانت المتع ف��ي ذائقته �أحلى، كانت جذور محبّة الدنيا في قلبه �أكثر. وكلّما توفّرت 

و�سائل العي�ش والعِ�شرة والراحة ب�شكل �أوفى، �أ�صبحت دوحة التعلّق بالدنيا �أقوى.

وكلّما �أقبلت النف���س �إلى الدنيا �أكثر كلّما كانت غفلتها عن الحقّ وعالم الآخرة �أكثر. ف�إنّ 

نف���س الإن�س��ان �إذا ركن��ت �إل��ى الدنيا كلّياً و�ص��ار توجّهها مادّي��اً ودنيوياً، ان�صرف��ت عن الحقّ 

.
(((

المتعال ودار الكرامة نهائياً: چ ے ے ۓ ۓ ڭڭ چ 

فلاانهماك في بحر اللذائذ والم�شتهيات ي�صرف الإن�سان �إلى حبّ الدنيا من دون اختيار. 

 يُ�س��بّب الغفلة عن عالم 
(((

وحبّ الدنيا يوجب النفور من غيرها. والإقبال على عالم الملكوت

، وكذلك العك�س.
(((

المُلك

فل��و ا�س��تاء الإن�س��ان من �ش��يء و�ش��عر بب�ش��اعته، ا�س��تدعت �صورة ذل��ك ال�ش��يء الكراهية 

والنفور. وكلّما كانت تلك ال�صورة في النف�س �أقوى، كان النفور والانزجار �أكثر. 

فمثلًا: �إذا دخل �شخ�ص �إلى بلد وابتُلي فيه ب�أ�سقام و�آلام، وعانى من ورائه م�اشكل داخلية 

وخارجي��ة، ف�إنّه �س��يكره هذا البلد و�س��ينفر منه. وكلّما كانت معاناته �أكث��ر كان هروبه ونفوره 

منه �أكثر، و�إذا وجد مدينة �أف�ضل ف�سيقبل عليها.

))) �سورة الأعراف، الآية 176.
)))عالم الملك: عالم الظاهر والماديات.

)))عالم الملكوت: عالم الغيب والمعنيوات.
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فالإن�س��ان �إذا عا���ش هموم الدنيا و�آلامها و�أ�سقامها وم�ش��اكلها وعناءها، و�شعر ب�أنّ �أمواج 

الفتن والمحن تزحف نحوه، نق�صَ تعلّقه بها، وقلّ ركونه �إليها، ونفر قلبه منها. 

و�إذا اعتقد بوجود عالم �آخر، وف�اضء رحب فارغ من جميع �أنواع ال�شقاء والتعا�سة، ارتحل 

�إلي��ه. و�إذا ل��م يتمكّ��ن من ال�س��فر بج�س��مه لذهب بروح��ه وبعث بقلب��ه �إلى ذل��ك العالَم. ومن 

المعلوم، �أنّ المفا�س��د الروحية والخلقية وال�س��لوكية ب�أ�سرها تنجم عن حبّ الدنيا والغفلة عن 

الله �س��بحانه وعال��م الآخرة، و�أنّ حبّ الدنيا ر�أ���س كلّ خطيئة. في حي��ن �أنّ ال�صلاح الروحيّ 

، ومن اللامبلااة بالدنيا 
(((

والخلق��يّ وال�س��لوكيّ، ينبعث م��ن التوجّه نحو الحقّ، ودار الكرام��ة

وعدم الانبهار بزخارفها.

من فوائد وثمار لابلاء

1. الإعراض عن الدنيا:
�إذاً، علمن��ا م��ن ه��ذا التمهيد ب�أنّ لطف الحقّ تبارك وتعالى وعنايته كلّما �ش��ملت �ش��خ�اًص 

�أكثر، وو�س��عته رحمة الذّات المقدّ�س��ة ب�صورة �أوفى، �أبعده �س��بحانه عن هذا العالَم وزخارفه 

�أكثر، ودفع به نحو �أمواج المحن والفتن �أكثر، حتى تنقلع رغبته بالدنيا، فيوجّه وجهه ح�س��ب 

م�س��توى �إيمان��ه �إل��ى عال��م الآخ��رة وترتب��ط روحه بذل��ك العالَ��م. و�إن لم يكن م��ن جدوى في 

احتم��ال �ش��دائد المح��ن �إلا ه��ذه الجهة، وه��ي الانزجار والإعرا���ض عن الدني��ا والإقبال نحو 

الآخرة لوحدها لكفى.

وف��ي الحديث ال�ش��ريف �إ�ش��ارة �إل��ى هذا المعنى: ع��ن الإمام الباقر Q ق��ال: »�إنّ الله 

تعال��ى ليتعاه��د الم�ؤم��ن بالب�الء كم��ا يتعاه��د الرج��ل �أهل��ه بالهدي��ة ف��ي الغيب��ة، ويحميه 

 .
(((

الدنيا كما يحمي الطبيب المري�ض«

ونق��ل ه��ذا المعن��ى ف��ي حدي��ث �آخر. ولا يح�س��بنّ �أح��د �أنّ محبّة الح��قّ و�ش��دّة عناية ذاته 

الأقد���س، لبع���ض عب��اده جزاف وم��ن دون جهة ـ والعياذ ب��الله ـ بل كلّ خط��وة يخطوها م�ؤمن 

.
(((

وعبد من عباده، غمرته رحمة الحقّ المتعالي و�أقبل على عبده قدر ذراع

))) دار الكرامة: عالم الآخرة.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 255.

))) رود ف��ي الحدي��ث القد�س��ي »م��ن تقرب �إليّ �ش��براً تقربت �إليه ذراعاً« العلّمة المجل�س��ي، بحار الأن��وار, ج3، �ص313 
»كتاب التوحيد« الباب 14. المتقي الهندي، كنز العمال ج1, �ص225 الحديث 135.
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ً
دروس من الأربعون حديثا

�إنّ مَثَ��لَ الإيم��ان وتوفي��ر بواعث التوفي��ق، مَثَلُ �إن�س��ان قد حمل م�صباحاً و�س��لك طريقاً 

مظلماً فكلّما تقدّم خطوة، �أ�اضء �أمامه واهتدى للخطوة اللاحقة. فكلّما رفع الإن�سان قدماً 

نحو عالم الآخرة، اتّ�ضح ال�سبيل �أكثر، وغمرته عنايات الحقّ ب�صورة �أكبر، وتوفّرت عوامل 

التوجّ��ه �إل��ى عال��م الق��رب ـ الآخرة ـ والانزع��اج عن عالم البع��د ـ الدنيـا والعناي��ات الأزلية 

للحقّ المتعالي �إنّما ت�س��ع الأنبياء والأولياء لعلمه ـ �س��بحانه ـ الأزليّ بطاعتهم �أيّام التكليف. 

كما �أنّكم لو علمتم �أيام طفولة ولديكم ب�أنّ �أحدهما �س��يُطيعكم وي�س��عى في ت�أمين ر�اضكم 

وثانيهما يبعث على �س��خطكم وامتعا�ضكم، فمن المعلوم �أنّ �ألطافكم �ست�شمل المطيع �أكثر 

من الثاني منذ الأيّام الأولى.

2. الإكثار من ذكر الله والانقطاع إليه:
 ومن فوائد �شدّة ابتلاء الخوا�صّ من العباد، �أنّ ه�ؤلاء من خلال المحن والمعاناة، يذكرون 

الحقّ ويناجونه ويت�ضرّعون على �أعتابه المقدّ�سة، في �ساحة ذاته الأقد�س، ويعي�شون مع ذكره 

وفكره. ومن الطبيعيّ �أنّ نوع بني الإن�سان يت�شبّث حين ال�شدّة بكلّ ما يرجو فيه النجاة، وعند 

 �إلّا الحقّ، توجّهوا 
ً
الرخ��اء والراح��ة يغفل عنه. ولّما كان الخوا�صّ من العب��اد، لا يعرفون ملج�أ

نح��وه، وانقطع��وا �إل��ى مقامه المقدّ���س، و�إنّ الحقّ المتع��ال يوفّر لهم �س��بب الانقطاع �إليه من 

خلال عنايته الخا�صة بهم.

 ولا تُ�ست�ساغ هذه الفائدة ـ من الابتلاء ـ وحتّى الفائدة ال�سابقة، لدى الأنبياء والأولياء 

لين، لتنزّه مقامهم ال�اشمخ عن ذلك، وعدم انعطاف قلوبهم تجاه الدنيا، ولا تتبدّل  الكُمَّ

ف��ي الانقطاع �إل��ى الحقّ من جرّاء تغيّر الأحوال. ويُمكن �أن يك��ون �إيثار الأنبياء والأولياء 

للفق��ر عل��ى الغنى، والابت�الء على الراحة، والمعان��اة على غيرها نتيج��ة �أنّهم وقفوا من 

خلال النور الباطنيّ والمكا�شفات الروحانية على �أنّ الحقّ المتعالي لا ينظر بعين اللطف 

�إلى هذا العالَم ولا �إلى زخارفه، ولا يكون للدنيا وما فيها موقع �أمام �ساحته المقدّ�سة �إلّ 

الذلّ والهوان.



87 وآثار ة البلاءفلسف

. ففي الحديث �أنّ جبرائيل قد نزل على ر�س��ول 
(((

والأحاديث ال�ش��ريفة �ش��اهدة على ذلك

الله P ومعه مفاتيح خزائن الأر�ض وقال لو اخترتها لما هبط من درجاتك الأخروية �شيء 

 .
(((

�أب��داً. ولك��ن ر�س��ول الله P قد امتنع عن القب��ول توا�ضعاً للحقّ �س��بحانه، فاختار الفقر

وفي الكافي ال�ش��ريف في حديث ب�س��نده عن الإمام ال�اصدق Q: »�إنَّ الكَافِرَ لَيَهُونُ عَلىَ 

، وذلك من جرّاء ه��وان الدنيا في عين الحقّ 
(((

عْطَ��اهُ ذلِ��كَ«
َ
نْيَ��ا بِمَ��ا فيه��ا �أ لَهُ الدُّ

َ
الِله لَ��وْ �سَ���أ

الكبي��ر المتعال��ي. وف��ي حدي��ث �إنّ الحقّ جلّ وع�ال منذ �أن خل��ق العالم المادّي ل��م ينظر �إليه 

نظرة لطف وعناية. 

3. المقام المحمود عند الله:
�ش��ير �إليه ف��ي الأخبار، �أنّ له��م درجات لا 

ُ
 وم��ن فوائ��د �ش��دّة ابت�الء الم�ؤمنين ح�س��ب ما �أ

ينالونها �إلّا من وراء الم�اصئب والأ�سقام والآلام. ويُحتمل �أن تكون هذه الفوائد �صورة ـ غيبية 

ـ للإعرا�ض عن الدنيا والإقبال على الحقّ المتعالي.

 ويُمك��ن �أن تك��ون �ص��ورة ملكوتية له��ذه المحن حيث لا تبلغ �إلّا بع��د ح�صولها ـ البليّات ـ في 

عال��م المُل��ك وابتلاء الإن�س��ان به��ا، كما ورد في الحديث ال�ش��ريف الم�أثور في الكافي ب�س��نده 

�إل��ى الإم��ام ال�اصدق Qق��ال: »�إِنَّهُ لَيَكُ��ونُ لِلْعَبْ��دِ مَنْزِلَةٌ عِنْ��دَ الِله فَمَا يَنالُه��ا �إلّا بِ�إِحْدَى 

.
(((

لتََيْنِ �إمّا بِذَهابِ مالٍ �أوْ بِبَلِيَّةٍ في جَ�سَدِهِ« الخَ�صْ

 وفي رواية �ش��هادة الإمام �أبي عبد الله الح�س��ين Q �أنّه ر�أى جدّه ر�سول الله P في 

.
(((

هَادَةِ« المنام و�أخبره بـ »�إنَّ لَكَ دَرَجَةً فِي الجَنَّةِ لَا تَنَالُهَا �إلّا بِال�شَّ

))) نهج البلاغة, خطاب الإمام علي Q الخطبة 192 �ص285 » الخطبة القا�صعة »ال�شيخ �صبحي ال�اصلح«.
))) �إ�ش��ارة للحدي��ث »وهب��ط ��مع جبري��ل مل��ك لم يطأ� الأر�ض ق��ط, عمه مفاتيخ خزائ��ن الأر�ض فقال: ��يا محمد �إن ربك 
يقرئك ال�س�الم ويقول هذه مفاتيح خزائن الأر�,ض ف�إن �ش��ئت فكن نبياً عبداً وان �ش��ئت فكن نبياً ملكاً, ف�أ�ش��ار �إليه 

جبرئي��ل Q نأ� توا�ض��ع ��يا محمد�� فقال: بل اك��ون نبياً عبداً ثمّ �صعد �إلى ال�س��ماء« �آمالي ال�صدوق, المجل���س 69 

الحديث 3.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص259.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 257.

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 44، �ص 313.
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 وم��ن المعل��وم �أنّ ال�ص��ورة الملكوتي��ة لل�ش��هادة ف��ي �س��بيل الله ل��م تح�ص��ل �إلّا بع��د وق��وع 

ال�ش��هادة ف��ي عالَ��م المل��ك ـ عالمنا الحا�ض��ر ـ كما برهن على ذل��ك في العل��وم العالية. وورد 

. وفي الكافي عن 
(((

ف��ي الأخب��ار المذك��ورة �أنّ لكلّ عمل في ه��ذا العالَم �صورة في عالَم �آخ��ر

 قَوْماً �إلّا 
ُ
جْ��رِ لَمَ��عَ عَظي��مِ البلاءِ وَم��ا �أحَ��بَّ الله

َ
الإم��ام ال�اصدق  Qق��ال: »�إِنَّ عَظي��مَ الأ

 .
(((

ابْتَلاهُمْ«

))) كم��ا رود ف��ي حدي��ث »المعراج« عن الإمام ال�اصدق Q نأ� ر�س��ول الله P قال: »ف�إذا �أنا بقوم بين يديأ�هم موائد 
ن��م لح��م طي��ب ولح��م خبيث, وهم ي�أكلون الخبي��ث ويدعون الطيب, ف�س���ألت جبرئيل نم ه�ؤلاء فق��ال: الذني ي�أكلون 

الح��رام ويدع��ون الح�الل نم �أمتك, قال: ثم مررت ب�أقوام لهم م�ش��افر كم�ش��افر الابل يقر�ض اللحم نم اج�س��امهم 

ويُلق��ى ف��ي �أفواهه��م, فقلت: نم ه�ؤلاء ��يا جبرئيل؟ فقال: هم الهمازون اللمازون، ثم ��مررت ب�أقوام تر�ضخ وجوههم 

و�صخورهم بال�صخر, فقلت: نم ه�ؤلاء يا جبرئيل؟ فقال: الذني يتركون �صلاة الع�اشء. 

العلّم��ة المجل�س��ي، بح��ار الأنوار , ج6، ���ص239 »كتاب العدل والمعاد, ب��اب احوال البرزخ والقبر وعذابه و�س���ؤاله«. 

وكذلك جاء في علم اليقين ج3 �ص884 »المق�صد الرابع« الباب 3.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 252.
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لامفاهيم رلائيسة: 

1. الب�الء ه��و الاختبار والامتحان في الح�س��ن والقبح، كما �صرّح بذل��ك �أهل اللغة.  يقول 

الجوه��ري ف��ي ال�صح��اح: »والب�الء الاختبار يك��ون بالخير وال�ش��ر، يُقال �أب�اله بلاءً 

ح�سناً وابتلاه معروفاً، ويقول الحقّ تعالى: چ ٿ ٿٿ چ. 

2. كلّ عم��ل ي�ص��در عن الإن�س��ان، ب��ل كلّ ما يقع منه في عالم الدني��ا وكان مدركاً من قِبَل 

النف���س، يترك �أثراً لدى هذه النف���س, من دون فرق بين الأعمال الح�س��نة �أو ال�س��يئة، 

ومن دون فرق بين �أن يكون العمل من نوع الأفراح �أو نوع الأتراح. 

3. كلّما توغّل الإن�سان في اللذائذ والم�شتهيات �أكثر، ازداد تعلّق النف�س وحبّها لهذا العالَم 

�أكثر.  وغدا ركونه واعتماده على هذا العالَم �أكبر, وكلّما �أقبلت النف�س �إلى الدنيا �أكثر 

كلّم��ا كان��ت غفلته��ا عن الح��قّ وعالم الآخ��رة �أكثر، فالإقب��ال على عالم الملك يُ�س��بّب 

الغفلة عن عالم الملكوت، وكذلك العك�س. 

4. من فوائد وثمار البلاء:

-  الإعرا�ض عن الدنيا: �إنَّ الإن�س��ان �إذا عا���ش هموم الدنيا و�آلامها و�أ�س��قامها وم�ش��اكلها 

وعناءه��ا، و�ش��عر ب�أنّ �أم��واج الفتن والمحن تزحف نحوه، نق�صَ تعلّق��ه بها، وقلّ ركونه 

�إليه��ا، ونف��ر قلب��ه منه��ا.  و�إذا اعتقد بوجود عال��م �آخر، وف�اضء رحب ف��ارغ من جميع 

�أنواع ال�شقاء والتعا�سة؛ ارتحل �إليه, �إن لم يكن بج�سده فبقلبه. 

-  الإكث��ار م��ن ذك��ر الله والانقطاع �إليه: فمن خلال المحن والمعاناة، يذكر النا���س الحقّ 

ويناجونه ويت�ضرّعون على �أعتابه المقدّ�س��ة، ويعي�ش��ون مع ذكره وفكره.  ومن الطبيعي 

�أنّ نوع بني الإن�سان يت�شبّث حين ال�شدّة بكلّ ما يرجو فيه النجاة، وعند الرخاء والراحة 

يغفل عنه. 

�ش��ير �إليه في 
ُ
-  المق��ام المحم��ود عن��د الله: م��ن فوائد �ش��دّة ابتلاء الم�ؤمنين ح�س��ب ما �أ

الأخبار، �أنّ لهم درجات لا ينالونها �إلّا من وراء الم�اصئب والأ�سقام والآلام.  





أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

ي�ستدلّ على �أنَّ الدنيا لي�ست محلًّ للثواب والعقاب . 11

الإلهيين.

ي�شرح الأمور التي يمتحن الله بها عباده. . 22

يذكر بع�ض �آراء العلماء حول بلاء الأنبياء.. 33

الدنيا دار ابتلاء وامتحان

الدرس التاسع:





 للثواب ولاعقاب
ً ّ
لادنيا ليست محل

�إنّ ه��ذا العالَ��م الدني��ويّ لم��ا فيه من النق���ص والق�ص��ور وال�ضعف لا يك��ون دار كرامة ولا 

محلًّ لثواب الحقّ �سبحانه ولا محلًّ لعذابه وعقابه، لأنّ دار كرامة الحقّ عزّ وجلّ عالَمٌ تكون 

نعم��ه خال�ص��ة وغير م�ش��وبة بالنقم، وراحته غير مخلوطة بال�ش��قاء والتع��ب، ومثل هذه النعم 

غي��ر متوفّ��رة ف��ي هذا العالَم الدنيويّ، لأنّه دار التزاحم وال�ص��راع. و�إنّ كلّ نعمة من نعم هذا 

العالَ��م ه��ي دف��ع للآلام. ون�س��تطيع �أن نقول: �إنّ لذّات��ه تبعث على الآلام لأنّ �إثر كل لذّة �ش��قاءً 

ون�صباً و�ألماً.

بل �إنّ مادّة هذا العالَم الدنيويّ تتمرّد على قبول الرحمة الخال�صة والنعمة المح�ضة غير 

الم�ش��وبة بالم��كاره. وهك��ذا العذاب وال�ش��قاء والآلام والتعب في هذا العالَ��م لا تكون خال�صة، 

ب��ل يك��ون كلّ �ألم وتعب محفوف��اً بنعمة �أو نِعَم، ف�إنّ مادّة هذا العالَ��م تتمرّد على قبول العذاب 

الخال�ص المطلق. 

�إنّ دار عذاب الحقّ �سبحانه ودار عقابه، دار فيها العذاب المح�ض والعقاب المح�ض، و�إنّ 

�آلامها و�أ�س��قامها لا تُ�اضهى ب�آلام و�أ�س��قام هذا العالَم الدنيوي، ك�أن يم�سّ العذاب ع�ضواً دون 

�آخر، �أو يكون ع�ضو �سالماً وفي راحة والآخر في تعب و�شقاء.

�شير �إلى بع�ض ما ذكرنا في الحديث ال�شريف عندما يقول: »... وذلك �أنّ الله تعالى 
ُ
وقد �أ

لم يجعل الدنيا ثواباً لم�ؤمن ولا عقوبة لكافر«. 

فعالَم الدنيا دار تكليف، ومزرعة الآخرة، وعالم الك�سب. وعالم الآخرة دار جزاء ومكاف�أة 

وعقاب. �إنّ الذين يتوقّعون من الحقّ �سبحانه �أن ينتقم في هذا العالَم من كلّ مرتكب مع�صية 

�أو فاح�شة �أو جور �أو اعتداء، ب�أنّ ي�ضع عزّ وجلّ حدّاً له، فيقطع يده ويقلع العا�صي من الوجود، 
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ه��م غافل��ون عن �أنّ مثل ه��ذا العقاب خلاف النظم وال�س��نّة الإلهية التي �أقرّها الله �س��بحانه 

وتعالى. 

�إنّ ه��ذه ال��دار دار امتح��ان وتفريق بين ال�ش��قيّ وال�س��عيد، والمطيع والعا�ص��ي، وهي عالم 

ظه��ور الفعلي��ات، ولي�س��ت بدار تبيّن نتائ��ج الأعمال والمل��كات. و�إذا انتقم الح��قّ المتعال من 

ظالم، لأمكننا القول �إنّ عناية الحقّ عزّ وجلّ قد �شملته.

و�إذا ترك �أهل الموبقات والظلم في �ضلالهم وغيّهم، كان ذلك ا�ستدراجاً، كما يقول الله 

، ويق��ول ع��زّ 
(((

�س��بحانه: چٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ ڦچ 

ا�س��مه �أي�ض��اً:»چگ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ 

.
(((

ڻۀ ۀ ہ ہچ« 
وع��ن الإم��ام ال�اصدق Q قال: »�إذا �أح��دث العبد ذنباً جُدّد له نعمة فيدع الا�س��تغفار 

.
(((

فهو الا�ستدراج«

بماذا يمتحن لاله عباهد ؟ 
�إنّ النفو���س الب�ش��رية من��ذ ظهوره��ا وتعلّقها بالأج�س��اد، وهبوطها �إلى عالَ��م الدنيا، تكون 

 الح�س��نة وال�س��يّئة، بل تجاه جميع 
(((

 تجاه جميع العلوم والمعارف والملكات
(((

على نحو القوّة

الإدراكات.

ثم تتدرّج بعناية الحقّ جلّ جلاله نحو الفعلية �شيئاً ف�شيئاً، فتظهر �أولًا الإدراكات ال�ضعيفة 

الجزئية، مثل حا�سّ��ة اللم���س والحوا���س الظاهرية الأخرى؛ الأخ���سّ فالأخ���سّ، ثم تظهر ثانياً 

الإدراكات الباطنية بالتدريج �أي�اًض.

ولك��نّ الملكات لا تزال موجودة بالق��وّة، ف�إذا لم تت�أثّر بعوامل تُفجّر فيها الطاقات الخيّرة 

وتُركت لوحدها، ف�س��تنت�صر الخبائث و�س��تتحقّق الملكات الفا�س��دة و�س��تنعطف نحو القبائح 

))) �سورة القلم، الآيتان 44 -  45.
))) �سورة �آل عمران، الآية 178.

))) الطبر�سي، مجمع البيان، ج5، �ص 340.
))) القوة: القابلية والا�ستعداد.

))) الملكات: الحالات الرا�سخة في النف�س.
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والم�س��اوئ، لأنّ الدواع��ي الداخلي��ة الباطني��ة كال�ش��هوة والغ�ض��ب وغيرهم��ا ت�س��وق الإن�س��ان 

�إل��ى الفج��ور والتع��دّي والظلم. وبعد انقي��اده لهما يتحوّل في فترة ق�صي��رة �إلى حيوان عجيب 

و�شيطان غريب.

ولمّا كانت عناية الحقّ تعالى ورحمته قد و�س��عت بني الب�ش��ر في الأزل، جعل لهم �س��بحانه 

ب، هما بمثابة جناحين يطير بهما من ح�ضي�ض  ح�سب تقدير دقيق نوعين من المربّي والمهذِّ

الجه��ل والنق���ص والقباح��ة وال�ش��قاء �إل��ى �أوج العل��م والمعرفة والكم��ال والجمال وال�س��عادة، 

ويُحرّر نف�سه من �ضغط �ضيق عالم الطبيعة �إلى الف�اضء الرحب الملكوتيّ الأعلى وهما: 

ي الباطنيّ المتج�سّد في العقل والقدرة على التمييز بين الح�سن والقبيح.  1.  المربِّ

ي الخارجيّ المتمثّل في الأنبياء والأدلّء لطرق ال�سعادة وال�شقاء.  2.  المربِّ

وكلٌّ منهما لا ي�ؤدّي دوره بدون الآخر، �إذ �إنّ العقل الب�ش��ريّ عاجز لوحده عن معرفة طرق 

ال�س��عادة وال�ش��قاء، واكت�ش��اف الطريق �إلى عالَم الغيب، ون�ش�أة الآخرة. كما �أنّ هداية الأنبياء 

و�إر�اشدهم لا تكون م�ؤثّرة بدون �إدراك العقل والقدرة على التمييز. 

فالح��قّ تب��ارك وتعال��ى، منحنا هذين النوعين م��ن الموجّه لكي نجع��ل الطاقات المكتنزة 

والا�ستعدادات الكامنة في النفو�س تتحرّك من القوّة �إلى الفعلية والظهور.

وق��د وهبن��ا الح��قّ تعالى هاتي��ن النعمتين الكبيرتي��ن امتحاناً لن��ا واختب��اراً، فبهما يتميّز 

�أف��راد بن��ي الإن�س��ان بع�ضهم من البع�ض الآخر، ويتمّ الف�صل بين ال�س��عيد وال�ش��قي، والمطيع 

والعا�صي، والكامل والناق�ص.

.
(((

كما قال �أمير الم�ؤمنين Q: »والذي بعثه بالحقّ لتبلبلنّ ولتغربلنّ غربلة«

وعن الإمام ال�اصدق Q: »لا بدّ للنا�س من �أن يُمحّ�صوا ويُميّزوا ويُغربلوا ويُ�ستخرج 

.
(((

في الغربال خلقٌ كثير«

))) نهج البلاغة، خطبة الإمام علي Q، خطبة 16، ال�شيخ �صبحي ال�اصلح.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص 375.
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 ممّا �أمر الله �أو 
(((

 �أو ب�س��ط
(((

ومن حديث �آخر عنه Q: »�إنّه لي���س �ش��يء فيه قب�ض

.
(((

نهى عنه �إلا وفيه لله عزّ وجلّ ابتلاء وق�ضاء«

فكلّ عطاء وتو�س��عة �أو منع و�إم�س��اك امتحان للإن�س��ان، كما �أنّ كلّ �أمر ونهي وتكليف يكون 

امتحاناً �أي�اًض. 

ف���إنّ بع��ث الر�س��ل ون�ش��ر الكت��ب ال�س��ماوية �إنّم��ا هو لغربل��ة النا���س ولف�صل الأ�ش��قياء عن 

ال�س��عداء والمطيعين ع��ن المعا�صي. فنتيجة الاختبار ب�صورة مطلقة، هي ف�صل ال�س��عيد عن 

ال�شقيّ على �صعيد الواقع الخارجيّ.

وتتمّ في هذا الامتحان والتمحي�ص حجّة الله على خلقه �أي�اًض، وتكون تعا�س��ة و�س��عادة كلّ 

�شخ�ص عن حجّة وبيّنة، ولا يبقى لأحد مجال للاعترا�ض.

فمن �س��عى في طريق ال�س��عادة والحياة الأبدية، كان �س��عيه توفيقاً من الله وهداية له، لأنّه 

�س��بحانه قد وفّر له جميع �أ�س��باب هذا ال�س��بيل. ومن جدّ في طريق ال�ش��قاء ووجّه وجهه نحو 

اله�الك ومتابع��ة الهوى وال�ش��يطان مع توفّ��ر كلّ طرق الهداية و�أ�س��باب ال�س��عادة، فقد اختار 

بنف�س��ه الهلاك والتعا�س��ة، رغم قيام الحجّة البالغة للحقّ تبارك وتعالى على خلاف ما ارت�آه: 

.
(((

چ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې چ 

آراء حول بلاء الأنبياء
يقول المحدّث الكبير المجل�سيّ عليه الرحمة: 

��ة،  »ف��ي ه��ذه الأحادي��ث )�أي �أحادي��ث ابت�الء الأنبي��اء( ال��واردة م��ن ط��رق العامّ��ة والخا�صّ

دلال��ة وا�ضح��ة عل��ى �أنّ الأنبياء والأو�صياء R، في الأمرا�ض الح�س��يّة والبلايا الج�س��مية 

كغيره��م ب��ل ه��م �أولى بها من الغير تعظيماً لأجرهم ال��ذي يوجب التفا�ضل في الدرجات ولا 

يق��دح ذل��ك ف��ي رتبته��م ب��ل ه��و تثبي��ت لأمرهم و�أنّه��م ب�ش��ر. �إذ لو ل��م يُ�صبهم ما �أ�صاب �س��ائر 

))) القب�ض: الإم�ساك والمنع.
))) الب�سط: الن�شر والعطاء.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص 152.
))) �سورة البقرة، الآية 286.
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.
(((

الب�شر مع ما يظهر في �أيديهم من خرق العادة، لقيل فيهم ما قالت الن�صارى في نبيّهم«

وق��ال المحقّ��ق الطو�س��ي، في كت��اب التجريد في بحث م��ا يجب كونه في كلّ نب��ي: »و�أن لا 

 .
(((

يكون فيه كلّ ما ينفر عنه الخلق«

وق��ال علّم��ة علماء الإ�س�الم -  ر�ضوان الله عليهم -  في �ش��رح هذه الجمل��ة: »و�أن يكون 

منزّهاً عن الأمرا�ض المنفّرة نحو الأنبة و�سل�س الريح والجذام والبر�ص لأنّ ذلك كلّه ممّا 

.
(((

يُنفّر عنه فيكون نافياً للغر�ض من البعثة«

: �إنّ درجة النبوّة و�إن كانت تابعة للكملاات النف�سية والدرجات الروحانية، 
(((

يقول الكاتب

ولا علاقة لها بالج�س��م. و�إنّ النقائ�ص الج�س��مانية و�أمرا�ضها لا تُ�س��يء �إلى المقام الروحانيّ 

للأنبي��اء و�إنّ الأمرا���ض المنفّ��رة لا تُقلّ��ل �ش��يئاً من عل��وّ �ش���أنهم وعظمة رتبته��م، �إن لم ت�ؤكّد 

�شير �إليها.
ُ
كملااتهم وتدعم درجاتهم، كما �أ

 لا يخلو من وجه، لأنّ عوام النا�س لا يُفرّقون بين المقامات 
(((

ولكن ما �ألمح �إليه المحقّقان

-الج�س��مانية والروحية-  ويح�س��بون �أنّ النق�ص الج�س��مانيّ نتيجة النق�ص الروحيّ �أو ملازم 

له. ويعتبرون �أنّ من عناية الحقّ �س��بحانه �أن لا يُ�صيب الأنبياء �أ�صحاب ال�ش��ريعة والمبعوثين 

بالر�سالة، ب�أمرا�ض تُ�سبّب نفرة الطباع وا�ستيحا�ش النا�س.

فع��دم ابتلائه��م لا يكون نتيجة �أنّ هذه الم�اصئب والبلايا تحطّ من مقام النبوّة، بل لأجل 

فائ��دة ه��ي �إكمال التبليغ والإر�ش��اد. وعلي��ه لا مانع من ابتلاء بع�ض الأنبي��اء الذين لم يحظوا 

بال�شريعة، وابتلاء الأولياء الكبار والم�ؤمنين بمثل هذه المحن. كما كان النبيّ �أيوب والم�ؤمن 

حبيب النجّار مبتلين.

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ح64، �ص250.
))) المحقّق الطو�سي، ك�شف المراد في �شرح تجريد الاعتقاد، �ص218، المق�صد الرابع في وجوب الع�صمة.

))) م.ن.
))) �أي الإمام الخميني )�س(. 

))) المحقّقان �أي المحقق الطو�سي، وعلامة علماء الإ�سلام؛ �أي العلّمة الحليّ.
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P بلاء الرسول الأكرم
 ،

(((
يظه��ر ف��ي نهاي��ة الحديث ال�ش��ريف: ».. ومن �سَ��خُف دينه و�ضع��ف عقله، قل ب��الؤه«

�أنّ البلايا تكون ج�س��مانية �أو روحانية، فالأ�ش��خا�ص ال�ضعاف في عقولهم و�إدراكهم في �أمان 

م��ن المعان��اة الروحية والانزعاج��ات العقلية، على خلاف من يتمتّع بالعق��ل الكامل والإدراك 

الحذق، حيث تزداد معاناته وم�اصئبه.

ومن المحتمل �أن يعود �إلى هذا المعنى كلام الر�سول P القائل: »ما �أوذي نبي مثل ما 

.
(((

�أوذيت«

لأنّ كلّ م��ن يُ��درك جلال الربّ وعظمته �أكثر، ويقف على المقام المقدّ���س للحقّ جلّ وعلا 

ب�ش��كل �أعم��ق، يت�ألّ��م ويتعذّب من جرّاء ع�صي��ان العباد وهتكهم للحرمة �أكث��ر. و�أي�اًض كلّ من 

كانت رحمته وعنايته و�ش��فقته على عباد الله �أكثر، ت�أذّى من اعوجاج العباد و�ش��قائهم �أكثر. 

وقطع��اً كان خات��م النبيّين P في كلّ المقامات والمن��ازل الكمالية، �أكمل من جميع النبيّين 

والأولياء وبني الإن�سان فتكون محنه و�آلامه �أعمق.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 259.
))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 39، �ص 56. 
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لامفاهيم رلائيسة: 

1. �إنّ ه��ذا العالَ��م الدنيويّ لم��ا فيه من النق�ص والق�صور وال�ضع��ف لا يمكن �أن يكون دار 

كرام��ة ولا مح�اّلً لثواب الحقّ �س��بحانه ولا محلًّ لعذابه وعقاب��ه، لأنّ دار كرامة الحقّ 

عزّ وجلّ تكون نعمه خال�صة وغير م�شوبة بالنقم, ومثل هذه النعم غير متوفّرة في هذا 

العالَ��م الدني��وي، لأنّ��ه دار التزاح��م وال�صراع.  ب��ل �إنّ مادّة هذا العالَم الدنيوي لي���س 

لديه��ا قابلي��ة الرحمة الخال�ص��ة والنعمة المح�ضة غير الم�ش��وبة بالم��كاره, ولا قابلية 

العذاب الخال�ص المطلق. 

ي الباطني المتج�سّ��د في  2. جع��ل الله �س��بحانه للان�س��ان نوعي��ن م��ن المربّي هم��ا: المربِّ

��ي الخارج��ي المتمثّل في  العق��ل والق��درة عل��ى التميي��ز بين الح�س��ن والقبي��ح, والمربِّ

الأنبياء والأدلّء على طرق ال�سعادة وال�شقاء, وكلٌّ منهما لا ي�ؤدّي دوره بدون الآخر، �إذ 

�إنّ العقل الب�ش��ريّ عاجز لوحده عن معرفة طرق ال�س��عادة وال�شقاء، واكت�اشف الطريق 

�إلى عالَم الغيب، ون�ش�أة الآخرة.  كما �أنّ هداية الأنبياء و�إر�اشدهم لا تكون م�ؤثّرة بدون 

�إدراك العق��ل والق��درة عل��ى التمييز.  وقد وهبنا الحقّ تعال��ى هاتين النعمتين امتحاناً 

واختباراً للغربلة ولف�صل ال�سعيد عن ال�شقيّ. 

3. �إنَّ كلّ عطاء وتو�س��عة �أو منع و�إم�س��اك امتحان للإن�س��ان، كما �أنّ كلّ �أمر ونهي وتكليف 

هو امتحانٌ �أي�اًض. 

4. هناك وجهتا نظر فيما يرتبط بابتلاء الأنبياء بالأمرا�ض والآفات الج�س��ميّة المنفرّة؛ 

ر�أي راف���ض بالمطل��ق، ور�أي لا يمن��ع من��ه ب��ل ي��رى �أن في��ه عام��ل ارتق��اء وتكامل عند 

الم�ؤمن �أو النبيّ. 

5. كان خات��م النبيّي��ن P في كلّ المقامات والمن��ازل الكمالية، �أكمل من جميع النبيّين 

والأولي��اء وبن��ي الإن�س��ان لذا كانت محنه و�آلام��ه �أعمق وقال P: »م��ا �أوذي نبيّ مثل 

 .»
(((

ما �أوذيت

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 39، �ص 56. 





أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

ف �إلى حقيقة الدنيا المذمومة.. 11 يتعرَّ

يذكر �أنَّ حبّ الدنيا �أمر فطريّ وطبيعيّ. . 22

الكمال . 33 يع�شق  فطرته  بح�سب  الإن�سان  �أنَّ  يبيّن 

المطلق لا غير.

حب الدنيا

الدرس العاشر:





حديث يف حبّ لادنيا
عن الإمام ال�اصدق Q قال: »من �أ�صبح و�أم�س��ى والدنيا �أكبر همّه، جعل الله الفقر 

بين عينيه و�شتّت �أمره ولم ينل من الدنيا �إلّ ما ق�سم له، ومن �أ�صبح و�أم�سى والآخرة �أكبر 

.
(((

همّه، جعل الله الغنى في قلبه وجمع له �أمره«

ما هي حقيقة لادنيا لامذمومة؟
للدنيا والآخرة �إطلاقات ح�س��ب �آراء �أرباب العلوم ولدى مقايي���س معارفهم وعلومهم. ولا يكون 

البحث عن حقيقتها على �ضوء الم�صطلحات العلمية بمهمّة، ف�إنّ بذل الجهد في فهم الا�صطلاحات، 

والردّ والقبول، والجرح والتعديل يحول دون بلوغ الق�صد. و�إنّما المهمّ في هذا الباب هو فهم الدنيا 

المذمومة التي على طالب الآخرة �أن يتحرّز منها، وما يُعين الإن�سان على النجاة.

يقول المحقّق الخبير والمحدّث المنقطع النظير مولانا المجل�س��ي Q: اعلم �أنّ الذي 

يظهر من مجموع الآيات والأخبار على ما نفهمه، �أنّ الدنيا المذمومة مركّبة من مجموع �أمور 

تمن��ع الإن�س��ان م��ن طاعة الله وحبّ��ه وتح�صيل الآخ��رة، فالدنيا والآخرة، �ضرّت��ان متقابلتان. 

فكلّ ما يوجب ر�ضى الله �س��بحانه وقربه فهو من الآخرة، و�إن كان بح�س��ب الظاهر من �أعمال 

الدنيا، كالتجارات وال�صناعات والزراعات التي يكون المق�صود منها تح�صيل المعي�شة للعيال 

لأم��ره تعال��ى به، ول�صرفها في وجوه البرّ، و�إعانة المحتاجين، وال�صدقات، و�صون الوجه عن 

ال�س�ؤال و�أمثال ذلك، ف�إنّ كلّ هذه الأمور تُعدّ من �أعمال الآخرة و�إن كان عامّة الخلق يعدّونها 

من الدنيا. والريا�اضت المبتدعة والأعمال الريائية، و�إن كانت مع الزهد والم�ش��قّة ف�إنّها من 

.
(((

الدنيا، لأنّها ممّا يُبعد عن الله ولا يوجب القرب �إليه، مثل �أعمال الكفّار والمخالفين

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 359.
))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 70، �ص 63.
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ونق��ل المجل�س��ي Q ع��ن �أح��د المحقّقي��ن: »دني��اك و�آخرتك عب��ارة ع��ن حالتين من 

�أح��وال قلب��ك، والقري��ب الدان��ي منهم��ا يُ�س��مّى الدني��ا وه��ي كلّ م��ا قب��ل الم��وت، والمت�أخّر 

يُ�س��مّى �آخرة، وهي ما بعد الموت. فكلّ ما لك فيه حظّ وغر�ض ون�صيب و�ش��هوة ولذّة قبل 

.
(((

الموت، فهي الدنيا في حقّك...«

الدنيا �أحياناً تُطلق على ن�ش�أة الوجود النازلة والتي هي دار ت�صرّم وتغيّر ومجاز، والآخرة 

تُطل��ق عل��ى الرج��وع من هذه الن�ش���أة �إلى ملكوت الإن�س��ان وباطن��ه والتي ه��ي دار بقاء وخلود 

وقرار. وهاتان الن�ش�أتان متحقّقتان لكلّ نف�س من النفو�س و�شخ�ص من الأ�شخا�ص. 

وعلى العموم �إنّ لكلّ موجود مقام ظهور وملك و�شهود، وهو تلك المرتبة الدنيوية النازلة، 

والمقام الباطني والملكوت الغيبيّ هو الن�ش���أة الأخروية ال�اصعدة. والن�ش���أة الدنيوية النازلة 

و�إن كان��ت ناق�ص��ة بذاته��ا وم��ن �آخر مرات��ب الوج��ود، �إلّ �أنّها لمّ��ا كانت مهد تربية النفو���س 

القد�س��ية ودار تح�صي��ل المقام��ات العالية، ومزرعة الآخرة، ف�إنّها غدت من �أح�س��ن م�ش��اهد 

الوجود و�أعزّ الن�ش�آت، وهي المغنم الأف�ضل عند الأولياء و�أهل �سلوك الآخرة.

فل��و ل��م تكن ه��ذه الأمور الملكي��ة والتغيي��رات والحركات الجوهري��ة، الطبيعي��ة والإرادية 

موجودة، ولو لم يُ�س��لّط الله تعالى على هذه الن�ش���أة التبدّلات والت�صرّفات، لما و�صل �أحد من 

ذوي النفو���س الناق�ص��ة �إل��ى حدّ كماله الموع��ود ودار ق��راره وثباته، ولح�ص��ل النق�ص الكلّي 

ف��ي المل��ك والملك��وت. ل��ذا ف�إنّ م��ا ورد في الق��ر�آن والأحاديث عن ذمّ هذه الدني��ا لا يعود في 

الحقيق��ة �إل��ى الدني��ا م��ن حيث نوعه��ا �أو كثرتها، بل يعود �إل��ى التوجّه نحوها وان�ش��داد القلب 

�إليها ومحبّتها.

وعلي��ه يتبيّ��ن �أنّ �أم��ام الإن�س��ان دنياوي��ن: دني��ا ممدوح��ة ودني��ا مذموم��ة. فالمم��دوح هو 

الح�صول في هذه الن�ش�أة - وهي دار التربية ودار التح�صيل ومحلّ التجارة -  على المقامات 

واكت�س��اب الكم��لاات والإع��داد لحياة �أبدية �س��عيدة، وهي �أم��ور لا يُمكن الح�ص��ول عليها دون 

الدخول �إلى هذه الدنيا، كما جاء في خطبة لمولى الموحّدين �أمير الم�ؤمنين علي Q ردّاً 

على من ذمّ الدنيا حيث قال:

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 70، �ص 25.
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»�إنّ الدنيا دار �صدق لمن �صدقها، ودار عافية لمن فهم عنها، ودار غنى لمن تزوّد منها، 

ودار موعظ��ة لم��ن اتّع��ظ به��ا. م�س��جد �أحبّ��اء الله، وم�صلّى ملائك��ة الله، ومهبط وحي الله، 

 .
(((

ومتجر �أولياء الله اكت�سبوا فيها الرحمة، وربحوا فيها الجنّة...«

 وه��ي دار الدنيا ح�س��ب ما ورد في تف�س��ير 
(((

وق��ال الله تعال��ى : چں ں ڻچ 

 .Q العيا�شي عن الإمام الباقر

 وعلي��ه ف���إنّ عالَم الملك، وه��و مظهر الجمال والجلال وح�ضرة ال�ش��هادة المطلقة، لي���س 

مذموماً بهذا المعنى، بل المذموم هو دنيا الإن�سان نف�سه، �أي التوجّه �إليها والتعلّق بها وحبّها، 

 Q  وهذا هو من�ش�أ كلّ المفا�سد والخطايا القلبية والظاهرية، كما جاء عن الإمام ال�اصدق

.
(((

حيث قال: »ر�أ�س كلّ خطيئة حبّ الدنيا«

وعن الإمام الباقر Q: »ما ذئبان �ضاريان في غنم لي�س لها راع هذا في �أوّلها وهذا 

.
(((

في �آخرها ب�أ�سرع فيها من حبّ المال وال�شرف في دين الم�ؤمن«

فتعلّق القلب بالدنيا وحبّها، هو الدنيا المذمومة. وكلّما كان التعلّق بها �أ�شدّ كان الحجاب 

بين الإن�س��ان ودار الكرامة، والحاجز بين القلب والحقّ �س��بحانه �أ�س��مك و�أغلظ. و�إنّ ما جاء 

ف��ي الأحادي��ث ال�ش��ريفة م��ن �أنّ لله �س��بعين �ألف حجاب من الن��ور والظلمة، فيُمك��ن �أن يكون 

المق�صود من حجب الظلمة هذه، الميول والتعلّقات القلبية بالدنيا. فكلّما كان التعلّق بالدنيا 

�أق��وى، كان ع��دد الحج��ب �أكث��ر، وكلّما كان الح��بّ لها �أ�ش��دّ، كانت الحجب �أغل��ظ واختراقها 

�أ�صعب.

هل حبّ لادنيا أمر رطفيّ وطبيعيّ؟
لمّ��ا كان الإن�س��ان وليد هذه الدني��ا الطبيعية، وهي �أمّه، وهو ابن ه��ذا الماء والتراب، ف�إنّ 

ح��بّ الدني��ا يك��ون مغرو�س��اً في قلبه منذ مطلع ن�ش��وئه ونم��وّه، وكلّما كبر في العم��ر، كبُر هذا 

الح��بّ ف��ي قلبه ونما. وبما وهبه الله من القوى ال�ش��هوانية وو�س��ائل التل��ذّذ للحفاظ على ذاته 

))) نهج البلاغة، الحكمة رقم 131، �صبحي ال�اصلح.
))) �سورة النحل، الآية 30.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 315.
))) م.ن.
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وعلى الب�ش��رية، يزداد حبّه ويقوى تعلّقه بها، حتى يظنّ �أنّ الدنيا �إنّما هي دار اللذّات و�إ�ش��باع 

الرغبات، ويرى في الموت قاطعاً لتلك اللذّات، وحتى لو كان يعرف من �أدلّة الحكماء �أو �أخبار 

الأنبياء �صلوات الله عليهم �أنّ هناك عالماً �أخرويّاً ف�إنّ قلبه يبقى غافلًا عن كيفية هذا العالَم 

الآخر وحلااته وكملااته ولا يتقبّله، ف�ضلًا عن بلوغه مقام الاطمئنان. ولهذا يزداد حبّه وتعلّقه 

بهذه الدنيا.

وبم��ا �أنّ حبّ البقاء فطريّ في الإن�س��ان، وهو يكره ال��زوال والفناء، ويظن �أنّ الموت فناء، 

ف�إنّه حتى ولو كان م�ؤمناً بعقله ب�أنّ هذه الدنيا دار فناء ودار ممرّ، و�أنّ العالَم الآخر عالم بقاء 

�س��رمديّ يبقى الأ�سا���س هو الإيم��ان بالقلب، بل بمرتبة كماله الذي ه��و الاطمئنان، كما طلب 

�إبراهي��م خلي��ل الرحمن م��ن الحقّ تعالى هذا الاطمئنان ف�أنعم به علي��ه. �إذاً �إمّا �أنّ القلوب لا 

ت�ؤم��ن بالآخ��رة مثل قلوبن��ا، و�إن كنّا نُ�ص��دّق بها ت�صديقاً عقلي��اً، و�إمّا �أنّه��ا لا اطمئنان فيها، 

فيكون حبّ البقاء في هذا العالَم، وكراهة الموت والخروج من هذا العالَم موجوداً في القلب.

ول��و �أدرك��ت القلوب �أنّ ه��ذه الدنيا هي �أدنى العوال��م، و�أنّها دار الفناء وال��زوال والت�صرّم 

والتغيّر، و�أنّها دار الهلاك ودار النق�ص و�أنّ العوالم الأخرى التي تكون بعد الموت عوالم باقية 

و�أبدية، و�أنّها دار كمال وثبات وحياة وبهجة و�س��رور، لح�صل فيها بالفطرة حبّ تلك العوالم، 

ولنفرت من هذه الدنيا.

ول��و ارتف��ع الإن�س��ان ع��ن هذا العالَ��م وو�صل �إلى مق��ام ال�ش��هادة والوج��دان ور�أى ال�صورة 

الباطني��ة له��ذا العالَ��م وللتعلق به، وال�صورة الباطنية لذلك العالَ��م - عالَم الآخرة -  والتعلّق 

ة في حلقه، ولنفر منه، وا�ش��تاق للتخلّ�ص من هذا  ب��ه، لأ�صب��ح ه��ذا العالَم ثقيلًا علي��ه، وغ�صّ

ال�س��جن المظلم ومن �سل�س��لة قيود الزمان والتغيّر. كما جاء في كثير من كلام الأولياء. فعن 

.
(((

الإمام عليّ Q �أنه قال :« والله لابن �أبي طالب �آن�س بالموت من الطفل بثدي �أمّه«

ذل��ك لأن��ه ر�أى بعين الولاية حقيقة هذه الدنيا، فلا ي�ؤثِر على مجاورة رحمة الحقّ المتعال 

�ش��يئاً �أب��داً. ول��ولا الم�اصل��ح لم��ا ثبتت نفو�س��هم الطاه��رة لحظة واح��دة في �س��جن الطبيعة 

المظلم��ة. �إنّ الوق��وع ف��ي الكث��رة ون�ش���أة الظه��ور والا�ش��تغال بالتدبي��رات الملكي��ة ب��ل حت��ى 

))) نهج البلاغة، خطب الإمام علي Q، الخطبة 15، �صبحي ال�اصلح.
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الت�أييدات الملكوتية، يُعدّ كلّ ذلك بالن�سبة للمحبّين والمنجذبين، �ألماً وعذاباً لي�س بمقدورنا 

�أن نت�صوّرهما.

�إنّ �أكثر �أنين الأولياء �إنّما هو من �ألم فراق المحبوب والبعد عن كرامته، كما �أ�ش��اروا �إلى 

ذلك ب�أنف�سهم في مناجاتهم، على الرغم من �أنّه لا يحجبهم �أيّ حجاب ملكيّ �أو ملكوتيّ. فقد 

اجتازوا جحيم الطبيعية الذي كان خامداً غير م�ستعر، وقد خلوا من التعلّق بالدنيا وتطهّرت 

قلوبهم من الخطيئة الطبيعية. ولكن النزول �إلى عالم الطبيعة هو بحدّ ذاته حظّ طبيعي، و�إنّ 

الالتذاذ القهري الذي يح�صل في عالم الملك، يكون بالن�سبة لهم حجاباً ولو كان قليلًا جداً. 

وف��ي ذل��ك يقول ر�س��ول الله P: »ليُران عل��ى قلبي و�إنّي لأ�س��تغفر الله في كلّ يوم �س��بعين 

.
(((

مرّة«

ولع��لّ خطيئ��ة �آدم �أبي الب�ش��ر نجمت عن ه��ذا التوجّه القهريّ نحو تدبي��ر الملك والحاجة 

الا�ضطرارية �إلى القمح و�س��ائر الأمور الطبيعية، وهذه تُعتبر خطيئة بالن�س��بة �إلى �أولياء الله 

المنجذبين �إليه. ولو بقي �آدم Qفي ذلك الانجذاب الإلهيّ، ولم يرد �إلى عالم الملك، لما 

ب�سطت كلّ هذه الرحمة في الدنيا والآخرة. 

لإانسان بحسب رطفته يعشق لاكمال لامطلق لا غير
خلق الله الإن�س��ان في هذا العالَم وخلق معه فطرة ع�ش��ق الكمال والبحث عنه. فكلّ �إن�سان 

يُحبّ الكمال بح�س��ب فطرته وخلقته الأولى، وي�س��عى للو�صول �إليه والتحقّق به. بل �إنّ �أ�صل كلّ 

حركة وت�صرّف عند الإن�س��ان هو لأجل بلوغ الكمال المن�ش��ود. والفطرة الإن�س��انية لا تريد �أيّ 

كم��ال، ب��ل تبح��ث ع��ن الكمال المطلق ال��ذي لا حدّ له ولا منته��ى. وهنا اختلف النا���س وتفرّق 

الجمع �أثناء �سعيهم وبحثهم، فكلٌّ يرى الكمال في �شيء. ف�أهل الدنيا توهّموا �أن ما ت�صبو �إليه 

فطرتهم من كمال موجود في هذه الدنيا، فانكبّوا لتح�صيلها وتعميرها. ولكن العاقل الب�صير 

يعرف جيّداً �أنّ هذه الدنيا ما هي �إلا كمال محدود وفان، و�إذا ان�ش��غل المرء فيها لم تزده �إلا 

حاجة وفقراً، حتى يت�ش��تّت �أمره وي�ضطرب حاله، وي�س��تولي عليه الغمّ والح�سرة والي�أ�س خوفاً 

م��ن فقده��ا و�أم�اًل ببقائها. �أمّا �أه��ل الآخرة فقد توجّه��وا بقلوبهم وكلّ وجوده��م نحو الكمال 

))) الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 55، �ص 325، كتاب ال�صلاة، �أبواب الذكر، الباب 22، ح 2.
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الحقيق��يّ والمحب��وب الواقع��يّ، نح��و عال��م الآخ��رة، دار لقاء الله وم�ش��اهدته، لأنّه��م �أدركوا 

�أنّ مراده��م ه��و �أ�س��مى بكثير من كملاات ه��ذه الدنيا الفانية وزخارفها المحدودة و�س��عادتها 

الزائلة.

لا يخفى على كلّ ذي وجدان �أنّ الإن�سان بح�سب فطرته الأ�صيلة وجبلّته الذّاتية، يع�شق 

الكمال التام المطلق، ويتوجّه قلبه �شطر الجميل على الإطلاق والكامل من جميع الوجوه. 

وه��ذا م��ن فطرة الله الت��ي فطر النا���س عليها. وبهذا الح��بّ للكمال، تتوفّ��ر �إدارة الملك 

والملكوت وتتحقّق �أ�سباب و�صول ع�شّاق الكمال المطلق �إلى مع�شوقهم. غير �أنّ كلّ امرئ 

يرى الكمال في �شيء ما ح�سب حاله ومقامه، فيتوجّه قلبه �إليه. ف�أهل الآخرة يرون الكمال 

ف��ي مقام��ات الآخرة ودرجاتها، فقلوبهم متوجّهة �إليها. و�أهل الله يرون الكمال في جمال 

الح��قّ، والجمال في كماله �س��بحانه فيقول��ون: چ ہ ہ ہ ہ ھ 

.
(((

، ويقولون: »لي مع الله حال«
ھ  چ)))

و�أه��ل الدني��ا عندما ر�أوا �أنّ الكمال ف��ي لذائذها، وتبيّن لأعينهم جماله��ا، اتّجهوا فطرياً 

نحوها. ولكن لمّا كان التوجّه الفطريّ والع�ش��ق الذّاتيّ قد تعلّقا بالكمال المطلق، كان ما عدا 

ذلك من التعلّقات عر�ضياً ومن باب الخط�أ في التطبيق. 

�إنّ الإن�سان كلّما كثر ملكه وملكوته، وكلّما نال من الكملاات النف�سية �أو الكنوز الدنيوية، �أو 

الجاه وال�سلطان، ازداد ا�شتياقه، ونار ع�شقه التهاباً.

ف�اصحب ال�شهوة كلّما ازدادت �أمامه الم�شتهيات، ازداد تعلّق قلبه بم�شتهيات �أخرى لي�ست 

ف��ي متن��اول يده، وا�ش��تدّت نار �ش��وقه �إليها. كذلك النف���س الت��ي تطلب الرئا�س��ة، فهي عندما 

تب�س��ط ل��واء قدرته��ا عل��ى قطر من الأقط��ار، تتوجّه بنظرة طامع��ة �إلى قطر �آخر، ب��ل لو �أنّها 

�س��يطرت على الك��رة الأر�ضية برمّتها، لرغب��ت في التحليق نحو الكواكب الأخرى للا�س��تيلاء 

عليها. 

))) �سورة الأنعام، الآية 79.
))) �إ�اشرة للحديث الم�شهور المنقول عن ر�سول الله P: »لي مع الله وقت لا ي�سعه ملك مقرّب لاو نبيّ مر�سل«، العلّمة 

المجل�سي، بحار الأنوار، ج 18، �ص 360.
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�إلا �أنّ ه��ذه النف���س الم�س��كينة لا ت��دري ب�أنّ الفطرة �إنّما تتطلّع �إلى �ش��يء �آخر. �إنّ الع�ش��ق 

الفط��ريّ يتّج��ه نح��و المحبوب المطل��ق. �إنّ جميع الح��ركات الجوهرية والطبيعي��ة والإرادية، 

وجمي��ع التوجّه��ات القلبي��ة والمي��ول النف�س��ية تتوجّ��ه نحو جم��ال الجمي��ل المطل��ق ولكنّهم لا 

يعلم��ون، فينحرفون بهذا الحبّ والع�ش��ق وال�ش��وق -  التي هي مع��راج و�أجنحة الو�صول -  �إلى 

وجهة هي خلاف وجهتها، فيُحدّدونها ويُقيّدونها من دون �أيّة فائدة.

�إذاً فالمق�صود �أنّ الإن�سان لمّا كان متوجّهاً قلبياً �إلى الكمال المطلّق، ف�إنّه مهما جمع من 

زخرف الحياة ف�إنّ قلبه �س��يزداد تعلّقاً بها، ف�إذا اعتقد �أنّ الدنيا وزخارفها هي الكمال ازداد 

حر�ص��ه عليه��ا وتعلّقه بها وا�ش��تدّت حاجت��ه �إليها وتجلّى �أم��ام ب�صره فقره �إليها. بعك���س �أهل 

الآخ��رة الذين �أ�ش��احوا بوجوههم عن الدنيا، فكلّما ازداد توجّهه��م نحو الآخرة، قلّ التفاتهم 

واهتمامه��م بهذه الدنيا وتلا�ش��ت حاجتهم �إليها، وظهر ف��ي قلوبهم الغنى، وزهدوا في الدنيا 

وزخارفها. 

كما �أنّ �أهل الله م�ستغنون عن كلا العالمين )الدنيا والآخرة(، متحرّرون من كلتا الن�ش�أتين 

وكلّ احتياجه��م فق��ط �إلى الغن��يّ المطلق، فيغدو قلبهم متجلياً بمظهر الغن��ى بالذّات، فهنيئاً 

لهم. 

 :P وم�ضم��ون الحدي��ث ال�ش��ريف يمكن �أن يكون �إ�ش��ارة لما قد �ش��رحناه الآن حيث قال

»م��ن �أ�صب��ح و�أم�س��ى والدني��ا �أكب��ر همّ��ه جع��ل الله الفقر بين عينيه، و�ش��تّت �أم��ره، ولم ينل 

من الدنيا �إلّ ما ق�س��م له، ومن �أ�صبح و�أم�س��ى والآخرة �أكبر همّه جعل الله الغنى في قلبه 

 .
(((

وجمع له �أمره«

وم��ن المعل��وم �أنّ من يتّجه بقلبه نحو الآخرة، تغدو �أم��ور الدنيا و�صعابها في نظره حقيرة 

�س��هلة، ويج��د هذه الدنيا مت�صرّم��ة ومتغيّرة، ويراها معبراً ومتج��راً وداراً للابتلاء والتربية، 

ولا يهتم بما فيها من �ألم و�سرور، فتنق�ص حاجاته ويقلّ افتقاره �إلى �أمور الدنيا و�إلى النا�س، 

ب��ل ي�ص��ل �إل��ى حيث لا تبقى ل��ه حاجة �إليها، فيجتمع ل��ه �أمره، وتنتظم �أعمال��ه، ويفوز بالغنى 

الذّاتيّ والقلبيّ.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 309.
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�إذاً كلّما نظرت �إلى هذه الدنيا بعين المحبة والتعظيم، وتعلق قلبك بها، �إزدادت حاجتك 

�إليها بح�سب درجات حبّك لها، وبان الفقر في باطنك وظاهرك، وت�شتّتت �أمورك وا�ضطربت، 

وتزل��زل قلب��ك، وا�س��تولى عليه الخوف واله��مّ، ولا تجري �أمورك كما ت�ش��تهي، وتكثر تمنّياتك 

ويزداد ج�شعك، ويغلبك الغمّ والتح�سّر، ويتمكّن الي�أ�س والحيرة من قلبك، كما وردت الإ�اشرة 

�إلى بع�ض ذلك في الحديث ال�شريف. فقد روي عن الإمام ال�اصدق Q �أنّه قال: »من كثر 

.
(((

ا�شتباكه بالدنيا كان �أ�شدّ لح�سرته عند فراقها«

وعنه Q�أي�ض��اً �أنّ��ه ق��ال: »م��ن تعلّ��ق بالدنيا تعلّ��ق قلبه بث�الث خ�صال، ه��مٌّ لا يفنى 

.
(((

و�أمل لا يُدرك ورجاء لا يُنال«

�أمّ��ا �أه��ل الآخ��رة، ف�إنّه��م كلّم��ا ازدادوا قرب��اً م��ن دار ك��رم الله، ازدادت قلوبه��م �س��روراً 

واطمئنان��اً، وازداد ان�صرافه��م ع��ن الدني��ا وم��ا فيها، ول��ولا �أنّ الله قد عيّن له��م �آجالهم لما 

مكثوا في هذه الدنيا لحظة واحدة.

فهم كما يقول �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب Q: »نزلت �أنف�سهم في البلاء كالتي 

نزل��ت ف��ي الرخ��اء، ول��ولا الأج��ل الذي كت��ب الله عليهم، لم ت�س��تقر �أرواحهم في �أج�س��ادهم 

.
(((

طرفة عين �شوقاً �إلى الثواب«

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 325.
))) م.ن.

))) نهج البلاغة، خطب الإمام علي Q، الخطبة 193، �صبحي ال�اصلح.
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لامفاهيم رلائيسة: 

1. تُطل��ق الدني��ا �أحيان��اً عل��ى ن�ش���أة الوجود النازل��ة والتي ه��ي دار ت�صرّم وتغيّ��ر ومجاز، 

والآخرة تُطلق على الرجوع من هذه الن�ش���أة �إلى ملكوت الإن�س��ان وباطنه والتي هي دار 

بقاء وخلود وقرار, وهاتان الن�ش�أتان متحقّقتان لكلّ النفو�س. 

2. �إنّ �أمام الإن�سان دنيا ممدوحة ودنيا مذمومة.  فالممدوح هو الح�صول في هذه الن�ش�أة 

عل��ى المقامات واكت�س��اب الكملاات والإع��داد لحياة �أبدية �س��عيدة، والمذموم هو دنيا 

الإن�س��ان نف�س��ه، �أي التوجّ��ه �إليه��ا والتعلّق به��ا وحبّها، والذي يُعدُّ من�ش���أ كلّ المفا�س��د 

والخطاي��ا القلبية والظاهري��ة، كما جاء عن الإمام ال�اصدق Q حيث قال: »ر�أ���س 

 .
(((

كلّ خطيئة حبّ الدنيا«

3. كلّما كان التعلّق بالدنيا �أقوى، كان عدد الحجب �أكثر، وكلّما كان الحبّ لها �أ�شدّ، كانت 

الحجب �أغلظ واختراقها �أ�صعب. 

4. �إنّ حبّ البقاء فطري في الإن�سان، وهو يكره الزوال والفناء، ويظن �أنّ الموت فناء، ف�إنّه 

حتّ��ى ول��و كان م�ؤمن��اً بعقله ب�أنّ هذه الدنيا دار فناء ودار مم��ر، و�أنّ العالَم الآخر عالم 

بقاء �سرمديّ يبقى الأ�سا�س هو الإيمان بالقلب، بل بمرتبة كماله الذي هو الاطمئنان. 

5. ل��و �أدرك��ت القلوب �أنّ ه��ذه الدنيا هي �أدنى العوالم، و�أنّها دار الفناء والزوال والت�صرّم 

والتغيّ��ر، و�أنّه��ا دار اله�الك ودار النق���ص و�أنّ العوال��م الأخرى التي تك��ون بعد الموت 

عوالم باقية و�أبدية، و�أنّها دار كمال وثبات وحياة وبهجة و�سرور، لح�صل فيها بالفطرة 

حبّ تلك العوالم، ولنفرت من هذه الدنيا. 

6. �إنّ �أكث��ر �أني��ن الأولي��اء �إنّما هو من �ألم فراق المحبوب والبعد عن كرامته، كما �أ�ش��اروا 

�إلى ذلك ب�أنف�سهم في مناجاتهم.  و�إنّ الالتذاذ القهريّ الذي يح�صل في عالم الملك، 

يكون بالن�سبة لهم حجاباً ولو كان قليلًا جداً. 

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 315.
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7. �إنَّ كلّ �إن�سان يُحبّ الكمال بح�سب فطرته وخلقته الأولى، وي�سعى للو�صول �إليه والتحقّق 

به, كما �أنَّ �أ�صل كلّ حركة وت�صرّف عند الإن�سان هو لأجل بلوغ الكمال المطلق, غير �أنّ 

كلّ امرئ يرى الكمال في �شيء ما ح�سب حاله ومقامه، فيتوجّه قلبه �إليه. 



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

القلب . 11 تعلّق  ع��ن  تنجم  ال��ت��ي  المفا�سد  ي�شرح 

بالدنيا.

يبيّن كيف ي�ؤديّ حبّ الدنيا بالإن�سان �إلى الخوف . 22

من الموت وال�سخط على وليّ النعمة.

�إرادة . 33 �ضعف  على  الدنيا  حبّ  ت�أثير  كيفية  ر  يف�سِّ

الإن�سان وعزيمته.

آثار حبّ الدنيا

الدرس الحادي عشر:





مفاسد حبّ لادنيا
اعلم �أنّ ما تناله النف�س من حظّ في هذه الدنيا يترك �أثراً في القلب، وهو من ت�أثير عالم 

المل��ك والطبيعة وهو ال�س��بب �أي�اًض ف��ي تعلّقه بالدنيا. وكلّما ازداد التلذّذ بالدنيا، ا�ش��تدّ ت�أثّر 

القلب وتعلّقه بها وحبّه لها، �إلى �أن يتّجه القلب كلّياً نحو الدنيا وزخارفها، وهذا ما يبعث على 

الكثير من المفا�سد.

�إنّ جميع خطايا الإن�سان وابتلاءه بالمعا�صي وال�سيّئات �سببها هو هذا الحبّ للدنيا والتعلّق 

.
(((

بها، كما ورد في الحديث: »ر�أ�س كلّ خطيئة حبّ الدنيا«

ومن المفا�سد التي تنجم عن تعلّق القلب بالدنيا:

1. الاحتجاب عن الله:
�إنّ الرغبة في الدنيا �س��بب للاحتجاب عن الحقّ تعالى، وللحرمان من ال�س��لوك �إلى الله. 

والمق�ص��ود بالدنيا كلّ ما يُ�ش��غل الإن�س��ان عن الحقّ تعالى. ولأنّ ه��ذا المعنى يتحقّق �أكثر في 

عالَ��م المل��ك، ل��ذا فه��ذا العالَ��م �أحقّ بهذا الا�س��م -  الدنيا -  م��ن غيره. وهذا ما يُ�ش��ير �إليه 

ف الزهد. ق��ال: »الزّهد  حدي��ث م�صب��اح ال�ش��ريعة ع��ن الإم��ام ال�اصدق Q عندم��ا يُع��رِّ

مفت��اح ب��اب الآخ��رة والب��راءة م��ن النّار وهو ترك كلّ �ش��ي‏ء يَ�ش��غَلُكَ‏ ع��ن‏ الله‏ تعالى من غير 

 .
(((

فٍ على فَوْتِهَا« �سُّ
َ
ت�أ

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 315.
))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 67، �ص 315.
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ولق��د ف�سّ��ر �أه��ل المعرف��ة الحج��ب النوراني��ة والحج��ب الظلماني��ة، الت��ي ورد ذكرها في 

الحدي��ث ال�ش��ريف: »�إنّ لله �س��بعين �أل��ف حج��اب م��ن ن��ور، و�س��بعين �أل��ف حج��اب م��ن ظلمة 

، ب�أنّها تتمثّل في وجود الأ�شياء والعوالم وتعيّناتها، فلاان�شغال ب�أيٍّ منها يحرم الإن�سان 
(((

»...

ويحجبه عن وجه جمال الجميل...

وعل��ى �أيّ ح��ال، ف���إنّ التعلّق القلبيّ بكلّ ما �س��وى الحقّ تعالى عقبة في طريق ال�س��لوك �إلى 

الله، وعل��ى ال�س��الك �إل��ى الله والطال��ب للقائ��ه -  ج��لّ وعلا -  وللع��روج في مع��ارج المعارف 

الإلهية، �أن يُزيل هذه العقبة عن طريقه بالريا�اضت ال�شرعية، فلا يُمكن العروج �إلى الكملاات 

الروحانية وم�اشهدة جمال الجميل المطلق مع وجود هذا التعلّق القلبيّ بغير الحقّ تعالى، ومع 

 .
(((

اتّباع �شهوات البطن والفرج

2. السخط على وليّ النعمة:
 هو 

(((
�إنّ م��ن المفا�س��د الكبي��رة لح��بّ الدنيا -  كما يقول �ش��يخنا العارف روحي ف��داه - 

�أنّه �إذا انطبع حبّ الدنيا على �صفحة قلب الإن�س��ان وا�ش��تدّ الأن���س بها، انك�شف له عند الموت 

�أنّ الح��قّ تعال��ى يف�ص��ل بينه وبين محبوبه، ويف��رّق بينه وبين مطلوبه، فيُغ��ادر الدنيا مغتاظاً 

�ساخطاً على وليّ نعمته.

�إنّ هذا القول القا�صم للظهر يجب �أن يوقظ الإن�سان للحفاظ على قلبه، فالعياذ بالله من 

�إن�س��ان ي�س��خط على وليّ نعمته ومالك الملوك الحقيقيّ، �إذ لا �أحد يعرف �صورة هذا ال�سخط 

والع��داء غي��ر الله تعال��ى. ويقول �ش��يخنا العظيم �أي�اًض {  نقلًا عن �أبي��ه المعظم، �إنّه كان 

ف��ي �أواخ��ر عمره خائفاً ب�س��بب المحبّة الت��ي كان يكنّها لأحد �أولاده، ولكنّ��ه بعد الانهماك في 

الريا�اضت تخلّ�ص من ذلك الخوف، وانتقل �إلى دار ال�سرور م�سروراً، ر�ضوان الله عليه.

ق��ال الإم��ام ال�ص��ادق Q: »مث��ل الدنيا كمثل م��اء البحر كلّما �ش��رب منه العط�ش��ان 

.
(((

ازداد عط�شاً حتى يقتله«

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 55، �ص 45.
))) راجع، الإمام الخميني، جنود العقل والجهل، �ص299، من�شورات م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، 2001. 

))) المرحوم �آية الله ال�اشه �آبادي.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 136.
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�إنّ حبّ الدنيا ينتهي بالإن�س��ان �إلى الهلاك الأبديّ، وهو �أ�صل البلايا وال�س��يّئات الباطنية 

والظاهرية. وقد نُقل عن ر�سول الله P �أنّه قال: »�إنّ الدرهم والدينار �أهلكا من كان قبلكم 

.
(((

وهما مهلكاكم«

وعلى فر�ض �أنّ الإن�سان لم يرتكب معا�صي �أخرى -  على الرغم من �أنّ هذا الفر�ض بعيد 

�أو من الم�س��تحيل عادة -  ف�إنّ التعلّق بالدنيا نف�س��ه مع�صية، بل �إنّ مقيا�س طول بقاء الإن�سان 

ف��ي عال��م القبر والبرزخ ه��و �أمثال هذه التعلّقات. فكلّم��ا كان التعلّق بالدني��ا �أقلّ كان البرزخ 

وقب��ر الإن�س��ان �أكث��ر نوراً و�أو�س��ع، ومكثه في��ه �أق�صر. لذلك فق��د ورد في بع���ض الروايات: �إنّ 

عال��م القب��ر لأولياء الله لا يزيد عن ثلاثة �أيّام، و�إنّما كان هذا لأجل التعلّق الطبيعيّ والعلاقة 

الجبلية لأولياء الله بهذا العالَـــــم. 

3. الخوف من الموت:
و�إنّ من مفا�س��د حبّ الدنيا والتعلّق بها هو �أنّه يجعل الإن�س��ان يخاف الموت. وهذا الخوف 

النا�شئ من حبّ الدنيا والتعلّق القلبيّ بها مذموم جداً، وهو غير الخوف من المرجع والآخرة 

-م�آل الإن�سان بعد الموت-  المعدود من �ضمن �صفات الم�ؤمنين. 

�إنّ �أبلغ �صعوبة في الموت هي �ضغوطات رفع هذه العلائق، والخوف من الموت نف�سه. يقول 

المحقّق والمدقّق الإ�س�المي البارع، ال�س��يد العظيم ال�ش���أن، الداماد كرّم الله وجهه في كتابه 

.
(((

»القب�سات« الذي يُعدّ من الكتب النادرة: »لا يُخيفنك الموت، ف�إنّ مرارته في خوفه«

4. ضعف العزيمة والإرادة:
ومن المفا�س��د الكبيرة لحبّ الدنيا �أنّه يمنع الإن�س��ان من الريا�اضت ال�ش��رعية والعبادات 

والمنا�س��ك، ويق��وّي جان��ب الطبيعة في الإن�س��ان، بحيث يجعلها تع�صي وتتم��رّد، ويوهن عزم 

الإن�سان و�إرادته، مع �أنّ الأ�سرار العظمى للعبادات والريا�اضت ال�شرعية، هي �صيرورة البدن 

وق��واه الطبيعي��ة والبع��د الملك��ي فيه، تابعاً ومنق��اداً للروح، وتُ�صبح �إرادة النف���س �س��ارية فيه 

)الب��دن(، ويغل��ب ملكوت النف���س على الملك ويكون للروح �س��لطنة وقدرة ونف��وذ بحيث تجبر 

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 316.
))) الميرداماد، القب�سات، �ص 479.
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الب��دن عل��ى �أيّ عمل تُريده. ويُ�صبح ملك الج�س��م وقواه الظاهرة مقهوراً وم�س��خّراً للملكوت، 

بحيث �إنّه يقوم بما يُريد من دون م�شقّة ولا عناء.

�إنّ م��ن الف�اضئ��ل والأ�س��رار ال�ش��اقّة وال�صعبة للعب��ادات تحقّق هذا الهدف -  �أي ت�س��خير 

مل��ك الج�س��م للملك��وت -  �أكث��ر، حي��ث ي�صير بذلك الإن�س��ان ذا ع��زم، ويتغلّب عل��ى الطبيعة 

والملك. ف�إذا اكتملت الإرادة وقوي العزم وا�شتدّ، �أ�صبح حال الج�سم وقواه الظاهرة والباطنة 

مثل ملائكة الله الذين لا يع�صون الله و�إنّما يُطيعونه في كلّ ما ي�أمرهم به وينهاهم عنه، من 

دون �أن يُعانوا في ذلك عنتاً ولا م�شقة.

كذلك �إذا �أ�صبحت قوى الإن�س��ان م�س��خّرة للروح، زال كلّ تكلّف وتعب، وتحوّل �إلى الراحة 

 للملكوت و�أ�صبحت جميع القوى عمّلًاا له.
(((

والي�سر، وا�ست�سلمت �أقاليم الملك ال�سبعة

 فاعلم يا عزيزي �أنّ العزم والإرادة القوية لذلك العالم �ضروريان ولهما فعالية. �إنّ ميزان 

�أح��د مرات��ب الجنّة والتي هي �أف�ضل الجنّات هو الإرادة والعزم. فما لم يح�صل الإن�س��ان على 

مثل هذه الإرادة النافذة والعزم القويّ، لن ينال تلك الجنّة والمقام العالي.

ج��اء ف��ي الحدي��ث، �أنّ �أه��ل الجنّة عندما ي�س��تقرّون فيها، تنزل عليهم ر�س��الة من �س��احة 

القد���س الإله��يّ جلّـ��ت عظمت��ه به��ذا الم�ضمون: »هذه ر�س��الة م��ن الح��يّ الثابت الخال��د �إلى 

الح��يّ الثاب��ت الخال��د. �أن��ا �أقول لل�ش��يء: كن، فيكون. وقد جعلتك اليوم �أي�ضاً في م�س��توىً 

.
(((

�إذا �أمرت ال�شيء وقلت له كن، فيكون«

فلاح��ظ �أيّ مقام و�س��لطان ه��ذا، و�أيّة قدرة �إلهية ه��ذه التي تجعل �إرادة الإن�س��ان مظهراً 

لإرادة الله! فيلب���س المعدومات لبا���س الوجود! هذه القدرة وهذا النفوذ هما �أف�ضل و�أرفع من 

كلّ النعم الج�سمانية، وبديهي �أنّ تلك الر�سالة لم تُكتب عبثاً وجزافاً. 

 �إنّ م��ن كان��ت �إرادت��ه تابعة لل�ش��هوات الحيواني��ة، وعزيمته ميّتة خام��دة لا ي�صل �إلى هذا 

المق��ام. �إنّ �أعم��ال الله منزّه��ة ع��ن العب��ث، فكم��ا �أنّ ه��ذا العالَ��م قائ��م على �أ�سا���س ترتيب 

الأ�س��باب والم�س��بّبات، كذلك هو الح��ال في العالَم الآخر. بل �إنّ كلّ نظ��ام عالَم الآخرة قائم 

على الأ�سباب والم�سبّبات، و�إنّ نفوذ الإرادة يجب �أن يتهيّ�أ من هذا العالَم، ف�إنّ الدنيا مزرعة 

))) �أقاليم الملك: العين، الل�سان، البطن، الفرج، اليد، الرجل.
))) الفي�ض الكا�اشني، علم اليقين، ج 2، �ص 1561.
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الآخرة، وهذا العالَم مادّة لكلّ نعم الجنّة ونقم النار. 

�إذاً كلّ عب��ادة م��ن العب��ادات وكلّ من�س��ك من المنا�س��ك ال�ش��رعية، ف�ضلًا ع��ن �أنّ لها �صورة 

�أخروي��ة وملكوتية، بها يتمّ عمارة الجنّة الج�س��مانية وق�صوره��ا، وتهيئة الغلمان والحور -  طبقاً 

للبراهين والأحاديث -  ف�إنّ لكلّ عبادة من العبادات �أي�اًض �أثراً يح�صل في النف�س، ممّا يقوي �إرادة 

النف���س �ش��يئاً ف�شيئاً وي�صل بقدرتها �إلى حدّ الكمال. لذا كلّما كانت العبادات �أ�شقّ كانت مرغوبة 

. فالتنازل عن النوم اللذيذ في ال�ش��تاء البارد، والان�صراف 
(((

�أكث��ر: »�أف�ض��ل الأعم��ال �أحمزها«

�إلى عبادة الحقّ تعالى، يزيد من قوّة الروح وتغلّبها على قوى الج�سم، ويقوّي الإرادة.

و�إذا كان ه��ذا ف��ي �أول الأمر على �ش��يء من الم�ش��قّة والعناء، ف�إنّ ذلك يق��لّ تدريجياً كلّما 

وا�ص��ل العب��ادة، وازدادت طاعة الج�س��م للنف���س. ل��ذا ف�إنّنا نُلاح��ظ �أنّ �أهل العب��ادة يقومون 

بالأعمال دون م�ش��قّة وتكلّف. �أمّا نحن ف�ش��عورنا بالك�س��ل والم�شقّة نا�شئ من �أنّنا لا نُقدم على 

العم��ل. فل��و �أنن��ا بد�أنا بالعم��ل وكرّرناه لعدّة م��رّات، لتبدّلت الم�ش��قّة �إلى راحة، ب��ل �إنّ �أهلها 

يلتذّون بها �أكثر ممّا نلتذّ نحن بم�ش��تهيات الدنيا. �إذاً بوا�س��طة الإقدام والعمل تُ�صبح الأمور 

عادية، ويقع الخير عادة.

ولهذه العبادة ثمرات عديدة منها:

1. �أنّ �ص��ورة العم��ل نف�س��ه تُ�صبح على قدر من الجمال في ذل��ك العالَم بحيث �إنّه لا يكون 

له نظير في هذا العالَم، ونكون عاجزين عن ت�صوّر مثلها. 

2. �أنّ النف�س تُ�صبح ذات عزم واقتدار، فتكون لها نتائج كثيرة، وقد �سمعت واحدة منها. 

3. �أنّها تجعل الإن�س��ان ي�أن���س بالذك��ر والفكر والعبادة، فيتوجّه القل��ب �إلى مالك الملوك، 

وتح�ص��ل المحبّ��ة لجمال المحب��وب الحقيقيّ، ويقلّ تعلّق القلب وحبّ��ه للدنيا والآخرة.  

و�إذا ح�صل��ت الجذب��ة الإلهي��ة، �أمك��ن عنده��ا �إدراك حقيق��ة العبادة وال�س��رّ الحقيقيّ 

للتذكّر والتفكّر، ول�سقط كلا العالمين .    الدنيا والآخرة .    من نظره، ولأذهب تجلّي 

الحبي��ب غب��ار الر�ؤية الاثنينية م��ن القلب، ولا يعرف �أحد �س��وى الله الكرامة المعطاة 

لمثل هذا العبد. 

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 67، �ص 191.
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وكم��ا �أنّ ع��زم الإن�س��ان يقوى بوا�س��طة الريا�اضت ال�ش��رعية والعبادات والمنا�س��ك وترك 

الم�شتهيات، ف�إنّه بوا�سطة المعا�صي تتغلّب الطبيعة لديه وت�ضعف �إرادته وعزمه.

نصيحة أخيرة
�إذاً يا عزيزي، بعد �أن عرفت مفا�سد هذا التعلّق والحبّ، و�أدركت �أنّ ذلك يُف�ضي بالإن�سان 

�إلى الهلاك، ويُجرّده من الإيمان، ويجعل دنياه و�آخرته مت�ش��ابكتين م�ضطربتين، ف�ش��مّر عن 

�س��اعد الهمّ��ة والج��دّ، وقلّل بح�س��ب قدرتك من تعلّق القل��ب بهذه الدنيا، واقتل��ع جذور حبّها، 

واحتق��ر ه��ذه الأيّام القليلة التي تق�ضيها في هذه الحياة، وازهد في خيراتها الم�ش��وبة بالألم 

والع��ذاب والنقم��ة، واطل��ب من الله �أن يُعينك عل��ى الخلا�ص من هذا الع��ذاب وهذه المحنة، 

.
(((

ويجعل قلبك �آن�ساً بدار كرامته عزّ وجلّ: چڍ ڌ ڌ ڎ ڎچ 

))) �سورة ال�شورى، الآية 36.
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لامفاهيم رلائيسة:

1. �إنّ الرغب��ة ف��ي الدني��ا �س��بب للاحتجاب عن الح��قّ تعالى، وللحرمان من ال�س��لوك �إلى 

الله.  والمق�صود من الدنيا كلّ ما يُ�شغل الإن�سان عن الحقّ تعالى. 

ف الإم��ام ال�ص��ادق Q الزهد في قول��ه: »الزّهد مفت��اح باب الآخ��رة والبراءة  2. ع��رَّ

 .
(((

فٍ على فَوْتِهَا« �سُّ
َ
من النّار وهو ترك كلّ �شي‏ء يَ�شغَلُكَ‏ عن‏ الله‏ تعالى من غير ت�أ

3. م��ن المفا�س��د الكبي��رة لحبّ الدني��ا �أنّه �إذا انطبع حبّ الدنيا في قلب الإن�س��ان وا�ش��تدّ 

الأن�س بها، قد يُغادر الدنيا مغتاظاً �ساخطاً على وليّ نعمته. 

4. �إنّ حبّ الدنيا ينتهي بالإن�سان �إلى الهلاك الأبديّ، وهو �أ�صل البلايا وال�سيّئات الباطنية 

والظاهري��ة, ويُع��دُّ التعلّ��ق بالدنيا نف�س��ه مع�صية، وهو مقيا���س طول بقاء الإن�س��ان في 

عالم القبر والبرزخ. 

5. من مفا�س��د حبّ الدنيا والتعلّق بها جَعلُ الإن�س��ان يخاف الموت.  وهذا الخوف يختلف 

عن الخوف من المرجع والآخرة المذكور �ضمن �صفات الم�ؤمنين.  

6. �إنَّ حبّ الدنيا يمنع الإن�سان من الريا�اضت ال�شرعية والعبادات والمنا�سك، ويقوّي جانب 

الطبيعة في الإن�سان، بحيث يجعله يع�صي ويتمرّد، بالتالي يوهن عزم الإن�سان و�إرادته. 

7. من الف�اضئل والأ�سرار ال�اشقّة وال�صعبة للعبادات تحقّق ت�سخير ملك الج�سم للملكوت، 

حيث ي�صير بذلك الإن�سان ذا عزم، ويتغلّب على الطبيعة والملك. 

8. �إنّ كلّ نظام عالَم الآخرة قائم على الأ�س��باب والم�س��بّبات.  و�إنّ نفوذ الإرادة يجب �أن 

يتهيّ���أ م��ن ه��ذا العالَم، ف���إنّ الدنيا مزرعة الآخرة، وه��ذا العالَم مادّة ل��كلّ نعم الجنّة 

 النار.  
ِ
ونِقَم

9. �إنّ ل��كلّ عب��ادة م��ن العب��ادات �أث��راً يح�ص��ل في النف���س فعزم الإن�س��ان يَقوَى بوا�س��طة 

الريا�ض��ات ال�ش��رعية والعب��ادات والمنا�س��ك وت��رك الم�ش��تهيات، كم��ا �أنّ��ه بوا�س��طة 

المعا�صي تتغلّب الطبيعة لدي الإن�سان وت�ضعف �إرادته وعزمه. 

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 67، �ص 315.
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كراهة الموت والخوف 

من الآخرة

الدرس الثاني عشر:





حديث يف كارهة لاموت
عن الإمام ال�اصدق Q قال:

ج��اء رج��ل �إلى �أب��ي ذر فقال: »يا �أب��ا ذر ما لنا نكره الم��وت؟ فقال: لأنّك��م عمرتم الدنيا 

و�أخربت��م الآخ��رة، فتكره��ون �أن تُنقل��وا م��ن عم��ران �إلى خ��راب، فقال: فكيف ت��رى قدومنا 

على الله؟ فقال: �أمّا المح�سن منكم فكالغائب يقدم على �أهـله، و�أمّا الم�سيء منكم فكالآبق 

ي��ردّ عل��ى م��ولاه. ق��ال فكيف ت��رى حالنا عند الله؟ ق��ال: اعر�ضوا �أعمالكم عل��ى الكتاب، �إنّ 

. فق��ال الرج��ل: ف�أي��ن رحم��ة 
الله يق��ول: چ ژ ژ    ڑ ڑ  ک ک  ک       ک  گ چ)))

.
(((

الله؟ قال: رحمة الله قريب من المح�سنين«

درجات الناس في الخوف من الموت
�إنّ النا���س يختلفون كثيراً في كراهية الموت والخوف منه، كما �أنّهم يختلفون في منا�ش��ئ 

ه��ذه الكراهي��ة. وم��ا ذك��ره �أب��و ذر ر�ض��وان الله تعال��ى علي��ه ف��ي الرواي��ة المذك��ورة مرتبط 

بالمتو�سّطين من النا�س. ونحن نذكر �إجملًاا �أي�اًض حال الناق�صين والكاملين.

1. خوف الناقصين من الموت:
لا ب��دّ �أن نع��رف ب���أنّ كراهيّتن��ا للموت وخوفنا منه نح��ن الناق�صين، هو لأجل �أنّ الإن�س��ان 

بح�سب فطرته التي فطره الله عليها، وجبلّـته الأ�صيلة، يُحبّ البقاء والحياة، وينفر من الموت 

والفناء. وهذا يرتبط بالبقاء المطلق والحياة الدائمة ال�سرمدية، �أي البقاء الذي لا فناء فيه 

والحياة التي لا زوال فيها.

)))	 �سورة الانفطار، الآيتان 14-13.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص458.
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و�إنّ بع���ض كب��ار العرف��اء قد �أثبتوا المعاد بوا�س��طة ه��ذه الفطرة، ببيان يوج��ب ذكره هنا 

الخ��روج ع��ن المق�ص��ود. وحي��ث �إنّ ف��ي فطرة الإن�س��ان هذا الحبّ وذل��ك التنفّ��ر، ف�إنّه يُحبّ 

ويع�ش��ق م��ا يرى فيه البقاء، ويُحبّ ويع�ش��ق العالَم الذي يرى في��ه الحياة الخالدة، ويهرب من 

العالَ��م ال��ذي يُقابل��ه. وحيث �إنّن��ا لا ن�ؤمن بعالَ��م الآخرة، ولا تطمئ��نّ قلوبنا بالحي��اة الأزلية، 

والبق��اء ال�س��رمديّ لذل��ك العالَ��م، ف�إنّن��ا نُح��بّ ه��ذا العالَم، ونه��رب من الموت بح�س��ب تلك 

الفطرة والجبلّة.

الإدراك والإذع��ان العقل��يّ يختل��ف عن الإيمان والاطمئن��ان القلبيّ، فنح��ن نُدرك بالعقل 

�أو نُ�ص��دّق �أحادي��ث الأنبي��اء بالتعبّ��د ب���أنّ الموت -  الذي ه��و حالة انتقال من الن�ش���أة النازلة 

المظلم��ة الملكي��ة �إلى عال��م �آخر هو عال��م الحياة النورانية الدائمة ون�ش���أة البق��اء الملكوتية 

-  ح��قّ، ولك��ن قلوبن��ا لا تحظ��ى ب�ش��يء م��ن ه��ذه المعرفة، ولا عل��م لها بذل��ك. ب��ل �إنّ قلوبنا 

ق��د �أخل��دت �إل��ى �أر���ض الطبيعة، الن�ش���أة الملكي��ة، ونعتبر �أنّ الحي��اة هي هذه الحي��اة النازلة 

الحيوانية الملكية، ولا نرى بقاء وحياة للعالَم الآخر وهو عالَم الآخرة ودار الحيوان.

ول��ذا نرك��ن ونعتمد على هذا العالَم المادّي ونخ��اف ونهرب وننفر من ذلك العالَم. �إنّ كلّ 

�ش��قائنا هذا �س��ببه النق�ص في الإيمان بيوم القيامة وعدم الاطمئنان بعالَم الآخرة. فلو �أنّنا 

�آمنّا بعالَم الآخرة والحياة الأبدية، عُ�شر �إيماننا واطمئناننا بالحياة الدنيوية وبقائها، لتعلّقت 

قلوبن��ا بذل��ك العالَم �أكثر ولع�ش��قناه، ول�س��عينا قليلًا ف��ي �إ�صلاح الطري��ق وترميمه. ولكن من 

الم�ؤ�س��ف �أنّ �إيمانن��ا بالآخرة ق��د ن�ضب من قلوبنا، و�أنّ يقيننا متزلزل، ف�ال بدّ �أن نخاف �إذاً 

من الفناء والزوال. وعليه ينح�صر العلاج الحا�س��م في �إدخال الإيمان �إلى القلب عبر التفكّر 

والذكر النافع والعلم والعمل ال�اصلح.

2. خوف المتوسّطين من الموت:
و�أمّ��ا الخ��وف وكراه��ة المتو�سّ��طين للموت، �أي الذين ل��م يح�صلوا عل��ى الإيمان المطلوب 

بعالَم الآخرة، فلأنّ قلوبهم قد ان�ش��دّت نحو تعمير الدنيا وغفلت عن تعمير الآخرة، لذا فهم 

لا يرغب��ون ف��ي الانتقال من مكان فيه عمران �إلى مكان فيه الخراب، كما ذكر �أبو ذر الغفاري 

ر�ضي الله عنه. وهذا �أي�اًض �سببه نق�ص الإيمان والاطمئنان. و�أمّا لو كان �إيمان الإن�سان كاملًا، 
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فلا ي�س��مح لنف�س��ه ب�أن ي�ش��تغل ب�أم��وره الدنيوي��ة المنحطّة ويغف��ل عن بناء الآخ��رة. وملخّ�ص 

ال��كلام �أنّ كلّ ه��ذه الوح�ش��ة والكراهي��ة والخ��وف تك��ون نتيج��ة لبط�الن �أعمالن��ا، واعوج��اج 

�س��لوكنا ومخالفتن��ا لمولان��ا، في حين �أنّه لو كان نهجنا �صحيحاً وكنّا نقوم بمحا�س��بة �أنف�س��نا 

لم��ا ا�ستوح�ش��نا من الح�س��اب، لأنّ المحا�س��بة هناك عادلة، والمحا�سِ��ب ع��ادل، فخوفنا من 

الح�ساب لأجل �سوء �أعمالنا وتزويرنا واحتيالنا ولي�س من �أجل المحا�سبة.

فعن الإمام مو�سى بن جعفر Q�أنّه قال: »لي�س منّا من لم يُحا�سب نف�سه في كلّ يوم، 

.
(((

ف�إنْ عمل ح�سناً ا�ستزاد و�إن عمل �سيّئاً ا�ستغفر الله منه وتاب �إليه«

فلو حا�س��بتَ نف�س��ك لن تكون مبتئ�س��اً يوم الح�س��اب ولن تُ�اصب بالخوف منه. وهكذا ف�إنّ 

جميع المهالك والمواقف في ذلك العالَم تكون نتيجة �أعمالنا في هذا العالَم. 

مث�اًل: �إذا انتهج��ت في هذا العالَم �صراط النبوّة والطريق الم�س��تقيم للولاية ولم تنحرف 

ع��ن ج��ادّة ولاي��ة عل��ي بن �أب��ي طالب Q، ولم تنزل��ق �أقدامك، لم��ا كان عليك ب�أ���س عند 

اجتي��ازك لل�ص��راط ف��ي ي��وم القيام��ة. لأنّ حقيقة ال�ص��راط هي ال�ص��ورة الباطني��ة للولاية. 

، وفي حديث 
(((

كم��ا ورد ف��ي الأحاديث ال�ش��ريفة »�أنّ �أمير الم�ؤمني��ن Q هو ال�ص��راط«

. وفي الزيارة المباركة الجامعة الكبيرة: »�أنتم ال�س��بيل 
(((

�أخر: »نحن ال�صراط الم�س��تقيم«

.
(((

الأعظم وال�صراط الأقوم«

فمن كان م�ستقيماً في حركته على هذا ال�صراط، ولم ي�ضطرب قلبه، كانت قدماه ثابتتين 

على ال�صراط في الحياة الآخرة ولم ت�ضطربا، بل يجتازه كالبرق الخاطف. وهكذا �إذا كانت 

�أخلاقه طيّبة، وملكاته عادلة ونورانية، ف�إنّه �سيكون في م�أمن من ظلمة القبر ووح�شته، وعالم 

البرزخ ومخاوفه، وعالم القيامة و�أهواله، فلا يكون عليه خوف في تلك الن�ش���آت. وعليه يكون 

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص453.
))) عن الإمام ال�اصدق Q قال: »ال�صراط الم�ستقيم �أمير الم�ؤمين علي Q«. ال�شيخ ال�صدوق، معاني الأخبار، 

ج2، �ص32.

ته �سِ��تْرٌ نحن �أبواب الِله  ))) ع��ن الإم��ام زي��ن العان��يدب Q قال:«لي���س بين الله وبين حجته حج��اب، فلا لله دنو حُجَّ
ه«. ال�ش��يخ  عُ �سِ��رِّ ��راطُ الْم�س��تقيم ونح��ن عَيْبَةُ علمه ونح��ن تَرَاجِمَةُ وَحْيِهِ ونحن �أركان تَوحِيده ونَحن موْ�ضِ ونح��ن ال�صّ

ال�صدوق، معاني الأخبار، �ص35.

))) الزيارة الجامعة الكبيرة، ال�شيخ ال�صدوق، نم لا يح�ضره الفقيه، ج2، �ص372.
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الداء منّا والدواء �أي�اًض، كما قال �أمير الم�ؤمنين علي Q في الأبيات المن�سوبة �إليه:

.
(((

»دوا�ؤك فيك وما ت�شعر ودا�ؤك منك وما تُب�صر«

وع��ن الإم��ام ال�اصدق Q �أنّه ق��ال لرجل: »�إنّ��ك قد جُعلتَ طبيب نف�س��ك، وبُيّـ��ن لك 

.
(((

فْت �آية ال�صحّة، ودُلِلت على الدواء، فانظر كيف قيامك على نف�سك« الداء، وعُـرِّ

�أيّها الإن�س��ان فيك �أعمال و�أخلاق وعقائد فا�س��دة، وعلامات ال�صحة هي و�صفات الأنبياء 

و�أن��وار الفط��رة والعقل، ودواء �إ�صلاح النفو���س ه��و الإقدام على ت�صفيته��ا وتهذيبها، هذا هو 

حال المتو�سّطين.

3. خوف المؤمنين الكمّل من الموت:
و�أمّ��ا الكمّـ��ل والم�ؤمن��ون المطمئنّ��ون، ف�إنّه��م لا يكره��ون الم��وت، ولكنّه��م ي�ستوح�ش��ونه 

ويخافونه، لأنّهم يخ�شون الحقّ تعالى، وجلال ذاته المقدّ�سة، كما قال ر�سول الله P: »ف�أين 

. وكان �أمير الم�ؤمنين Q في ليلة التا�س��ع ع�ش��ر من �ش��هر رم�اضن في 
(((

هول المطلع؟«

حال��ة عجيب��ة م��ن الذه��ول والخوف م��ع �أنّه يق��ول: »والله لاب��ن �أبي طال��ب �آن���س بالموت من 

.
(((

الطفل بثدي �أمّه«

وملخّ���ص الحدي��ث �أنّ خ��وف ه���ؤلاء يكون م��ن �أمور �أخ��رى، ولا يكون من ن��وع خوفنا نحن 

الم�صفـّ��دين بالآم��ال والأمان��ي، والمحبّي��ن للدني��ا الفاني��ة. و�إنّ قل��وب �أولي��اء الله في منتهى 

الاختلاف فيما بينها، حتّى �أنّه لا يُمكن عدّ هذه المراتب و�إح��اصؤها. ونحن نُ�شير �إلى بع�ضها 

ب�صورة مجملة فنقول: 

�إنّ قلوب الأولياء مختلفة فيما بينها في قبول تجلّيات الأ�سماء:

بع�ض القلوب ع�ش��قيّ و�ش��وقيّ، حيث �إنّ الحقّ تعالى يتجلّى في تلك القلوب من  �أ. 	

خ�الل �أ�س��مائه الجمالية.  وه��ذا التجلّي يبعث على الخ��وف والهيبة الممزوجة 

بال�ش��وق، فالخ��وف عن��د ه��ذه الفئ��ة يك��ون م��ن م�اضعف��ات تجلّ��ي عظم��ة الله 

))) دويان �أمير الم�ؤمنين Q، �ص 43.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص454.

))) دويان �شعر »فيه ما فيه« لل�اشعر الإيراني مولوي، �ص 48.
))) تف�سير البرهان، ج4، �ص517.
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�س��بحانه. فالقلب الواله العا�ش��ق في نف�س الوقت الذي يكون فيه م�ضطرباً حين 

اللقاء مع الحبيب، يكون م�ستوح�ش��اً وخائفاً �أي�اًض.  لكن هذا الخوف والوح�ش��ة 

يختلفان عن المخاوف العادية. 

وبع���ض القل��وب خوف��يّ وحزنيّ، والح��قّ تعالى يتجلّ��ى في تلك القلوب بوا�س��طة  ب.	

الأ�س��ماء الجلالية والعظمة، فيح�صل بهذا التجلّي الهيمان والحب���س الم�ش��وب 

بالخوف، والحيرة الم�شوبة بالحزن.

وفي الحديث �أنّ النبيّ يحيى Q ر�أى يوماً النبيّ عي�سى Q ي�ضحك، فعاتبه قائلًا: 

»�أت�أمن مكر الله وعذابه؟ ف�أجاب عي�سى Q: �أ�أنت �آي�س من رحمة الله وف�ضله؟ ف�أوحى 

الله �س��بحانه �إليهم��ا يق��ول: م��ن كان منكم��ا يُح�س��ن الظ��نّ ب��ي �أكث��ر، فه��و عن��دي محب��وب 

 .
(((

�أكثر«

لأنّ الح��ق تعال��ى تجلّ��ى في قل��ب يحيى Q من خلال الأ�س��ماء الجلالي��ة، كان خائفاً، 

فعات��ب النبيّ عي�س��ى Q على هذا النحو. �أمّا النبيّ عي�س��ى Q فق��د تجلّى الله تعالى 

على قلبه بالأ�سماء الجمالية فكان جوابه Q على ح�سب تلك التجلّيات.

ته أو ناره!
ّ
الإنسان بأعماله يبني جن

�إنّ ظاهر الحديث الذي ذكرناه عندما يقول: »عمّرتم الدنيا و�أخربتم الآخرة« هو نّأ� دار 

الآخرة والجنّة م�شيدة وقائمة و�إنّما تتهدّم ب�أعمالنا.

وم��ن الوا�ض��ح �أنّ المق�ص��ود -من قوله عمـّ��رتم الدنيا و�أخربتم الآخرة-  هو الت�ش��ابه في 

التعبير، ف�إنّه لما عـبّر عن الدنيا بالتعمير عـبّر عن دار الآخرة بالتخريب.

و�إنّ عال��م الجنّ��ة والنار و�إن كانا مخلوقين، ولكن �إعمار دار الجنّة وموادّ بناء جهنّم تابعة 

لأعمال �أهلها، ففي رواية �أنّ �أر�ض الجنّة جرداء وموادّ بنائها هي �أعمال بني الإن�سان نف�سها. 

وهذا يتطابق مع البرهان وك�شف �أهل المكا�شفة. 

))) نهج البلاغة، خطب الإمام علي Q، الخطبة 5، �صبحي ال�اصلح.
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كم��ا يق��ول بع���ض العرفاء المحقّقين: »اعل��م -  ع�صمنا الله و�إيّ��اك -  �أنّ جهنّم من �أعظم 

المخلوق��ات، وه��ي �س��جن الله ف��ي الآخ��رة. و�إنّم��ا �سُ��مّيت بجهنّ��م لبع��د قعره��ا حي��ث يُق��ال 

للبئ��ر البعي��د الغ��ور والعميق بئر جهنّ��م. وهي تحتوي على حرارة وزمهري��ر )�أي البرودة( 

وتك��ون برودته��ا م��ن �أق�ص��ى درجات البرودة وحرارته��ا من �أق�صى درجات الح��رارة، وتُعتبر 

الم�س��افة بي��ن �أعلاه��ا و�أ�س��فلها م�س��يرة �س��بعمائة وخم�س��ين عاماً. والنا���س اختلف��وا في �أنّ 

جهنّ��م مخلوق��ة �أم غي��ر مخلوقة. �أمّا عندن��ا وعند �أ�صحابنا من �أهل المكا�ش��فة والمعرفة، 

ف���إنّ الجنّ��ة وجهنّ��م مخلوقت��ان وغي��ر مخلوقتي��ن. �أمّ��ا �أنّهما مخلوقت��ان ف���إنّ مثلهما مثل 

رج��ل بن��ى بيت��اً و�أق��ام الجدار الخارجي ف�صار يُقال له بيت. ولكن �إذا دخلنا المنزل لم نجد 

�ش��يئاً �س��وى �س��وره وحائط��ه ال��ذي ي�ص��ون البيت م��ن الخارج، ولك��ن بعد ذلك ي�ش��يد البيت 

ح�س��ب طلب ال�س��اكنين من بناء الغرف والمرافق والملاجئ وح�سب هدف �صاحب المنزل 

.
(((

وما ينبغي �أن يكون فيه«

�س��ري بي �إلى ال�س��ماء دخل��ت الجنّة فر�أيت 
ُ
وف��ي الحديث قال ر�س��ول الله P: »لمّا �أ

فيه��ا قيع��ان ور�أي��ت فيه��ا ملائك��ة يبنون لبن��ة من ذهب ولبنة م��ن ف�ضة وربما �أم�س��كوا 

فقلتُ لهم: ما بالكم قد �أم�س��كتم؟ فقالوا: تجيئنا النفقة. فقلت: وما نفقتكم؟ قالوا: 

قول الم�ؤمن �سبحان الله والحمد لله ولا �إله �إلا الله والله �أكبر ف�إذا قال بنينا و�إذا �سكت 

.
(((

�أم�سكنا«

وخلا�ص��ة الحدي��ث: �أنّ �ص��ورة الجنّ��ة وجهنّم الج�س��مانيتين ه��ي �صور الأعم��ال والأفعال 

الح�س��نة وال�س��يئة لبن��ي �آدم، حي��ث ترجع �إليه��م في ذلك العالَم. كما �أ�ش��ارت �إل��ى ذلك الآية 

، وقوله Q: »�إنّما هي �أعمالكم 
ال�ش��ريفة في قوله تعالى: چ گ گ گ گ ڳچ)))

.
(((

تردّ �إليكم«

))) محيي النيد نب عربي، الفتحوات المكية، ج1، الف�صل الأول، الباب 61.
))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج18، �ص292.

))) �سورة الكهف، الآية 49.
))) الفي�ض الكا�اشني، علم اليقين، ج2، �ص884.
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ومن الممكن �أن يكون عالَم الجنّة وعالَم جهنّم ن�ش���أتين ودارين م�س��تقلّين، يتحرّك �إليهما 

بن��و �آدم بالحرك��ة الجوهري��ة، والدوافع الملكوتي��ة والحركات الإدارية العملي��ة والخلقية، و�إن 

كان��ت حظ��وظ كلّ واح��د منه��م نابعة من �ص��ور �أعمال��ه. وعلى �أيّ ح��ال ف�إنّ الجنّ��ة هي عالم 

الملكوت الأعلى وهو عالَم م�ستقل تُ�ساق �إليه النفو�س ال�سعيدة، وجهنّم عالم الملكوت ال�سفلي 

الذي تُ�س��اق �إليه النفو���س ال�شقيّة، وما يعود �إلى الإن�سان في كلتي الن�ش�أتين من ال�صور البهيّة 

الح�سنة �أو ال�صور الم�ؤلمة المده�شة مردّه �إلى �أعمال الإن�سان نف�سه.

 عن العمل الصالح؟
ً
كيف يُصبح الاتكال على رحمة الله مانعا

لا يخف��ى �أنّ حدي��ث �أب��ي ذر ر�ض��وان الله تعالى علي��ه حديث جامع وكلام متي��ن، لا بدّ من 

 المحافظ��ة علي��ه، ف���إنّ �أب��ا ذر لمّا ق��ال: اعر�ض��وا �أعمالكم عل��ى الكتاب الكري��م حيث يقول: 

 تم�سّك الرجل بالرحمة قائلًا ف�أين رحمة 
(((

چ  ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ چ 
الله؟ فقال �أبو ذر: لا تكون رحمة الحقّ من دون قيد ولا �شرط بل هي قريبة من المح�سنين. 

�إنّ ال�شيطان الملعون، والنف�س الأمّارة بال�سوء، يُغرّران الإن�سان عبر طرق كثيرة ويقودانه 

�إل��ى اله�الك الأب��دي الدائ��م. و�آخر و�س��يلة يلتج���آن �إليه��ا، هي تغرير الإن�س��ان برحم��ة الحقّ 

�س��بحانه، ومنع��ه بذلك عن الم�ضيّ في العمل ال�اصلح. وه��ذا الاتكال على الرحمة من مكائد 

ال�شيطان و�أ�ساليب ت�ضليله.

والدلي��ل عل��ى ذلك �أنّنا في ق�اضيانا الدنيوية، لا نعتمد على رحمة الحقّ �س��بحانه، بل نرى 

العوامل الطبيعية والظاهرية، م�ستقلّة وفعـاّلة وك�أنّه لا م�ؤثّر في الوجود �إلّ الأ�سباب الظاهرية. 

ولكنّنا في الأمور الأخروية غالباً ما نتّكل وبح�سب زعمنا على رحمة الحقّ �سبحانه، ونغفل عن 

�أوام��ر الله تعال��ى ور�س��وله P، مدّعي��ن �أنّ الله تعال��ى لم يزوّدن��ا بالقدرة عل��ى العمل، ولم 

يُعـلّمنا طريق ال�صواب والخط�أ.

وخلا�ص��ة ال��كلام �إنّنا في �ش���ؤوننا الدنيوية نكون من �أتباع م�س��لك التفوي�ض، وفي �ش���ؤوننا 

الأخروية من الجبريّين، غافلين عن �أنّ هذين الم�سلكين باطلان وفا�سدان ومخالفان لأوامر 

و�إر�اشدات الأنبياء �صلوات الله عليهم، ومنهج �أئمة الهدى والأولياء المقرّبين.

))) �سورة الإنفطار، الآيتان 13 -  14.
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وه��م م��ع �أنّهم كانوا جميع��اً ي�ؤمنون برحمة الحقّ، وكان �إيمانهم �أ�ش��دّ و�أقوى من الجميع، �إلّ 

�أنّهم لم يغفلوا لحظة واحدة عن �أداء واجبهم ولم يتوقّفوا عن ال�سعي وبذل الجهد دقيقة واحدة.

وزي��ن  ال�س��اجدين  �س��يّد  ومناج��اة  �أدعي��ة  لاح��ظ  �أعماله��م:  �صحائ��ف  ادر���س  �أخ��ي 

العا ن��يدبQ، وتدبّ��ر فيما كان يفعله في مقام العبودية، وكي��ف كان ينه�ض بوظيفة ودور 

العبودي��ة �أم��ام الله تعالى، ومع ذلك عندما يُلقي �س��يّد ال�س��اجدين نظرة عل��ى �صحيفة مولى 

(((
المتّقين و�أمير الم�ؤمنين عليّ Q، يُبدي �أ�سفه، ويُظهر عجزه!

فنح��ن �إمّ��ا نُكذّبهم -نعوذ بالله-  فنق��ول ب�أنّهم لم يطمئنوا برحمة الحقّ �س��بحانه مثلنا، 

�أو نُك��ذّب �أنف�س��نا، ونفهم ب�أنّ ه��ذه الأقوال التي نتفوّه بها هي من مكائد ال�ش��يطان و�إغراءات 

النف�س حيث يُريدان ت�ضليلنا عن ال�صراط الم�ستقيم. نعوذ بالله من �شرّهما.

نصيحة أخيرة
في��ا �أيّه��ا العزي��ز كما قال �أب��و ذر للرجل: �إنّ العل��م كثير ولكن العلم الناف��ع لأمثالنا هو �أن 

لا نُ�س��يء �إلى �أنف�س��نا، و�أن نعرف ب�أنّ �أوامر الأنبياء والأولياء R تك�ش��ف عن حقائق نحن 

محجوب��ون عنه��ا. �إنّهم يعلمون ب���أنّ للأخلاق الذميمة والأعمال ال�س��يّئة، �صوراً ب�ش��عة وثماراً 

فا�سدة، و�أن للأعمال الح�سنة والأخلاق الكريمة �صوراً جميلة ملكوتية.

�إنّهم حدّثونا عن كلّ �ش��يء عن الدواء والعلاج وعن الداء وال�س��قم. ف�إذا كنت عطوفاً على 

نف�سك، فلا بدّ و�أن لا تتجاوز هذه الإر�اشدات بل ت�ستفيد منها لتُداوي �ألمك، وتُعالج مر�ضك. 

يعل��م الله �أن��ه �إذا انتقلن��ا مع ما نحن عليه الآن �إلى ذلك العالَ��م، فب�أيّ م�اصئب و�آلام ومعاناة 

�سوف نُبتلى؟! والحمد لله �أولًا و�أخراً. 

))) ال�شيخ بهاء النيد الأربلي، ك�شف الغمة في معرفة الأئمة، ج 2، �ص 85.
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لامفاهيم رلائيسة: 

1. يختل��ف النا���س كثي��راً في كراهية الم��وت والخوف منه، كما �أنّهم يختلفون في منا�ش��ئ 

هذه الكراهية. 

2. �إنّ كراهيّة الناق�صين للموت وخوفهم منه، هي لأجل �أنّ الإن�س��ان بح�س��ب فطرته التي 

فط��ره الله عليه��ا، وجبلّـ��ته الأ�صيلة، يُحبّ البق��اء والحياة، وينفر م��ن الموت والفناء.  

والعلاج الحا�سم يكمن في �إدخال الإيمان �إلى القلب عبر التفكّر والذكر النافع والعلم 

والعمل ال�اصلح. 

3. �إنَّ خ��وف وكراه��ة المتو�سّ��طين للموت، من�ش���ؤه ع��دم الح�صول على الإيم��ان المطلوب 

بعالَ��م الآخ��رة، ولأنّ قلوبهم قد ان�ش��دّت نح��و تعمير الدنيا وغفلت ع��ن تعمير الآخرة, 

وه��ذا �س��ببه نق���ص الإيم��ان والاطمئن��ان.  ودواء �إ�ص�الح النفو���س ه��و الإق��دام عل��ى 

ت�صفيتها وتهذيبها. 

4. �إنّ الوح�ش��ة والكراهي��ة والخ��وف م��ن الم��وت تكون نتيج��ة لبطلان �أعمالن��ا، واعوجاج 

�س��لوكنا ومخالفتن��ا لمولانا، ف��ي حين �أنّه ل��و كان نهجنا �صحيحاً وكنّا نقوم بمحا�س��بة 

�أنف�سنا لما ا�ستوح�شنا من الح�ساب.  

5. �إنَّ الكُمّـ��ل والم�ؤمني��ن المطمئنّي��ن،لا يكرهون الموت، ولكنّهم ي�ستوح�ش��ونه ويخافونه، 

لأنّهم يخ�شون الحقّ تعالى، وجلال ذاته المقدّ�سة. 

6. �إنّ قل��وب الأولي��اء مختلف��ة فيم��ا بينه��ا ف��ي قبول تجلّي��ات الأ�س��ماء: فبع�ض القلوب ع�ش��قيّ 

و�شوقيّ، وبع�ض القلوب خوفيّ وحزنيّ، والحقّ تعالى يتجلّى في تلك القلوب بوا�سطة الأ�سماء 

الجلالية والعظمة، فيح�صل بهذا التجلّي الهيمان والحب، والحيرة الم�شوبة بالحزن. 

7. �إنّ الجنّ��ة ه��ي عالم الملكوت الأعلى وهو عالَم م�س��تقل تُ�س��اق �إليه النفو���س ال�س��عيدة، 

وجهنّم عالم الملكوت ال�سفلي الذي تُ�ساق �إليه النفو�س ال�شقيّة.  وما يعود �إلى الإن�سان 

ف��ي كلت��ي الن�ش���أتين م��ن ال�صور البهيّ��ة الح�س��نة �أو ال�ص��ور الم�ؤلمة مردّه �إل��ى �أعمال 

الإن�سان نف�سه. 
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8. �إنّ ال�ش��يطان الملع��ون، والنف���س الأمّ��ارة بال�س��وء، يُغ��رّران الإن�س��ان عب��ر ط��رق كثيرة 

ويقودان��ه �إل��ى اله�الك، و�آخر و�س��يلة يلتج���آن �إليها، ه��ي تغرير الإن�س��ان برحمة الحقّ 

�س��بحانه، ومنعه بذلك عن الم�ضيّ في العمل ال�اصلح.  وهذا الاتّكال على الرحمة من 

مكائد ال�شيطان و�أ�ساليب ت�ضليله. 



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

الدرس الثالث عشر:

R ولاية أهل البيت

ي�ستدلّ على �أنَّ ولاية �أهل البيت �شرط في �صحّة . 11

الإيمان, وقبول الأعمال.

ي����ع����دّد ����ص���ف���ات ال�����ش��ي��ع��ة ع���ل���ى ����ض���وء ك�ل�ام . 22

.R المع�صومين

الركيزتان . 33 هما  ال�اصلح  والعمل  ال��ورع  �أنّ  يبيّن 

لنجاة الإن�سان.





R حديث يف ولاية أهل لابيت
 
(((

عن محمد بن مارد: »قُلتُ لأبي عبد الله Q: حديث روي لنا �أنّك قُلتَ: �إذا عرفتَ

فاعمل ما �ش��ئت، فقال: قد قُلتُ ذلك. قُلتُ: و�إن زنوا و�إن �س��رقوا و�إن �ش��ربوا الخمر؟ فقال 

. �إنّما 
(((

خذنا بالعمل ووُ�ضع عنهم
ُ
لي: �إنّا لله و�إنّا �إليه راجعون، والله ما �أن�صفونا �أن نكون �أ

.
(((

قُلتُ: �إذا عرفت فاعمل ما �شئت من قليل الخير وكثيره ف�إنّه يُقبل منك«

ولاية أهل لابيت شطر يف صحّة لإايمان
�إن ما مرَّ في ذيل الحديث ال�ش��ريف من �أن ولاية �أهل البيت R ومعرفتهم �ش��رط في 

قبول الأعمال، يُعتبر من الأمور الم�سلّمة، بل تكون من �ضروريات مذهب الت�شيّع المقدّ�س.

الأخب��ار ف��ي هذا المو�ض��وع �أكبر من طاق��ة مثل هذه الكت��ب المخت�صرة على ا�س��تيعابها، 

و�أكثر من حجم التواتر، ويتبرّك هذا الكتاب بذكر بع�ض تلك الأخبار.

عن �أبي جعفر Q قال: »ذروة الأمر و�سنامه ومفتاحه وباب الأ�شياء ور�ضى الرحمن 

الطاعة للإمام بعد معرفته.. �أما لو �أنّ الرجل قام ليله و�صام نهاره وت�صدّق بجميع ماله 

وحجّ جميع دهره ولم يعرف ولاية وليّ الله فيواليه وتكون جميع �أعماله بدلالته �إليه، ما 

.
(((

كان له على الله حقّ في ثوابه ولا كان من �أهل الإيمان«

.Qمق�صود الإمام نم »�إذا عرفت« �أي عرفت الإمام (((
))) مق�ص��ود الإم��ام Q: �أنه��م ل��م ين�صفونا في نأ� نكون مكلّفين وم�أخوذين على التكلي��ف، وهم لأجل عقيدتهم فينا 

لم يكلفوا ولم ي�ؤخذوا على �أعمالهم.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي: ج2، �ص 464.
))) م.ن، �ص 19.
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وع��ن الإم��ام ال�اصدق Q قال: »من لم ي�أتِ الله عزّ وجلّ يوم القيامة بما �أنتم عليه، 

.
(((

لم يتقبّل منه ح�سنة ولم يتجاوز له �سيّئة«

وعن �أبي عبد الله Q في حديث قال: »والله لو �أنّ �إبلي���س -لعنه الله-  �س��جد لله بعد 

المع�صي��ة والتكبّ��ر عُم��ر الدني��ا ما نفعه ذل��ك ولا قبله الله ما لم ي�س��جد لآدم كما �أمرَه الله 

عزّ وجلّ �أن ي�سجد له، وكذلك هذه الأمّة العا�صية المفتونة بعد تركهم الإمام الذي ن�صبه 

نبيّهم لهم، فلن يقبل الله لهم عملًا ولن يرفع لهم ح�سنة حتى ي�أتوا الله من حيث �أمرَهم 

ويتولّ��وا الإم��ام ال��ذي �أمره��م الله بولايت��ه، ويدخل��وا م��ن الب��اب ال��ذي فتح��ه الله ور�س��وله 

.
(((

لهم«

والأخب��ار في هذا المو�ضوع وبهذا الم�ضمون كثيرة، ويُ�س��تفاد م��ن مجموعها �أنّ ولاية �أهل 

البي��ت R �ش��رط ف��ي قب��ول الأعمال عن��د الله �س��بحانه، بل هي �ش��رط في قب��ول الإيمان 

ب��الله والنبي P، �أمّا كونها �ش��رطاً في �صحّ��ة الأعمال فهو غير معلوم كما يقول بذلك بع�ض 

الأع�الم، ب��ل الظاهر �أنّها لي�س��ت ب�ش��رط في �صحّة الأعمال. كما يُ�س��تفاد ذل��ك من الروايات 

الكثيرة مثل الروايات المذكورة في باب عدم وجوب ق�اضء المخالف عبادته �إذا ا�ستب�صر.

فعن الإمام ال�اصدق Q في حديث قال:

 و�ضلالته، ثم منّ الله عليه وعرّفه الولاية، ف�إنّه 
(((

به »كلّ عمل عمله وهو في حال نُ�صِ

ي�ؤجر عليه �إلّا الزكاة ف�إنّه يُعيدها، لأنّه و�ضعها في غير مو�ضعها، لأنّها لأهل الولاية، و�أمّا 

.
(((

ال�صلاة والحجّ وال�صيام فلي�س عليه ق�ضاءٌ«

وف��ي رواي��ة �أخرى عن محمد بن حكيم قال: »كُنتُ عند �أبي عبد الله Q �إذ دخل عليه 

كوفيّان كانا زيديين فقالا: �إنّا كنّا نقول بقول و�إنّ الله منَّ علينا بولايتك فهل يُقبل �ش��يء 

من �أعمالنا فقال: »�أمّا ال�صلاة وال�صوم وال�صدقة ف�إن الله يتبعُكُما ذلك ويلحَقُ بكما، و�أمّا 

.
(((

الزكاة فلا لأنّكما �أبعدتما حقّ امرئٍ م�سلم و�أعطيتماه غيره«

))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 2، �ص 91.
))) م. ن.

.Rبه: عداوته لأهل البيت ))) نُ�صِ
))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 2، �ص 91.

))) م. ن، ج 1، �ص 97.
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وفي بع�ض الروايات: تُعر�ض �أعمال النا�س في كلّ يوم خمي�س على ر�سول الله P في�ؤجّل 

النظ��ر فيه��ا حت��ى ي��وم عرفة، وف��ي ذلك الي��وم يلقي �صل��وات الله و�س�المه عليه نظ��رة عليه 

ويجعل �أعماله هباءً منثوراً. قيل �أعمال �أي �شخ�ص تتحوّل كذلك؟ قال P: �أعمال مبغ�ضينا 

. وهذه الرواية تدلّ على �أن الولاية �شرط في قبول الأعمال كما هو وا�ضح.
(((

ومبغ�ضي �شيعتنا

لاتقوى وطلااعة من صفات لاشيعة الأساس
 ،R و�أئمة الهدى P إنّ من يُراجع الأخبار الم�أثورة في ترجمة حياة الر�سول الأكرم�

وكيفي��ة عبادته��م وبذلهم الجهد فيها، وفي ت�ضرّعهم وبكائهم وذلّهم وم�س��كنتهم وخ�ش��يتهم 

وحزنه��م �أم��ام �س��احة قد���س ربّ الع��زّة، وف��ي كيفي��ة مناجاته��م بين ي��دي قا�ض��ي الحاجات 

لوجدها �أو�سع من التواتر و�أكثر من المئات.

وهكذا �إذا راجع و�اصيا الر�سول الأكرم P للإمام �أمير الم�ؤمنين Q، وو�اصيا الأئمة 

بع�ضه��م لبع���ض، وو�اصياه��م للخوا�ص من �ش��يعتهم، والخلّ�ص من مواليه��م وو�اصياهم البليغة 

ج��دّاً الت��ي كانوا يو�صون به��ا محبّيهم، ويُحذّرونهم م��ن مع�صية الله تعال��ى والت�أكيد عليهم في 

الابتع��اد عن مخالفة الله �س��بحانه في �أ�صول الأح��كام وفروعها، والمدوّنة في كتب الأخبار، �إذا 

راج��ع تل��ك الأحادي��ث وهذه الو�اصي��ا، لح�صل له عل��م قطعي ب���أنّ بع�ض الرواي��ات التي يتنافى 

ظاهرها مع تلك الأحاديث لم يكن هذا الظاهر مق�صوداً، ف�إن �أمكن ت�أويل هذه الأخبار ب�صورة 

ي��ن، لأخذنا  لا تت�ض��ارب م��ع تل��ك الأحادي��ث ال�صريحة القطعي��ة التي تُعتبر م��ن �ضروريات الدِّ

بالت�أوي��ل، و�إذا �أمك��ن الجم��ع بي��ن هاتين الطائفتين على �أ�سا���س الجمع العرف��ي بين الروايات، 

لقمنا بهذا الجمع، و�إن لم يُمكن الت�أويل ولا الجمع العرفي، �أرجعنا علمها �إلى قائلها. 

R صفات الشيعة في كلام المعصومين
ونحن لا ن�س��تطيع في هذا الكتاب �أن ن�س��تعر�ض جميع تلك الأخبار �أو عُ�شراً من �أع�اشرها، 

ونُبيّ��ن كيفي��ة التوفيق والجمع بينها، ولكنّنا ن�ضطرّ لذك��ر بع�ض الروايات من الطائفتين حتى 

تتّ�ضح حقيقة الحال.

))) حديث م�أخوذ بالمعنى، م�صدره العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج23، �ص 345.
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والرواي��ات الت��ي تتحدّث عن هذا الم�ضمون والتي ت�س��تعر�ض علامات ال�ش��يعة كثيرة منها 

�أي�اًض:

 م��ا ورد ع��ن �أبي عبد الله Q �أنّه قال: »�إيّاك وال�سّ��فلة ف�إنّما �ش��يعة علي Q، من 

عفّ بطنه وفرجه، وا�شتدّ جهادُه وعمل لخالقه، ورجا ثوابه وخاف عقابه، ف�إذا ر�أيت �أولئك 

.
(((

ف�أولئك �شيعة جعفر«

ع��ن �أب��ي عبد الله Q ق��ال: »�ش��يعتنا ه��م ال�ش��احبون الذابل��ون الناحل��ون الذي��ن �إذا 

.
(((

جنّهم الليل ا�ستقبلوه بحزن«

وع��ن �أب��ي جعفر Q �أنّ��ه قال لخيثمة: »�أبلغ �ش��يعتنا، �إنّ��ا لا نُغني من الله �ش��يئاً، و�أبلغ 

�شيعتنا �أنّه لا يُنال ما عند الله �إلا بالعمل، و�أبلغ �شيعتنا �أنّ �أعظم النا�س ح�سرة يوم القيامة 

م��روا، �إنّهم هم 
ُ
م��ن و�ص��ف ع��دلًا ث��م خالف��ه �إل��ى غي��ره، و�أبل��غ �ش��يعتنا �أنّه��م �إذا قام��وا بم��ا �أ

.
(((

الفائزون يوم القيامة«

وع��ن �أب��ي جعف��ر Q �أي�اًض ق��ال: »لا تذهب بك��م المذاهب، ف��والله ما �ش��يعتنا �إلّا من 

.
(((

�أطاع الله«

وعن �أبي جعفر Q قال: قال لي: »يا جابر �أيكتفي من ينتحل الت�شيّع �أن يقول بحبّنا 

�أه��ل البي��ت؟ ف��والله م��ا �ش��يعتنا �إلّا من اتقى الله و�أطاعه.. �إلى �أن ق��ال: فاتّقوا الله واعملوا 

لم��ا عن��د الله، لي���س بي��ن الله ولا بين �أحدٍ قرابة، �أح��بّ العباد �إلى الله تعالى و�أكرمهم عليه 

ب �إل��ى الله تعال��ى �إلّا بالطاع��ة، م��ا معنا  �أتقاه��م و�أعمله��م بطاعت��ه. ي��ا جاب��ر والله م��ا نتق��رَّ

براءة من النار ولا على الله لأحدٍ من حجّة، من كان لله مطيعاً فهو لنا وليّ، ومن كان لله 

.
(((

عا�صياً فهو لنا عدوّ، وما تُنال ولايتنا �إلّا بالعمل والورع«

وعن الإمام الباقر Q قال: »يا مع�ش��ر ال�ش��يعة -  �ش��يعة �آل محمد -  كونوا النمرقة 

الو�سطى، يرجع �إليكم الغالي ويلحق بكم التّالي. فقال له رجل من الأن�صار يُقال له �سعد: 

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 233.
))) م.ن.

))) �أمالي الطو�سي، ج1، �ص380.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 74.

))) م.ن.
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جُعل��ت ف��داك م��ا الغال��ي؟ ق��ال Q: ق��وم يقول��ون فين��ا م��ا لا نقوله في �أنف�س��نا، فلي���س 

�أولئك منّا ول�س��نا منهم. قال: فما التّالي؟ قال Q: المرتاد يريد الخير يبُلغهُ الخير 

يُوجَرُ عليه. ثم �أقبل Q علينا فقال: والله ما معنا براءة ولا بيننا وبين الله قرابة ولا 

لنا على الله حجّة، ولا نتقرّب �إلى الله �إلّا بالطاعة فمن كان منكم مطيعاً لله تنفعه ولايتنا، 

.
(((

ومن كان منكم عا�صياً لله لم تنفعه ولايتنا، ويحكم لا تغتّروا، ويحكم لا تغتّروا«

وع��ن �أب��ي جعف��ر Q �أي�ض��اً �أنه قال: »ق��ام ر�س��ول الله P �إل��ى ال�صفا؛ فق��ال يا بني 

ها�ش��م، يا بني عبد المطّلب، �إنّي ر�س��ول الله �إليكم، و�إنّي �ش��فيق عليكم، و�إنّ لي عملي ولكلّ 

رجلٍ منكم عمله. لا تقولوا �إنّ محمّداً منّا و�سندخل مدخله، فلا والله ما �أوليائي منكم ولا 

من غيركم يا بني عبد المطّلب �إلّا المتّقون. �ألا فلا �أعرفكم يوم القيامة، ت�أتون تحملون 

.
(((

الدنيا على ظهوركم، وي�أتون النا�س يحملون الآخرة«

حبّ 
ُ
وعنه Q �أي�اًض �أنّه قال: »يا جابر لا تذهب بك المذاهب، ح�سب الرجل �أن يقول �أ

 P حبّ ر�س��ول الله، فر�س��ول الله
ُ
��الًا؟ فلو قال �إنّي �أ علي��اً و�أت��ولّه ث��م لا يك��ون م��ع ذلك فعَّ

.
(((

خير من علي Q ثم لا يتّبع �سيرته ولا يعمل ب�سنّته ما نفعه حبّه �إيّاه �شيئاً«

عبادة أهل لابيت R وتقواهم
ق��ال طاوو���س الفقيه: ر�أي��ت الإمام زين العابدين Q يطوف من الع�ش��اء �إلى ال�س��حر 

ويتعبّد، فلمّا لم ير �أحداً رمق ال�سماء بطرفه وقال:

»�إلهي غارت نجوم �سماواتك وهجعت عيون �أنامك، و�أبوابك مفتّحات لل�سائلين، جئتك 

لتغفر لي وترحمني وتريني وجه جدّي محمد P في عر�صات القيامة، ثم بكى وقال:

وعزّت��ك وجلال��ك م��ا �أردت بمع�صيت��ي مخالفت��ك، وم��ا ع�صيت��ك �إذ ع�صيت��ك و�أن��ا ب��ك 

�شاكّ، ولا بنكالك جاهل، ولا لعقوبتك متعرّ�ض، ولكن �سوّلت لي نف�سي و�أعانني على ذلك 

�س��ترك المرخ��ى ب��ه عليّ، فالآن من عذابك من ي�س��تنقذني؟ وبحب��ل من �أعت�صم �إن قطعت 

حبلك عنّي؟

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 75.
))) م.ن، ج8، �ص 182، ح205.

))) م.ن، ج2، �ص 74.



 )جهاد النفس في ضوء فكر الإمام الخميني}(142
ً
دروس من الأربعون حديثا

فوا�سو�أتاه غداً من الوقوف بين يديك، �إذا قيل للمخفّين جوزوا وللمقلّين حطّوا، �أمع 

المخفّي��ن �أج��وز؟ �أم م��ع المثقلي��ن �أح��طّ؟ ويلي كلّما طال عمري كث��رت خطاياي ولم �أتب، 

�أما �آن لي �أن �أ�ستحي من ربّي؟!

ثم بكى و�أن��شأ يقول:

�أتحرقني بالنار يا غاية المنى ف�أين رجائي ثم �أين محبّتي

�أتيت ب�أعمال قباح زريّة وما في الورى خلق جنى كجنايتي

ثم بكى وقال:

نيع  �سبحانك تُع�صى ك�أنّك لا ترى، وتحلم ك�أنّك لم تع�ص، تتودّد �إلى خلقك بح�سن ال�صَّ

ك�أنّ بك الحاجة �إليهم، و�أنت يا �سيّدي الغنيّ عنهم، ثم خرَّ �إلى الأر�ض �ساجداً.

ق��ال: فدن��وت من��ه ورفع��ت ر�أ�س��ه وو�ضعت��ه على ركبت��ي وبكيت حتى ج��رت دموعي على 

ه، فا�ستوى جال�ساً وقال: من الذي �شغلني عن ذكر ربّي؟. خدِّ

فقل��ت: �أن��ا طاوو���س يا ابن ر�س��ول الله، ما ه��ذا الجزع والفزع؟ ونح��ن يلزمنا �أن نفعل 

مث��ل ه��ذا ونح��ن عا�ص��ون جان��ون، �أبوك الح�س��ين ب��ن علي و�أمّ��ك فاطمة الزه��راء، وجدّك 

 !P ر�سول الله

ق��ال: فالتف��ت �إل��يّ وق��ال: هيه��ات هيهات يا طاوو���س دع عنّي حديث �أب��ي و�أمي وجدّي، 

خل��ق الله الجنّ��ة لم��ن �أطاع��ه و�أح�س��ن، ول��و كان عب��داً حب�ش��ياً، وخل��ق النار لم��ن ع�صاه ولو 

كان ولداً قر�شياً، �أما �سمعت قوله تعالى: چې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 

.
(((

مها من عمل �صالح« ئوچ . والله لا ينفع غداً �إلّ تقدمة تُقدِّ
ه��ذه بع���ض الأحادي��ث ال�ش��ريفة ال�صريحة ف��ي �أنّ هذه الرغب��ات الكاذب��ة الموجودة فينا 

نحن �أهل الدنيا و�أهل المع�صية، هي رغبات فا�س��دة وباطلة، وتُعتبر من الأهواء ال�ش��يطانية، 

ومخالفة للعقل والنقل.

))) العلّمة المجل�سي، بحار الأنوار، ج46، �ص82.
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وتن�ضمّ �إلى تلك الأحاديث )التي مرّ ذكرها في الف�صل ال�سابق( الآيات القر�آنية الكريمة 

.
(((

مثل قوله تعالى: چبج بح بخ بم بىچ 

وقوله تعالى: چڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 

.
(((

ک گ گچ 
.
(((

وقول تعالى: چۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉچ 

وغيرها من الآيات ال�شريفة الموجودة في كلّ �صفحة من الكتاب المجيد التي تدلّ على �أنّ 

الورع والعمل ال�اصلح هما الركيزتان لنجاة الإن�سان. ولا مجال لت�أويل هذه الأخبار والت�صرّف 

فيها لأنّ ذلك على خلاف ال�ضرورة.

))) �سورة المدّثر، الآية 38.
))) �سورة الزلزلة، الآيتان 7 -  8.

))) �سورة البقرة، الآية 286.
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ً
دروس من الأربعون حديثا

لامفاهيم رلائيسة: 

��ت الرواي��ات المتوات��رة والكثيرة عل��ى �أنَّ ولاية �أهل البيت R ومعرفتهم �ش��رط  1. دلَّ

في قبول الأعمال، بل هي �شرط في قبول الإيمان بالله والنبي P، وتعتبر من الأمور 

الم�سلّمة، ومن �ضروريات مذهب الت�شيّع المقدّ�س. 

2. كان �أه��ل البي��تR يو�صون محبّيه��م بطاعة الله، ويُحذّرونهم م��ن مع�صيته تعالى 

وي�ؤكدون عليهم الابتعاد عن مخالفة الله �سبحانه في �أ�صول الأحكام وفروعها. 

3. ذك��رت �صف��ات ال�ش��يعة في عدة رواي��ات ف��ي كلام المع�صومين R فع��ن �أبي عبد 

اللهQ ق��ال: »�ش��يعتنا هم ال�ش��احبون الذابل��ون الناحلون الذي��ن �إذا جنّهم الليل 

.  وع��ن �أب��ي جعفرQ �أنّه ق��ال لخيثمة: »�أبل��غ �ش��يعتنا، �إنّا لا 
(((

ا�س��تقبلوه بح��زن«

نُغن��ي م��ن الله �ش��يئاً، و�أبل��غ �ش��يعتنا �أنّه لا يُن��ال ما عند الله �إلا بالعمل، و�أبلغ �ش��يعتنا 

�أنّ �أعظ��م النا���س ح�س��رة ي��وم القيام��ة م��ن و�ص��ف ع��دلًا ث��م خالف��ه �إلى غي��ره، و�أبلغ 

.  وع��ن �أبي 
(((

م��روا، �إنّه��م ه��م الفائ��زون ي��وم القيام��ة«
ُ
�ش��يعتنا �أنّه��م �إذا قام��وا بم��ا �أ

جعف��ر Q �أي�ض��اً ق��ال: »لا تذهب بك��م المذاهب، ف��والله ما �ش��يعتنا �إلّا م��ن �أطاع 

 .
(((

الله«

4. دلّت الآيات القر�آنية, والروايات ال�شريفة على �أنَّ الورع والعمل ال�اصلح هما الركيزتان 

لنج��اة الإن�س��ان, مث��ال: الرواي��ات الت��ي تبيّ��ن عب��ادة اه��ل البي��ت R موناجاتهم 

، وقول��ه 
(((

و�أدعيته��م, والآي��ات القر�آني��ة كقول��ه تعال��ى: چبج بح بخ بم بى چ 

تعال��ى: چڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک 

.
(((

، وقول تعالى: چ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉچ 
(((

گ گ چ 

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 233.
))) �أمالي الطو�سي، ج1، �ص380.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 74.
))) �سورة المدّثر، الآية 38.

))) �سورة الزلزلة، الآيتان 7 -  8.
))) �سورة البقرة، الآية 286.



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

الدرس الرابع عشر:

شبهات حول ولاية أهل 

R البيت

11 ..R يذكر ثلاث �شبهات حول ولاية �أهل البيت

يبيّن الردّ على ال�شبهات الثلاث.. 22

33 ..R يحدّد المعيار الحقيقيّ لمحبة �أهل البيت





مقدّمة
تُقاب��ل ه��ذه الروايات الت��ي ذكرناها في الف�صل ال�س��ابق، �أحاديث �أخ��رى م�أثورة عن �أهل 

البي��ت R ومذك��ورة ف��ي الكتب المعتب��رة �أي�اًض -  كما ت�أتي بعد قليل -  ولكن ن�س��تطيع �أن 

 .
(((

نجمع بين معظم هذه الروايات وتلك الأحاديث بالجمع العرفيّ

و�إذا ل��م يك��ن الجمع مقب��ولًا �أي�اًض ولم يقع الت�أويل، فلا ت�س��تطيع ه��ذه الأحاديث الم�أثورة 

مقاوم��ة تل��ك الرواي��ات )المذكورة في الف�ص��ل ال�س��ابق( ال�صحيحة، ال�صريح��ة، المتواترة 

الم�ؤيّدة بظاهر القر�آن ون�صو�ص الفرقان، والعقل ال�سليم وال�ضرورة البديهية لدى الم�سلمين، 

. ومن تلك الأحاديث.
(((

على �أنّ الأ�سا�س هو العمل ال�اصلح والورع

الشبهة الأولى:
 �أنّ الإم��ام ال�ص��ادق Q قال: »الإيمان لا ي�ضرّ معه عملٌ وكذلك الكفر لا ينفع معه 

، وهناك روايات �أخرى بهذا الم�ضمون.
(((

عمل«

يظ��نّ الكات��ب �أنّ��ه يُمكن تف�س��ير هذه الأخب��ار، ب���أنّ الإيمان ين��وّر القلب قلي�اًل وفي درجة 

محدودة، فلو اقترف الإن�سان خطيئة �أو ذنباً عولج ببركة ذلك النور وملكة الإيمان هذا الإثم 

وتل��ك الجري��رة، بالتوبة والرجوع �إل��ى الله. ف�إنّ �اصحب الإيمان بالله واليوم الآخر، لا ي�س��مح 

لنف�سه �أن يترك �أعماله �إلى يوم القيامة.

))) الجمع العرفي: هو الجمع بين الروايات المتعار�ضة ب�شرط نأ� لا يكون التعار�ض م�ستقراً في نظر العرف.
))) الورع: �شدّة التقوى.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 464.
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ً
دروس من الأربعون حديثا

فه��ذه الأخبار في الحقيقة تُحفّز الإن�س��ان على التم�سّ��ك بالإيم��ان، والمحافظة عليه. كما 

ورد عن الإمام ال�اصدق Q قال:

»ق��ال مو�س��ى للخ�ض��ر Q ق��د تحرّم��ت ب�صحبت��ك ف�أو�صن��ي. فق��ال ل��ه: ال��زم م��ا لا 

.
(((

ي�ضرّك معه �شيء، كما لا ينفعك مع غيره �شيء«

وق��د ف�سّ��ر المحدّث الجليل المجل�س��ي عليه الرحمة، ال�ضرر المنف��ي في هذه الأخبار: بما 

.
(((

ي�صير �سبباً لدخول النار �أو الخلود فيها

و�إذا كان المق�ص��ود بال�ض��رر المنفيّ، دخول الن��ار، فلا منافاة بين عدم الدخول في النار 

ح�س��ب ه��ذه الروايات، وتحقّق �أنواع �أخ��رى من العذاب في عالم الب��رزخ والمواقف المختلفة 

في يوم القيامة.

الشبهة الثانية:
ورواية �أخرى عن �أبي عبد الله Q قال: »كان �أمير الم�ؤمنين Q كثيراً ما يقول 

ف��ي خطبت��ه: ي��ا �أيّه��ا النا���س دينك��م دينك��م، ف���إنّ ال�س��يئة في��ه خي��ر من الح�س��نة ف��ي غيره، 

.
(((

وال�سيّئة فيه تُغفر والح�سنة في غيره لا تُقبل«

وي��دلّ هذا الحديث ال�ش��ريف و�أمثاله من الأخب��ار التي تُرغّب على ملازمة الديانة الحقّة، 

ين الح��قّ، ت�ؤول �إل��ى المغفرة كما قال الله �س��بحانه  عل��ى �أنّ خطاي��ا الم�ؤمني��ن و�أ�صح��اب الدِّ

.
(((

وتعالى: چ ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ چ 

وله��ذا ن�س��تطيع �أن نق��ول ب�أنّ �س��يّئات الم�ؤمنين �أف�ضل من ح�س��نات الآخري��ن التي لا تُقبل 

�أبداً، بل لعلّ الح�س��نات التي لا تحتوي على �ش��رائط القبول مثل الإيمان والولاية، تنطوي على 

ظلم��ات �أكث��ر م��ن الظلمات الموجودة في �س��يّئات الم�ؤمنين الذين يعي�ش��ون ف��ي حال الخوف 

والرجاء نتيجة نور الإيمان الم�شعّ في قلوبهم.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 464.
))) العلّمة المجل�سي، مر�آة العقول، ج11، �ص396.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 464.
))) �سورة الزمر، الآية 53.
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وعلى �أيّ حال لا يدلّ هذا الحديث على �أنّ �أهل الإيمان لا يُحا�س��بون على �س��يّئاتهم كما هو 

ظاهر.

الشبهة الثالثة:
ومن الأحاديث الم�شهورة الحديث القائل: »حبُّ عليّ ح�سنة لا ي�ضرُّ معها �سيّئة، وبغ�ضه 

. وهذا الحديث ال�ش��ريف من قبيل الأحادي��ث المذكورة التي 
(((

�س��يّئة لا ينف��ع معه��ا ح�س��نة«

وردت في الإيمان ومعناه:

1.  �إمّ��ا ما ذكره المرحوم المجل�س��ي، من �أنّ المق�ص��ود من ال�ضرر المنفيّ هو الخلود في 

الن��ار �أو الدخ��ول فيه��ا، فيك��ون المعن��ى �أنّ حبّ عل��يّ Q الذي هو �أ�سا���س الإيمان 

وكماله وتمامه يوجب بوا�س��طة �ش��فاعة ال�اشفعين، التخلّ�ص من النار.  وعليه كما قُلنا 

لا يتنافى هذا الاحتمال مع �ألوان العذاب في عالم البرزخ. 

وق��د ورد ف��ي ذلك عن الإمام ال�اصدق Q �أنّه قال: »والله م��ا �أخاف عليكم �إلّا البرزخ 

.
(((

ف�أمّا �إذا �صار الأمر �إلينا فنحن �أولى بكم«

2.  �أو م��ا ذكرن��اه م��ن �أنّ ح��بّ الإم��ام عليّ Q يبعث ف��ي القلب الن��ور والإيمان، وهما 

يُجنّب��ان �اصحبهم��ا الوق��وع ف��ي الآث��ام، ويدفعان��ه �إل��ى التوب��ة والإناب��ة، �إذا م��ا ابتُل��ي 

بالمع�صية.  دون �أن يف�سح المجال �أمامه للتمادي في الغيّ والع�صيان. 

ومن تلك الأحاديث الأخبار الواردة في تف�سير الآيات ال�شريفة المذكورة في �سورة الفرقان 

حيث قال الله تعالى:

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 
ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

.
(((

چڇ ڇ ڇ ڇ ڍچ 

))) مناقب انب �شهر �آ�شوب، ج 3، �ص 197.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 3، �ص 242.

))) �سورة الفرقان، الآيات 70-68.
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ونح��ن نقت�ص��ر عل��ى ذك��ر واحدة م��ن تل��ك الأخبار، لأنّه��ا جميع��اً متقاربة ف��ي الم�ضمون 

والمعن��ى: ع��ن محمد بن م�س��لم الثقفي قال: �س���ألت �أبا جعفر محمد ب��ن علي Lعن قول 

الله عزّ وجلّ: چ ڃ چ چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ ڍچ. 

فقال Q: »ي�ؤتى بالم�ؤمن المذنب يوم القيامة حتّى يُقام بموقف الح�ساب، فيكون 

الله تعالى هو الذي يتولّى ح�سابه لا يطلّع على ح�سابه �أحد من النا�س، فيُعرّفه ذنوبه حتى 

�إذا �أقرّ ب�سيّئاته قال الله عزّ وجلّ للكتبة: بدّلوها ح�سنات و�أظهروها للنا�س. فيقول النا�س 

حينئذٍ: ما كان لهذا العبد �سيئة واحدة! ثم ي�أمر به �إلى الجنّة، فهذا ت�أويل الآية، وهي في 

.
(((

المذنبين من �شيعتنا خا�صة«

والباعث على ذكر الآيات الكريمة ب�أ�سرها، هو �أنّ البحث مهم، و�أنّ كثيراً من الخطباء قد 

�ش��وّهوا معن��ى هذه الأخبار للنا���س، و�أنّ ربط الخبر بالآية لا يكون مفهوم��اً �إلّا �إذا ذكرنا الآية 

نف�سها.

م��ن يق��ر�أ الآيات الث�الث المذكورة من �أوّلها �إلى �آخرها، يفهم �أنّ النا���س جميعاً مطوّقون 

ب�أعماله��م ويُحا�س��بون عل��ى قبائحه��ا، �إلا الذي��ن �آمن��وا، وتابوا م��ن جرائره��م، وعملوا عملًا 

�اصلح��اً، ف��كلّ م��ن توفّرت فيه ه��ذه الأمور الثلاثة، فاز و�ش��ملته �ألطاف الله �س��بحانه و�أ�صبح 

مكرّماً �أمام �ساحة قد�سه، فتتحوّل �سيّئاته و�آثامه �إلى ح�سنات.

وقد ف�سّ��ر الإمام الباقر Q الآية المباركة بهذا التف�س��ير �أي�اًض، وجعل كيفية ح�س��اب 

ه�ؤلاء الأ�شخا�ص وموقفهم يوم القيامة على ال�شكل الذي ذكرناه.

ومن المعلوم �أنّ هذا الأمر يخت�صّ ب�شيعة �أهل البيت R ويحرم منه النا�س الآخرون. 

 ،R لأنّ الإيم��ان لا يح�ص��ل �إلّ بوا�س��طة ولاية عليّ و�أو�صيائه م��ن المع�صومين الطاهرين

بل لا يُقبل الإيمان بالله ور�سوله من دون الولاية.

�إذن لا بدّ من اعتبار هذه الآية المباركة، والأخبار التي وردت في تف�س��يرها. من الطائفة 

الأولى من الروايات، لأنّها تدلّ على �أنّ ال�شخ�ص �إذا كان م�ؤمناً ولكن لم يحاول الق�اضء على 

�سيّئاته بالتوبة والعمل ال�اصلح لما �شملته الآية الكريمة.

))) ال�شيخ الطو�سي، الأمالي، ج1، �ص70.
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R المعيار الحقيقيّ لمحبّة أهل البيت
يا �أيّها العزيز لا يغرّنك ال�شيطان، ولا تخدعنّك الأهواء النف�سية، فمن المعلوم �أنّ الإن�سان 

الخام��ل المبتلى بال�ش��هوات وحبّ الدنيا والجاه والمال، يبحث ع��ن مبرّر لخموله، ويُقبل على 

كلّ م��ا يوافق �ش��هواته، ويدعم رغباته النف�س��ية و�أوهامه ال�ش��يطانية، وينفت��ح بكلّ وجوده على 

مث��ل ه��ذه الأخب��ار -  الت��ي دلّ��ت على �أنّ ح��بّ عليّ يوج��ب غفران الذن��وب، وتبديل ال�س��يّئات 

بالح�س��نات وغيره��ا.. -  م��ن دون �أن يفح���ص عن مغزاه��ا، �أو يت�أمّل في الأخب��ار الأخر التي 

تُعار�ضها وتُقابلها.

هذا الم�سكين يظنّ �أن مجرّد ادعاء الت�شيّع وحبّ الت�شيّع وحبّ �أهل بيت الطهارة والع�صمة، 

ي�سوّغ له اقتراف كلّ محرّم من المحظورات ال�شرعية، ويرفع عنه قلم التكليف.

�إنّ ه��ذا ال�س��يّئ الح��ظ لم ينتبه �إلى �أنّ ال�ش��يطان قد �ألب���س الأمر عليه، ويُخ�ش��ى عليه في 

نهاي��ة عمره �أن تُ�س��لب منه ه��ذه المحبّة الجوفاء التي لا تُجدي ولا تنفع، ويُح�ش��ر يوم القيامة 

.R صفر اليدين وفي �صفوف نوا�صب �أهل البيت�

�ضمر 
ُ
�إنّ ادّعاء المحبّة من دون دليل وبيّنة لا يكون مقبولًا. �إنّه لا يُمكن �أن �أكون �صديقك و�أ

لك الحبّ والإخلا�ص، ثم �أقوم بكلّ ما هو مناق�ض لرغباتك و�أهدافك.

�إنّ �شجرة المحبّة تُنتج وتُثمر، في الإن�سان المحبّ، العمل ح�سب درجة المحبّة وم�ستواها، 

و�إن لم تحمل تلك ال�شجرة هذه الثمرة فلا بدّ من معرفة �أنّها لم تكن محبّة حقيقية و�إنّما هي 

محبّة وهمية.

�إنّ النب��يّ الأك��رم و�أهل بيته العظام R، قد بذلوا حياتهم في ن�ش��ر الأحكام ال�ش��رعية 

والعقائ��د والأخ�الق، و�أرادوا ف��ي ذل��ك البل��وغ �إلى من�ش��ودهم الوحيد؛ وهو �إب�الغ �أحكام الله 

و�إ�صلاح الإن�س��ان وتهذيبه. وا�ست�ساغوا في هذا ال�سبيل ال�شريف �أنواع ال�سلب والقتل والإذلال 

والإهانة، التي لحقت بهم ولم يتوانوا في ذلك.

فمحبّ �أهل البيت و�شيعتهم، هو الذي يُ�اشركهم في �أهدافهم، ويعمل على �ضوء �أخبارهم 

و�آثارهم.
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�إنّ ما ذُكر في الأخبار ال�شريفة من �أنّ الإقرار بالل�سان والعمل بالأركان من دعائم الإيمان، 

هو بيان ل�سرّ طبيعيّ، ول�سنّة الله الجارية، لأنّ حقيقة الإيمان تلازم العمل والتنفيذ.

�إنّ العا�شق في جوهر طبيعته، يُظهر الع�شق تجاه المع�شوق ويتغزّل به، و�إنّ الم�ؤمن �إذا لم 

يعمل بمتطلّبات الإيمان، وما ت�ستدعيه محبّة الله و�أوليائه، لما كان م�ؤمناً ومحبّاً.

و�إنّ هذا الإيمان ال�شكليّ والمحبّة الجوفاء من دون جوهر وم�ضمون، �سينتفي ويزول �أمام 

حوادث ب�سيطة و�ضغوط ي�سيرة، فينتقل هذا المحبّ �إلى دار جزاء الأعمال، �صفر اليدين.
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لامفاهيم رلائيسة:

1. ال�ش��بهة الأول��ى حول الولاية: تف�س��ير ق��ول الإمام ال�ص��ادق Q: »الإيم��ان لا ي�ضرّ 

، ب���أنّ الإيمان ينوّر القل��ب في درجة 
(((

مع��ه عم��لٌ وكذل��ك الكف��ر لا ينف��ع مع��ه عم��ل«

محدودة، فلو اقترف الإن�سان خطيئة �أو ذنباً عولج ببركة ذلك النور وملكة الإيمان هذا 

الإثم وتلك الجريرة، بالتوبة والرجوع �إلى الله.  والردّ: هذه الأخبار في الحقيقة تُحفّز 

 Q الإن�سان على التم�سّك بالإيمان، والمحافظة عليه.  كما ورد عن الإمام ال�اصدق

قال:«ق��ال مو�س��ى للخ�ضر Q ق��د تحرّمت ب�صحبتك ف�أو�صني.  فق��ال له: الزم ما 

.  وقد ف�سّ��ر المح��دّث الجليل 
(((

لا ي�ض��رّك مع��ه �ش��يء، كم��ا لا ينفعك مع غيره �ش��يء«

المجل�سي عليه الرحمة، ال�ضرر المنفيّ في هذه الأخبار: بما ي�صير �سبباً لدخول النار 

.  و�إذا كان المق�ص��ود بال�ضرر المنفيّ دخ��ول النار، فلا منافاة بين 
(((

�أو الخل��ود فيه��ا

عدم الدخول في النار ح�س��ب هذه الروايات، وتحقّق �أنواع �أخرى من العذاب في عالم 

البرزخ والمواقف المختلفة في يوم القيامة. 

2. ال�ش��بهة الثانية: عن �أبي عبد الله Q قال: »كان �أمير الم�ؤمنين Q كثيراً ما 

يق��ول ف��ي خطبت��ه: ي��ا �أيّها النا���س دينك��م دينكم، ف�إنّ ال�س��يئة فيه خير من الح�س��نة 

.  ي��دلّ هذا الحديث 
(((

ف��ي غي��ره، وال�س��يّئة في��ه تُغف��ر والح�س��نة ف��ي غي��ره لا تُقبل«

ال�ش��ريف و�أمثاله من الأخبار التي تُرغّب على ملازمة الديانة الحقّة، على �أنّ �س��يّئات 

الم�ؤمني��ن �أف�ض��ل من ح�س��نات الآخرين الت��ي لا تُقبل �أبداً لفقدانها �ش��رط القبول، ولا 

يدلّ هذا الحديث على �أنّ �أهل الإيمان لا يُحا�سبون على �سيّئاتهم كما هو ظاهر. 

3. ال�شبهة الثالثة: من الأحاديث الم�شهورة الحديث: »حبُّ عليّ ح�سنة لا ي�ضرُّ معها �سيّئة، 

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 464.
))) م.ن.

))) العلّمة المجل�سي، مر�آة العقول، ج11، �ص396.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 464.
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.  والرد: �إمّا ما ذكره المرحوم المجل�س��ي، من 
(((

وبغ�ضه �س��يّئة لا ينفع معها ح�س��نة«

�أنّ المق�ص��ود م��ن ال�ض��رر المنفيّ هو الخلود في النار �أو الدخ��ول فيها، فيكون المعنى 

�أنّ ح��بّ عل��ي Q الذي هو �أ�سا���س الإيمان وكماله وتمامه يوجب بوا�س��طة �ش��فاعة 

ال�ش��افعين، التخلّ���ص م��ن الن��ار.  وعلي��ه كم��ا قُلن��ا لا يتنافى ه��ذا الاحتمال م��ع �ألوان 

الع��ذاب ف��ي عال��م البرزخ؛ �أو ما ذُك��ر من �أنّ حبّ الإمام عل��يّ Q يبعث في القلب 

النور والإيمان، وهما يُجنّبان �اصحبهما الوقوع في الآثام، ويدفعانه �إلى التوبة والإنابة، 

�إذا ما ابتُلي بالمع�صية.  دون �أن يف�سح المجال �أمامه للتمادي في الغيّ والع�صيان. 

4.�إنّ ادّع��اء المحبّ��ة من دون دليل وبيّنة لا يكون مقبولًا، فمحبّ �أهل البيت و�ش��يعتهم، هو 

الذي يُ�اشركهم في �أهدافهم، ويعمل على �ضوء �أخبارهم و�آثارهم.

))) مناقب انب �شهر �آ�شوب، ج 3، �ص 197.



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

التوبة

ف �إلى حقيقة التوبة ومعنى التوبة الن�صوح.. 11 يتعرَّ

وي�ستر . 22 التوابين  يحب  وج��ل  ع��ز  الله  �أنَّ  يبيّن 

ذنوبهم.

ي�شرح لماذا ينبغي الإ�سراع �إلى التوبة في مرحلة . 33

ال�شباب. 

الدرس الخامس عشر:





حديث عن لاتوبة
عن معاوية بن وهب قال: �سمعت �أبا عبد الله Q يقول:

»�إذا ت��اب العب��د توب��ة ن�صوح��اً �أحب��ه الله ف�س��تر علي��ه في الدني��ا والآخرة. فقل��ت: وكيف 

ي�ستر عليه؟

ق��ال Q: »يُن�س��ي ملكي��ه م��ا كتبا عليه م��ن الذنوب، ثم يوح��ي �إلى جوارح��ه: اكتمي 

عليه ذنوبه، ويوحي �إلى بقاع الأر�ض: اكتمي عليه ما كان يعمل عليك من الذنوب. فيلقى 

.
(((

الله حين يلقاه ولي�س �شيء ي�شهد عليه ب�شيء من الذنوب«

 ما هي حقيقة لاتوبة؟
التوبة من المنازل المهمة وال�صعبة. وهي عبارة عن الرجوع من عالم المادة �إلى روحانية 

النف���س، بع��د �أن حجب��ت ه��ذه الروحانية ونور الفط��رة بغ�ش��اوات ظلمانية من ج��راء الذنوب 

والمعا�صي.

وتف�صي��ل هذا الإجمال ب�إيجاز هو: �أنّ النف���س في ب��دء فطرتها خالية من كلّ �أنواع الكمال 

والجم��ال والن��ور والبهج��ة، كما �أنّه��ا تكون خالية من �أ�ض��داد هذه ال�صفات المذك��ورة �أي�اًض. 

فك�أن النف���س �صفحة نقية من كل ر�س��م ونق���ش، فلا توجد فيها الكملاات الروحية ولا تتّ�صف 

بالنعوت الم�اضدة لها.

ولك��ن ق��د �أودع ف��ي ه��ذه النف���س ن��ور الا�س��تعداد والأهلي��ة لني��ل �أيّ مق��ام، وفط��رت على 

الا�ستقامة، وعجنت طينتها بالأنوار الذاتية.

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 430.
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ف�إذا اجترحت النف���س �س��يئة ما، ح�صل في القلب ظلمة و�س��واد، وكلما ازدادت المعا�صي 

ت�اضعف��ت الظلمة وال�س��واد، �إلى �أن يغ�ش��ى الظلام وال�س��واد القلب كل��ه، فينطفئ نور الفطرة 

ويبلغ الإن�سان مرتبة ال�شقاء الأبديّ.

�أما �إذا انتبه الإن�سان قبل �أن ي�ستوعب الظلام قلبه كله، ثم اجتاز منزل اليقظة ودخل في 

منزل التوبة وا�س��توفى حظوظ هذا المنزل ح�س��ب ال�ش��رائط التي �س��ن�أتي على ذكرها �إجملًاا 

في هذه ال�صفحات، زالت عندها الحلاات الظلمانية، والكدورات الطبيعية، وعاد �إلى الحالة 

الفطرية النورية الأ�صيلة والروحانية الذاتية، وك�أن النف�س تنقلب من جديد �إلى �صفحة خالية 

من جميع الكملاات و�أ�ضدادها.

.
(((

كما ورد في الحديث ال�شريف الم�شهور: »التائب من الذنب كمن لا ذنب له«

فتبي��ن �أنّ حقيق��ة التوب��ة، ه��ي الرجوع من عالم الطبيع��ة و�آثارها وم�اضعفاته��ا �إلى عالم 

الروحاني��ة والفط��رة. كم��ا �أنّ حقيقة الإنابة رجوع م��ن الفطرة والروحانية �إلى الله، وال�س��فر 

والهجرة من بيت النف�س نحو المق�صد النهائيّ، والغاية الحقيقية؛ فمنزل التوبة �سابق ومقدّم 

على منزل الإنابة، ولا ينا�سب تف�صيل ذلك في هذا المقال.

معنى لاتوبة نلاصوح
هناك تف�سيرات مختلفة في بيان المق�صود من التوبة الن�صوح. ومن المنا�سب �أن نذكرها 

 قد���س الله 
(((

ب�ص��ورة مجمل��ة. ونح��ن نكتفي هنا بنق��ل كلام المحقق الجليل ال�ش��يخ البهائي

نف�سه حيث قال: »... �إن المف�سرين اختلفوا في تف�سير التوبة الن�صوح على �أقوال:

منها: �إنّ المراد توبة تن�صح النا�س، �أي تدعوهم �إلى �أن ي�أتوا بمثلها لظهور �آثارها الجميلة 

في �اصحبها، �أو تن�صح �اصحبها فيقلع عن الذنوب ولا يعود �إليها �أبداً.

ومنها: �أنّ الن�صوح، ما كانت خال�صة لوجه الله �سبحانه، ف�إنّ قولهم: ع�سل ن�صوح، �أي ما 

كان خال�اًص من ال�شمع. فيكون معنى التوبة الن�صوح الندم يندم على الذنوب لقبحها، وكونها 

 المحقق الطو�سي في التجريد ب�أنّ 
(((

خلاف ر�ضى الله تعالى، لا لخوف النار مثلًا. وقد حكم

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 435.
))) ال�شيخ البهائي، الأربعون، �ص 332.

))) المحقّق الطو�سي، ك�شف المراد في �شرح تجريد الاعتقاد، �ص 264.
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الندم على الذنوب خوفاً من النار، لي�س بتوبة.

ومنها: �أن الن�صوح من الن�اصحة وهي الخياطة، لأنها تن�صح من الدين ما مزّقته الذنوب، 

�أو تجمع بين التائب وبين �أوليائه و�أحبائه كما تجمع الخياطة بين قطع الثوب.

ومنها: �أن الن�صوح و�صف للتائب، و�إ�سناده �إلى التوبة من قبيل الإ�سناد المجازيّ، �أي توبة 

تن�صحون بها �أنف�س��كم ب�أن ت�أتوا بها على �أكمل ما ينبغي �أن تكون عليه، حتى تكون قالعة لآثار 

الذنوب من القلوب بالكامل. ويكون ذلك ب�إذابة النفو���س بوا�س��طة الح�س��رات، ومحو ظلمات 

القبائح بنور الأعمال الح�سنة.

لاله يحبّ لاتوابين
�أيه��ا الإن�س��ان ك��م �أنت ظلوم جه��ول، ولا تقدّر نعم ول��يّ النعم. �إنك تع�صي وتعادي �س��نين 

و�سنين وليّ نعمك الذي وفر لك كل الرفاه والراحة من دون �أن تعود عليه والعياذ بالله بجدوى 

وفائدة. و�أنت طيلة هذه الفترة قد هتكت حرمته وطغيت عليه ولم تخجل منه �أبداً. ولكن رغم 

 كل ذل��ك، �إن��ك �إذا ندم��ت على م��ا فعلت ورجعت �إليه، �أحبك جلّ ا�س��مه، وجعل��ك محبوباً له: 

، فما هي هذه الرحمة الوا�سعة والنعم الوافرة؟!
(((

چ ۆ ۈ ۈ ۇٴچ 
�إلهي! نحن عاجزون عن �ش��كر �آلائك، و�أل�س��نة الب�ش��ر وجميع الموجودات م�اصبة باللكنة 

تجاه الحمد والثناء عليك، ولا ي�س��عنا �إلا �أن ننكّ���س ر�ؤو�س��نا ونعتذر من عدم حيائنا منك. من 

نحن حتى ن�س��تحق رحمتك؟ ولكن �س��عة رحمتك و�ش��مول نعمتك �أو�س��ع من تقديرنا لها: »�أنت 

.
(((

كما �أثنيت على نف�سك«

ويج��ب عل��ى الإن�س��ان �أن يق��ويّ ف��ي قلبه �ص��ورة الندامة حتى يحت��رق �إن �ش��اء الله تعالى، 

وذلك من خلال التفكّر في الآثار الموح�شة للمعا�صي وعواقبها فيعمل على تقوية الندامة في 

، فيحرق قلبه بنار الندامة حتى 
(((

قلب��ه وي�ضرم الن��ار فيه على غرار چچ چ ڇچ 

تحترق جميع المعا�صي وتزول الكدورة عن القلب.

))) �سورة البقرة، الآية 222.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 3، �ص 324.

))) �سورة الهمزة، الآية 6.
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وليعلم �أنه �إذا لم ي�ضرم بنف�سه هذه النار في هذا العالم -�أي نار الندامة-  و�إذا لم يو�صد 

باب جهنم �أمامه، ف�إنه �إذا انتقل من هذا العالم، ف�سوف يكون قد هي�أ لنف�سه في ذلك العالم 

ناراً محرقة، فتفتح عليه �أبواب جهنم وتن�سدّ بوجهه �أبواب الجنة والرحمة.

�إله��ي �ألهمن��ا �صدراً محترقاً، واقذف في قلوبنا جذوة من ن��ار الندامة و�أحرقه بهذه النار 

الدنيوي��ة، و�أزل ع��ن قلوبن��ا الك��در والغب��رة، و�أخرجن��ا م��ن هذا العال��م م��ن دون م�اضعفات 

المعا�صي، �إنك وليّ النعم وعلى كلّ �شيء قدير.

الله تعالى يستر ذنوب التائبين
�أهم و�أ�ش��رف عطية �إلهية تمنح للإن�س��ان التائب، هي �أن الله �س��بحانه وتعالى ي�س��تر عليه 

ف�ال يف�ضح��ه، ويحجب ذنوب تلك الأي��ام الخالية عن كافة الموجودات حت��ى ملكيه الموكلين 

به. ف�إذا بهما يكت�شفان �أن �صفحة هذا الإن�سان بي�اضء خالية من الذنب. وهذا مرده �إلى �سعة 

رحم��ة الله المطلق��ة ف�ال يبقى للإن�س��ان عذر �أو حجة، وه��ي دافع قويّ لينهي الإن�س��ان حياته 

الما�ضي��ة المليئ��ة بالمعا�ص��ي فيط��وي �صفحتها ال�س��وداء وكلّه ثقة ورجاء برحم��ة الله العزيز 

الغف��ور، ويفت��ح �صفحة �أخرى جدي��دة ليبد�أ حياته الحقيقية، حياة الق��رب والطاعة والو�اصل 

مع الحقّ.

م��ن الأم��ور الهام��ة التي لا بد للتائ��ب �أن يقدم عليها، اللجوء �إلى مق��ام غفارية الله تعالى 

وتح�صي��ل ح��ال الا�س��تغفار، والطلب م��ن الحقّ جلّ جلال��ه، ومن مقام غفارية ذاته المقد���س 

-  بل�سان مقاله وحاله وفي ال�سرّ والعلن وفي الخلوات وبكل مذلة وم�سكنة وت�ضرّع وبكاء -  �أن 

ي�ستر عليه ذنوبه.

نعم �إنّ مقام الغفارية وال�س��تارية للذات المقد�س��ة ي�س��تدعي �س��تر العيوب وغفران تبعات 

الذن��وب، لأن ال�ص��ور الملكوتي��ة للأعم��ال بمثابة وليد الإن�س��ان، بل هي �أل�صق م��ن ذلك. و�إنّ 

حقيقة التوبة وكلمات الا�ستغفار بمثابة التبر�ؤ.

�إنّ الحقّ تبارك وتعالى ب�س��بب غفاريته و�س��تاريته يقطع ال�صلة بين وليد الإن�سان )ال�صور 

الملكوتية للأعمال المحرمة( والإن�سان، بوا�سطة لعان الم�ستغفر. ويحجب تلك المع�صية عن 

كل الكائن��ات التي اطّلعت على �أحوال الإن�س��ان، من قبي��ل الملائكة، وكتاب �صحائف الذنوب، 
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والزم��ان والم��كان، و�أع�اضء نف���س الإن�س��ان وجوارحه، وين�س��يهم جميعاً تل��ك المع�صية. كما 

�أ�شير �إليه في الحديث ال�شريف حيث يقول: »ين�سي ملكيه ما كتبا عليه من الذنوب«.

ومن المحتمل �أن يكون المق�صود من وحيه تعالى للأع�اضء والجوارح وبقاع الأر�ض بكتمان 

المعا�ص��ي -ال��وارد في الحديث المذكور في الف�صل الأول-  هو �إن�س��اء المعا�صي، كما يحتمل 

�أن يك��ون المق�ص��ود م��ن وحيه، الأمر بعدم الإدلاء بال�ش��هادة. ويمكن �أن يك��ون المق�صود رفع 

الآثار التي تركتها المعا�صي على الأع�اضء والتي بها تتمّ ال�شهادة التكوينية. كما �أنه لو لم يتب 

ل�شهد كل ع�ضو بل�سان مقاله �أو حاله على �أفعاله الأثيمة.

وعل��ى �أيّ ح��ال فكم��ا �أنّ مق��ام الغفارية وال�س��تارية اقت�ض��ى الآن ونحن في ه��ذا العالم �أن 

لا ت�ش��هد �أع��اضؤن��ا وجوارحن��ا �ضدّنا، و�أن ي�س��تر الزمان والمكان �أفعالنا الم�ش��ينة، كذلك في 

العوالم الأخرى ف�إما �أن يقت�ضي )مقام الغفارية( �س��تر �أعمالنا عندما نرحل عن هذا العالم 

بتوبة �صحيحة وا�ستغفار خال�ص، �أو �أن تحجب �أعمالنا بالكلية. ولعل مقت�ضى كرامة الحق جل 

وعلا هو الثاني، ب�أن لا يط�أطئ الإن�سان التائب ر�أ�سه لأحد ولا ي�شعر بالعار.

الإسراع في التوبة قبل فوات الأوان
يج��ب الانتب��اه �إل��ى نقط��ة هامة، وه��ي �أنّ ال�ش��خ�ص التائب بع��د توبته لا ي�س��تعيد ال�صفاء 

الداخلي الروحانيّ والنور الخال�ص للفطرة، كما لو �سوّدت �صفحة بي�اضء ثم حاولت �أن تعالج 

ال�س��واد وتزيل��ه عنه��ا، ف�إنه��ا لن تعود �إل��ى حالتها الأولى م��ن البيا�ض النا�ص��ع. وكذلك الإناء 

المك�س��ور �إذا �أ�صلحن��اه فم��ن ال�صعب �أن يعود �إلى حالته ال�س��ابقة. �إنّه لبون �اش�س��ع بين خليل 

يكون مخل�اًص مع الإن�سان طوال العمر، و�صديق يخونك ثم يعتذر عن تق�صيره. ف�ضلًا عن �أنه 

من النادر ما تجد �شخ�اًص ي�ستطيع القيام بوظائف التوبة ب�شكل �صحيح.

�إذاً يجب على الإن�سان �أن يتجنب ما �أمكن ارتكاب المعا�صي والذنوب، لأنّ �إ�صلاح النف�س 

بعد �إف�س��ادها من الأعمال ال�ش��اقة. و�إذا تورط لا �س��مح الله في مع�صية ما وجب عليه ب�ش��كل 

عاجل التفكير في العلاج، لأن �إ�صلاح الف�ساد القليل يتم ب�صورة �أ�سرع وبكيفية �أح�سن.

�أيه��ا العزي��ز! لا تم��رّ على ه��ذا المقام من دون مب��لااة ولا اهتمام. فكّر ف��ي حالك وعاقبة 

�أم��رك، وراج��ع كت��اب الله و�أحاديث خات��م الأنبياء و�أئمة الهدى �س�الم الله عليه��م �أجمعين، 
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وكلمات علماء الأمة و�أحكام العقل الوجدانية.

افت��ح عل��ى نف�س��ك هذا الب��اب الذي يعدّ مفت��اح الأبواب الأخ��رى، وادخل في ه��ذا المقام 

ال��ذي يعتب��ر من �أهم المنازل الإن�س��انية بالن�س��بة �إلين��ا. وكن مهتماً فيه وواظ��ب عليه واطلب 

من الله عزّ وجلّ التوفيق في الو�صول �إلى المطلوب، وا�س��تعن بروحانية الر�س��ول الأكرم و�أئمة 

الهدى �سلام الله عليهم، والتجئ �إلى وليّ الأمر ونامو�س الدهر �إمام الع�صر عجلّ الله فرجه، 

وبالطبع �إنّه ينجي ال�ضعفاء والعجزة ويعين المحتاجين.

التوبة في فترة الشباب أسهل
من �أخطر مكائد �إبلي�س والنف�س الأمّارة بال�سوء �إيهام الإن�سان ودفعه نحو الت�سويف وت�أجيل 

التوب��ة �إل��ى مرحل��ة �أخرى متقدّمة م��ن العمر، بحجّة �أنّ ف��ي الوقت متّ�س��عاً وفر�صة الحياة ما 

زالت �س��انحة وطويلة بحيث يمكننا العودة والرجوع فنتوب �إلى الله تعالى. وهذه في الحقيقة 

من �أ�س��و�أ �أ�س��اليب النف�س وال�شيطان الماكرة بل و�أخطرها على الإطلاق. �أمّا الإن�سان الواعي 

والفطن ف�إنّه ي�س�أل نف�سه:

1. كيف �أ�ضمن لنف�س��ي القدرة على التوبة والرجوع بعد �أن تقوى جذور الذنوب في نف�س��ي 

وت�شتدّ؟

2. ما ال�اضمن على عدم حلول الموت و�إدراكي للأجل المحتوم على حين غرّة، قبل حلول 

ذلك الموعد الذي حدّدته لنف�سي للتوبة والإنابة؟

3. �إنّ �أيام ال�شباب هي �أف�ضل �أيام التوبة حيث تكون الذنوب �أقلّ وال�شوائب �أخفّ، فلماذا 

لا �أ�ستغلّ هذه الفر�صة قبل �أن يحل مكانها الندم؟

عل��ى �س��الك طري��ق الهداي��ة والنج��اة، الانتباه �إل��ى نقطة هام��ة، وه��ي �أنّ التوفي��ق للتوبة 

ال�صحيح��ة والكامل��ة مع توفير �ش��رائطها من الأمور ال�صعبة، وقليلًا ما ي�س��تطيع الإن�س��ان �أن 

ي�صل �إلى هذا المق�صد.

ب��ل �إنّ اقت��راف الذنوب وخا�صة المعا�صي الكبيرة يجعلان الإن�س��ان غافلًا عن ذكر التوبة 

نهائياً. و�إذا ما �أثمرت وقويت �ش��جرة المعا�صي في قلب الإن�س��ان وتحكمت جذورها، ف�ستكون 

لها نتائج وخيمة: منها حثّ الإن�سان على الان�صراف كلياً عن التفكير في التوبة، و�إذا تذكّرها 
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�أحياناً تكا�سل في �إجرائها و�أجلّها وقال: اليوم �أو غداً، وهذا ال�شهر �أو ال�شهر المقبل، ويخاطب 

نف�س��ه قائلًا �إنني �أتوب �آخر العمر و�أيام ال�ش��يخوخة توبة �صحيحة. ولكنّ هذا ال�شخ�ص غافل 

.
(((

عن �أنّ هذا مكر مع الله: چٺ ٺ ٺچ 

لا يتوقّع الإن�سان �أنّه ي�ستطيع بعد �أن تقوى جذور الذنوب في نف�سه �أن يتوب �أو يقوم بتوفير 

�ش��روط التوبة. �إنّ �أف�ضل �أيام التوبة هي فترة �أيام ال�ش��باب. لأنّ الذنوب �أقل و�ش��وائب القلب 

وظلم��ات الباط��ل �أخفّ، و�ش��روط التوبة �أ�س��هل و�أي�س��ر. وقد يكثر في �س��ن ال�ش��يخوخة حر�ص 

الإن�س��ان وطمع��ه وحبه للم��ال ويزداد طول �أمله. وق��د �أثبتت التجربة ذل��ك. و�إذا افتر�ضنا �أنّ 

الإن�س��ان ا�س��تطاع القيام بهذا العمل )التوبة( في �س��نّ ال�ش��يخوخة، فما هو ال�ضمان للو�صول 

�إلى �س��نّ ال�ش��يخوخة وعدم �إدراكه الأجل المحتوم �أيام ال�ش��باب على حين غرة، وهو م�ش��غول 

بالذنوب والع�صيان؟!

�إنّ انخفا�ض عدد الم�س��نين دليل على �أنّ الموت �أقرب �إلى ال�ش��باب منه �إلى ال�ش��يوخ. �إنّنا 

في المدينة التي تحتوي على خم�سين �ألف ن�سمة لم نجد خم�سين �شيخاً يناهز عمر كلّ منهم 

ثمانين عاماً.

في��ا �أيه��ا العزيز ك��ن على حذر من مكائد ال�ش��يطان ولا تمكر عل��ى الله ولا تحتلْ عليه ب�أن 

تقول �أعي�ش خم�سين عاماً �أو �أكثر مع الأهواء، ثم �أ�ستغفر ربّي لدى الموت و�أ�ستدرك الما�ضي، 

لأن هذه �أفكار واهية.

ل علي هذه الأم��ة بتقبّل توبتهم قبل  �إذا �س��معت �أو علم��ت �أنّ الله �س��بحانه وتعالى قد تف�ضّ

م�اشهدة �آثار الموت �أو عند الموت فذلك �صحيح، ولكن هيهات �أن تتحقق التوبة من الإن�سان 

في ذلك الوقت.

ه��ل تظ��ن �أنّ التوب��ة مجرد كلام يقال؟ �إنّ القي��ام بالتوبة لعمل �ش��اقّ. �إنّ الرجوع �إلى الله 

والع��زم عل��ى عدم الع��ودة �إلى الذنب يحتاج �إلى ريا�ضة علمية وعملي��ة، �إذ نادراً ما يحدث �أن 

يفكّر الإن�س��ان لوحده بالتوبة �أو يوفق �إليها �أو يوفق �إلى توفير �ش��رائط �صحة التوبة وقبولها �أو 

�إلى توفير �شرائط كمالها.

))) �سورة �آل عمران، الآية 54.
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�إذ من الممكن �أن يدركه الموت قبل التفكير في التوبة �أو �إنجازها، فينتقل من هذه الن�ش�أة 

مع المعا�صي التي تنوء بالإن�سان ومع ظلمات الذنوب اللامتناهية. وفي ذلك الوقت الله وحده 

هو العالم بالم�اصئب والمحن التي �سوف يواجهها!

�إنّ جب��ران المعا�ص��ي في ذلك العالم -على فر�ض �أننا من �أهل النجاة ومَن عاقبة �أمرهم 

ال�س��عادة-  لي���س عملًا �س��هلًا. لا بدّ من متاعب و�ضغوطات ونيران حتّى ي�صبح الإن�س��ان �أهلًا 

لرحمة �أرحم الراحمين.

�إذاً �أيها العزيز! عجّل في �شد حيازيمك، و�إحكام عزيمتك وقوتك الحا�سمة و�أنت في �أيام 

ال�ش��باب، �أو على قيد الحياة في هذه الدنيا، وتب �إلى الله، ولا ت�س��مح لهذه الفر�صة التي �أنعم 

الله بها عليك �أن تخرج من يدك، ولا تعب�أ بت�سويف ال�شيطان ومكائد النف�س الأمارة.
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لامفاهيم رلائيسة: 

1. التوب��ة م��ن المن��ازل المهمة وال�صعب��ة.  وهي عبارة ع��ن الرجوع من عال��م المادة �إلى 

روحاني��ة النف���س، بع��د �أن حجبت هذه الروحاني��ة ونور الفطرة بغ�ش��اوات ظلمانية من 

ا حقيقة الإنابة فهي رجوع م��ن الفطرة والروحانية �إلى  ج��راء الذن��وب والمعا�ص��ي.  �أمَّ

الله، وال�سفر والهجرة من بيت النف�س نحو المق�صد النهائيّ، والغاية الحقيقية. 

2. اختلف المف�س��رون في تف�س��ير التوبة الن�صوح على �أقوال: منها: �إنّ المراد توبة تن�صح 

النا�س، ومنها: ما كانت خال�صة لوجه الله �سبحانه، ومنها: �أنّ الن�صوح من الن�اصحة 

وه��ي الخياط��ة، لأنها تن�صح من الدين م��ا مزّقته الذنوب, ومنه��ا: �أنّ الن�صوح و�صف 

للتائب, �أي توبة تن�صحون بها �أنف�سكم. 

ر نعم وليّ النعم، يع�صي �سنين و�سنين وليّ نعمه, ولكن  3. �إنَّ الإن�سان ظلوم جهول، ولا يقدِّ

 رغ��م كل ذل��ك، �إذا ن��دم على ما فع��ل ورجع �إليه، �أحبه جلّ ا�س��مه، وجعل��ه محبوباً له: 

 .
(((

چ ۆ ۈ ۈ ۇٴچ 
4. يج��ب عل��ى الإن�س��ان �أن يق��وّي ف��ي قلب��ه �ص��ورة الندام��ة، من خ�الل التفكّر ف��ي الآثار 

الموح�ش��ة للمعا�ص��ي وعواقبها ويحرق قلبه بنار الندامة حت��ى تحترق جميع المعا�صي 

وتزول الكدورة عن القلب. 

5. �إنَّ �أهم و�أ�ش��رف عطية �إلهية تمنح للإن�س��ان التائب، هي �أن الله �س��بحانه وتعالى ي�ستر 

علي��ه ف�ال يف�ضح��ه، ويحج��ب ذنوبه ع��ن كافة الموج��ودات حت��ى ملكي��ه الموكلين به, 

وجوارح��ه و�أع�اضئ��ه التي بها تتم ال�ش��هادة التكوينية، وذلك من خ�الل مقام الغفارية 

وال�ستارية للذات المقد�سة الذي ي�ستدعي �ستر العيوب وغفران تبعات الذنوب. 

6. �إنَّ ال�ش��خ�ص التائب بعد توبته لا ي�س��تعيد ال�صفاء الداخلي الروحاني والنور الخال�ص 

للفطرة، كما لو �س��وّدت �صفحة بي�اضء ثم حاولت �أن تعالج ال�س��واد وتزيله عنها، ف�إنّها 

ل��ن تع��ود �إلى حالته��ا الأولى م��ن البيا�ض النا�ص��ع.  �إذاً يجب على الإن�س��ان �أن يتجنّب 

))) �سورة البقرة، الآية 222.
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م��ا �أمك��ن ارت��كاب المعا�صي والذن��وب، لأنّ �إ�صلاح النف���س بعد �إف�س��ادها من الأعمال 

ال�ش��اقة.  و�إذا ت��ورط لا �س��مح الله ف��ي مع�صية ما وجب عليه ب�ش��كل عاجل التفكير في 

العلاج، لأنّ �إ�صلاح الف�ساد القليل يتمّ ب�صورة �أ�سرع وبكيفية �أح�سن. 

7. �إنّ �أف�ضل �أيام التوبة هي فترة �أيام ال�ش��باب.  لأنّ الذنوب �أقل و�ش��وائب القلب وظلمات 

الباط��ل �أخ��فّ، و�ش��روط التوب��ة �أ�س��هل و�أي�س��ر.  وقد يكثر في �س��ن ال�ش��يخوخة حر�ص 

الإن�س��ان وطمعه وحبّه للمال ويزداد طول �أمله.  و�إذا افتر�ضنا �أنّ الإن�س��ان ا�س��تطاع �أن 

يتوب في �س��نّ ال�ش��يخوخة، فما هو ال�ضمان للو�صول �إلى �س��نّ ال�شيخوخة وعدم �إدراكه 

الأجل المحتوم �أيام ال�شباب على حين غرة، وهو م�شغول بالذنوب والع�صيان؟!



أهداف لادرس

م مع نهاية هذا لادرس أن:
ّ
على لامتعل

حقيقة . 11 عن   Q الم�ؤمنين �أمير  حديث  يذكر 

الا�ستغفار ومعانيه.

يبيّن المقوّمات الذاتية للتوبة.. 22

ي�شرح �شروط قبول التوبة و�شروط كمالها.. 33

أركان التوبة وشروطها

الدرس السادس عشر:





أركان لاتوبة الأساسية
للتوب��ة الكاملة �أركان و�ش��روط، ول��ولا تحقّقها لما تحقّقت التوب��ة ال�صحيحة. ونحن نذكر 

الأركان و�شرائطها الهامة والركنان هما:

1.  الندام��ة: �إنّ م��ن �أهم ال�ش��روط التي تعتبر ركناً ركين��اً للتوبة هو الندامة على الذنوب، 

والتق�صير في �أداء التكاليف ال�شرعية. 

2.  العزم: ومن الأركان، العزم على عدم العودة �إلى الذنوب نهائياً. 

وف��ي الحقيق��ة �أنّ هذي��ن الركنين يمثّ�الن حقيقة التوب��ة ويعتبران من مقوّماته��ا الذاتية. 

والعم��دة ف��ي هذا الب��اب تح�صيل هذا المقام و�إنج��از هذه الحقيقة على نحو يتذكّر الإن�س��ان 

ت�أثير معا�صيه على روحه، وعواقبها في عالم البرزخ ويوم القيامة، كما هو مقرّر في المعقول 

 ،R والمنقول، ومبرهن عليه لدى �أهل العلم والمعرفة، وم�أثور في �أخبار �أهل بيت الع�صمة

من �أنّ للمعا�صي في عالم البرزخ والقيامة �صوراً تتنا�سب معها في ذلك العالم تكون لها حياة 

و�إرادة، حيث تعذّب الإن�سان المذنب عن �شعور و�إرادة. و�إنّ نار جهنّم �أي�اًض تحرق الإن�سان عن 

�إرادة ووعي لأنّ تلك الن�ش�أة ن�ش�أة الحياة.

فف��ي ذلك العالم تح�ش��ر معنا �صورٌ هي نتيجة �أعمالنا الح�س��نة والقبيح��ة التي ارتكبناها 

ف��ي عال��م الدنيا. وقد ورد في القر�آن الكريم والأحاديث ال�ش��ريفة �صراحة وتلويحاً ذكر لهذا 

المو�ضوع. وهو يتطابق وم�سلك الحكماء الإ�شراقيين، وذوق �أهل ال�سلوك وم�اشهدات �أ�صحاب 

العرفان.

وكذلك تترك كلّ مع�صية في الروح �أثراً عبّر عنه في الأحاديث ال�شريفة بالنقطة ال�سوداء 

وه��ي ظ�الم يظه��ر في القلب وال��روح، وتبد�أ ه��ذه النقطة بلاازدياد حتّى ت�س��وق الإن�س��ان �إلى 
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الكف��ر والزندقة، وال�ش��قاوة الأبدي��ة. و�إذا انتبه الإن�س��ان العاقل لهذه المعان��ي واعتنى بكلام 

الأنبي��اء والأولي��اء R، والعرف��اء والحكماء والعلم��اء )ر�ض(، بقدر اعتنائ��ه بقول طبيب 

معال��ج، لابتع��د لا محال��ة عن المعا�صي، ولما اقترب منها �أبداً. و�إذا ابتلي بالمع�صية لا �س��مح 

الله �أبدى �سرعة تبرمه و�ضجره منها وندم عليها فتظهر �صورة الندامة في قلبه، وتكون نتيجة 

هذه الندامة عظيمة جداً، و�آثارها ح�سنة وكثيرة. ومن ثمّ يح�صل من جراء ندمه العزم على 

ترك المع�صية وترك مخالفة رب العالمين.

وعندم��ا يتوف��ر ه��ذان الركن��ان )الندم عل��ى اقتراف المع�صي��ة والعزم على ع��دم العودة 

�إليها( ف�سيغدو �سلوك طريق الآخرة �سهلًا وي�سيراً، فتغ�اشه التوفيقات الإلهية لي�صبح بح�سب 

. والتائب ي�صبح محبوباً 
(((

الن���ص القر�آن��ي: چ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋچ 

لله تعالى، ب�شرط �أن يكون مخل�اًص في توبته.

ويجب على الإن�سان بالريا�ضة العلمية والعملية وبالتفكر والتدبر اللائق، �أن ي�سعى ليجعل 

توبت��ه خال�ص��ة، ويج��ب عليه �أن يفه��م �أن المحبوبية عند الله لا تقدّر بميزان الح�س��اب. والله 

وح��ده يعل��م ب�أن �صورة حبّ الحقّ ف��ي تلك العوالم من �أي نوع من الأن��وار المعنوية والتجليات 

الكاملة تكون.

شروط التوبة
ذكرنا �أركان التوبة، و�سوف نذكر الآن �شروط قبولها و�شروط كمالها ب�شكل مرتّب. وعمدة 

�شروط القبول �أمران كما �إنّ عمدة �شروط الكمال �أمران �أي�اًض.

ونحن نذكر في هذا الف�صل الكلام ال�شريف لمولى الموالي الذي هو في الواقع من جوامع 

الكلام، ومن كلام الملوك وملوك الكلام. حيث �إنّه روي في نهج البلاغة �أنّ قائلًا قال بح�ضرة 

:Q ّأ�ستغفر الله. فقال له علي� :Q ّالإمام علي

»ثكلتك �أمك �أتدري ما الا�ستغفار؟ �إنّ الا�ستغفار درجة العليين وهو ا�سم واقع على �ستة 

معان:

))) �سورة البقرة، الآية 222.
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�أولها: الندم على ما م�ضى.

الثاني: العزم على ترك العود �إليه �أبداً.

الثالث: �أن ت�ؤدّي �إلى المخلوقين حقوقهم حتّى تلقى الله �سبحانه �أمل�س لي�س عليك تبعة.

الرابع: �أن تعمد �إلى كلّ فري�ضة عليك �ضيعتها فت�ؤدّي حقها.

الخام�س: �أن تعمد �إلى اللحم الذي نبت على ال�سحت فتذيبه بالأحزان حتّى تل�صق الجلد 

بالعظم وين�ش�أ بينهما لحم جديد.

وال�ساد�س: �أن تذيق الج�سم �ألم الطاعة كما �أذقته حلاوة المع�صية.

.
(((

فعند ذلك تقول �أ�ستغفر الله«

ي�شتمل هذا الحديث ال�شريف على ركنين من �أركان التوبة هما: الندامة والعزم على عدم 

العودة وعلى �شرطين مهمين للقبول:

1. أداء حقوق الناس:
ف�ال تقب��ل التوبة من الإن�س��ان بمجرد �أن يقول »�أ�س��تغفر الله«. �إنّ على الإن�س��ان التائب �أن 

يرد كل ما �أخذه من النا�س بغير حقّ، و�إذا وجد �أنّ في ذمته حقوقاً �أخرى للنا�س وا�ستطاع �أن 

ي�ؤديها �إلى �أ�صحابها �أو �أن يطلب ال�سماح منهم، وجب عليه ذلك.

2. أن يقضي كلّ الفرائض الإلهية أو يؤدّيها:
و�إذا تع��ذّر علي��ه �إنج��از ذل��ك، �أدّى المق��دار المي�س��ور من��ه. وليعل��م �أنّ لكل ه��ذه الحقوق 

�أ�صحاباً �س��يطالبونه بها في الآخرة ب�أ�ش��قّ الأحوال، ولي�س له في ذلك العالم و�سيلة لأداء هذه 

الحق��وق، �إلا �أن يتحم��ل ذنوب الآخرين ويدفع �إليهم �أعماله الح�س��نة في�صير حينذاك عاجزاً 

و�شقياً ولا يملك طريقاً للخلا�ص وملج�أ للا�ستخلا�ص.

�أيها العزيز �إياك �أن ت�سمح لل�شيطان والنف�س الأمّارة بالهيمنة عليك والو�سو�سة في قلبك، 

في�ص��وران ل��ك �أنّ العملي��ة ج�س��يمة و�ش��اقة في�صرفانك عن التوب��ة. واعلم ب�أنّ �إنجاز ال�ش��يء 

القلي��ل م��ن هذه الأمور �س��يكون �أف�ضل. ولا تي�أ���س م��ن رحمة الله ولطفه، حتّ��ى و�إن كان عليك 

))) نهج البلاغة، خطب الإمام علي Q، ق�اصر الحكم، رقم 417، �صبحي ال�اصلح.
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الكثي��ر م��ن ال�صل��وات وال�صي��ام والكفّ��ارات وحق��وق �إلهية كثي��رة، وذنوب متراكم��ة، وحقوق 

النا�س عليك لا تعدّ، والخطايا لا تح�صى.

لأنّ الح��قّ تعال��ى �سي�س��هّل علي��ك الطريق بمق��دار ما تقدم علي��ه، ويهديك �س��بيل النجاة. 

واعلم ب�أنّ الي�أ�س من رحمة الحقّ من �أعظم الذنوب، ولا �أظنّ �أن هناك ذنباً �أ�سو�أ و�أ�شدّ ت�أثيراً 

في النفو�س من القنوط من رحمة الله.

ف�إنّ الظلام الدام�س �إذا غ�شي قلب الإن�سان اليائ�س من الرحمة الإلهية، لما �أمكن �إ�صلاحه، 

ولتحوّل �إلى طاغية لا �سبيل لل�سيطرة عليه. �إيّاك �أن ت�سمح لل�شيطان والنف�س الأمّارة بالهيمنة 

عليك والو�سو�س��ة في قلبك، في�صوران لك �أنّ العملية ج�س��يمة و�اشقّة في�صرفانك عن التوبة. 

واعلم ب�أنّ �إنجاز ال�شيء القليل من هذه الأمور �سيكون �أف�ضل.

ف�إياك �أن تغفل عن رحمة الحقّ عزّ وجلّ، و�إياك �أن ت�ستعظم الذنوب وتبعاتها. ف�إنّ رحمة 

الحقّ �سبحانه �أعظم و�أو�سع من كلّ �شيء.

.
(((

ن�صف بيت �شعر: »�إن عطاء الحقّ غير م�شروط بقابلية المعطى �إليه«

ماذا كنت في بدء الأمر؟ كنت في غياهب العدم ولا توجد فيك القابلية والأهلية، ولكنّ الحقّ 

جلّ وعلا وهبك نعمة الوجود وكملااته وب�س��ط مائدة النعم اللامحدودة، والرحمة اللامتناهية، 

و�سخّر لك كافة الموجودات، من دون �أيّ ا�ستحقاق وا�ستعداد، ومن دون �س�ؤال ودعاء م�سبق.

�إنّ الله تعال��ى ق��د وع��د بالرحمة والمغفرة، فتق��دّم �إلى الأمام خطوة واح��دة باتّجاه عتبة 

قد�سه، ف�إنه �سي�أخذ بيدك مهما كلف الأمر. �إنك �إن لم ت�ستطع �أن ت�ؤدّي حقوقه فهو �سيتنازل 

عنها. و�إن لم ت�س��تطع �أن تدفع حقوق النا���س، ف�إنه �س��يجبرها. هل �سمعت ق�صة ال�اشبّ الذي 

كان ينب�ش القبور في عهد الر�سول الأكرم P؟

�أيّها العزيز �إن طريق الحق �سهل وب�سيط، ولكنه يحتاج �إلى انتباه ي�سير، فيجب العمل، لأن 

التباط�ؤ والت�س��ويف، وم�اضعفة المعا�صي في كلّ يوم �س��يبعث على �صعوبة الأمر، و�أمّا الإقبال 

على العمل، والعزم على �إ�صلاح النف�س، ف�سيقرّب الطريق وي�سهّل العمل.

جرّب��ه، واب��د�أ بالعم��ل، ف�إذا ح�صلت على النتيجة تبيّن لك �صح��ة الأمر، و�إن لم ت�صل �إلى 

النتيجة المتوخاة ف�إنّ طريق الف�ساد مفتوح ويد المذنب طويلة.

))) مثنوي، الدفتر الخام�س، البيت 1537.
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شروط كمال لاتوبة
:Q و�أمّا الأمران الآخران اللذان ذكرهما �أمير الم�ؤمنين

5. �إذابة اللحم الذي نبت على ال�سحت. 
6. �إذاقة الج�سم �ألم الطاعة كما �أذاقه حلاوة المع�صية. 

فهما من �ش��روط كمال التوبة، والتوبة الكاملة. لا �أنّ التوبة لا تتحقّق ولا تقبل من دونهما، 

بل �إنّ التوبة من دونهما لي�ست بكاملة.

اعلم �أنّ لكل منزل من منازل ال�سالكين مراتب ودرجات تختلف باختلاف حلاات قلوبهم. 

و�أن التائب �إذا �أراد بلوغ مرتبة الكمال، فلا بد من تدارك ما تركه، وتدارك الحظوظ �أي�اًض.

�أي لا ب��دّ للتائ��ب م��ن ت��دارك الحظوظ النف�س��انية التي لحقت ب��ه �أيام الآث��ام والمعا�صي، 

وذلك بال�س��عي لمحو كلّ الآثار الج�س��مية والروحية التي ح�صلت في مملكة ج�س��مه ونف�سه من 

ج��رّاء الذن��وب، وحتّ��ى ت�صقل النف���س من جديد كما كان��ت في بدء الأمر، وتع��ود الفطرة �إلى 

روحانيتها الأ�صيلة، فتح�صل له الطهارة الكاملة.

 و�أثراً في ال��روح، كما يح�صل �أثر م��ن بع�ض الذنوب 
ً
ق��د علم��ت ب���أنّ ل��كل مع�صية ولذة انعكا�س��ا

واللذائ��ذ ف��ي الج�س��م؛ ف�ال بد �أن ينه���ض التائب، وي�س��ت�أ�صل تلك الآث��ار، ويقوم بالريا�ض��ة البدنية 

والروحية حتى تزول منهما تبعات وم�اضعفات الخطايا والآثام، كما �أمرنا الإمام عليّ Q. فعن 

طريق ممار�سة الريا�ضة الج�سمية، من الإم�ساك عن �أكل المباهج، وال�صيام الم�ستحبّ �أو الواجب، 

�إن كان في ذمته �صيام واجب، يذيب اللحوم التي ن�ش�أت على ج�سمه من الحرام والمع�صية.

وع��ن طري��ق الريا�ضة الروحية من العبادات والمنا�س��ك يتدارك الحظ��وظ الطبيعية، لأنّ 

�صورة اللذات الطبيعية لا تزال ماثلة في ذائقة النف�س والروح، وما دامت هذه ال�صور متحققة 

وموجودة ف�إن النف�س �ستميل �إليها والقلب �سيع�شقها، والخوف يكمن في �أن تطغى هذه النف�س 

وتخرج عن الزمام لا �سمح الله.

ة  فعلى �سالك �سبيل الآخرة والتائب عن المعا�صي �أن يذيق الروح �ألم الريا�ضة الروحية وم�شقَّ

العبادة. ف�إذا �سهر ليلة في المع�صية تداركها بليلة من العبادة. و�إذا عا�ش يوماً واحداً مع اللذائذ 

الطبيعي��ة تدارك��ه بال�ص��وم والم�س��تحبات المنا�س��بة، حتّى تطهر النف���س م��ن كلّ �آث��ار المعا�صي 

وتبعاتها التي هي عبارة عن تعلّق حبّ الدنيا بالنف�س ور�سوخه فيها، وتتطهّر من كلّ ذلك.
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لا �ش��كّ �أنّ التوب��ة ف��ي هذه ال�ص��ورة تكون �أكمل، حيث يعود النور �إلى فطرة النف���س. وعند 

ره في نتائج المعا�صي و�شدة ب�أ�س  ا�شتغال الإن�سان بهذه الأمور ينبغي �أن ي�ستمرّ في تفكره وتدبِّ

الحقّ تعالى، ودقة ميزان الأعمال، و�شدة عذاب عالم البرزخ والقيامة.

ن النف�س والقلب �أنّ كلّ هذا العذاب هو نتاج و�صور تلك الأعمال القبيحة، والمخالفات  وليلقِّ

التي نرتكبها تجاه مالك الملوك. ون�أمل بعد هذا التلقين والتمعن �أن تنفر النف�س من المعا�صي، 

وترتدع ب�شكل كامل ونهائيّ عنها، فينتهي بالتوبة �إلى النتيجة المطلوبة، وتتمّ توبته وتكمل.

فه��ذا المقام��ان م��ن المتممات والمكملات لمنزل التوبة. والإن�س��ان في ب��دء الأمر عندما 

يري��د �أن يدخ��ل في مقام التوبة ويت��وب �إلى الله لا يظن ب�أنّ المطلوب منه هو المرتبة الأخيرة 

من التوبة حتى يجد الطريق �صعباً وعملية التوبة �اشقة، فين�صرف عنها ويتركها.

بل �إنّ كلّ ما يعين ال�س��الك في �س��لوكه لطريق الآخرة يكون مطلوباً ومرغوباً فيه. وعندما 

��ر الله تعالى ل��ه الطريق. فينبغي �أن لا تمنع �صعوبة الطريق الإن�س��ان  تط���أ قدماه الطريق يي�سِّ

عن الو�صول �إلى الهدف الأ�صيل، لأنه مهم جداً وعظيم.

و�إذا انتبهن��ا �إل��ى عظم��ة اله��دف وجلال��ه، تذلل��ت جمي��ع ال�صع��اب م��ن �أجله. و�أي �ش��يء 

�أعظ��م م��ن النجاة الأبدية، والروح والريحان الدائمين؟ و�أي بلاء �أعظم من الهلاك الدائميّ 

وال�ش��قاء ال�س��رمديّ؟ وم��ع ت��رك التوبة والت�س��ويف والت�أجيل قد يبلغ الإن�س��ان ال�ش��قاء الأبديّ 

والعذاب الخالد والهلاك الدائم.

وعن��د الدخ��ول ف��ي من��زل التوبة م��ن الممك��ن �أن ي�صل الإن�س��ان �إل��ى ال�س��عادة المطلقة، 

وي�صب��ح محب��وب الحقّ �س��بحانه. ف���إذا كان الهدف جليلًا على هذا الم�س��توى، فلا ب�أ���س من 

المعاناة والآلام لأيام ي�سيرة.

واعل��م �أنّ الدخ��ول ف��ي مق��ام التوبة بالقدر المي�س��ور، مهم��ا كان قليلًا فه��و مفيد وناجح. 

ق��ارن �أم��ور الآخرة بالأمور الدنيوية، ف�إنّ العقلاء �إذا ل��م يتمكنوا من تحقيق مبتغاهم الأعلى 

والأرف��ع، ل��م يترك��وا الهدف الأق��لّ، و�إذا لم ي�س��تطيعوا تح�صيل الهدف الكامل المن�ش��ود، لم 

يغ�ضوا الطرف عن المطلوب الناق�ص.

و�أنت �أي�اًض �إذا لم ت�ستطع �أن تحقّق التوبة الكاملة، فلا تعر�ض عن �أ�صل المق�صد و�صرف 

حقيقته، وا�سع بكل قدر ممكن في تح�صيله.
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لامفاهيم رلائيسة:

1. م��ن �أه��مّ ال�ش��روط التي تعتب��ر ركناً للتوب��ة الندامة عل��ى الذنوب، وعل��ى التق�صير في 

�أداء التكاليف ال�ش��رعية, والعزم على عدم العودة �إلى الذنوب نهائياً.  فهذان الركنان 

يمثلان حقيقة التوبة ويعتبران من مقوماتها الذاتية. 

2. �إنَّ لقبول التوبة �شروطاً �أهمّها: 

-  �أداء حقوق النا�س: ينبغي للإن�سان التائب �أن يردّ كل ما �أخذه من النا�س بغير حقّ، و�إذا 

وج��د �أن في ذمته حقوقاً �أخرى للنا���س وا�س��تطاع �أن ي�ؤديها �إل��ى �أ�صحابها �أو �أن يطلب 

ال�سماح منهم، وجب عليه ذلك. 

-  �أن يق�ض��ي كل الفرائ���ض الإلهي��ة �أو ي�ؤديه��ا: و�إذا تع��ذر عليه �إنجاز ذل��ك، �أدى المقدار 

المي�سور منه. 

3. �إنَّ طريق الحق �سهل وب�سيط، ولكنه يحتاج �إلى انتباه ي�سير، فيجب العمل، لأن التباط�ؤ 

والت�س��ويف، وم�اضعف��ة المعا�صي في كل يوم �س��تبعث على �صعوبة الأم��ر، و�أما الإقبال 

على العمل، والعزم على �إ�صلاح النف�س، ف�سيقرّب الطريق وي�سهّل العمل. 

4. لكلّ منزل من منازل ال�سالكين مراتب ودرجات تختلف باختلاف حلاات قلوبهم.  و�إنّ 

التائ��ب �إذا �أراد بل��وغ مرتب��ة الكم��ال ينبغي �أن يحقّق �ش��روط كمال التوب��ة وهي: �إذابة 

اللحم الذي نبت على ال�سحت, و�إذاقة الج�سم �ألم الطاعة كما �أذاقه حلاوة المع�صية.  

5. عندم��ا يري��د الإن�س��ان �أن يدخ��ل في مق��ام التوبة ويت��وب �إلى الله لا ينبغ��ي �أن يظن �أنّ 

المطل��وب من��ه هو المرتبة الأخيرة م��ن التوبة حتى يجد الطريق �صعب��اً وعملية التوبة 

�اشقة، فين�صرف عنها ويتركها. 

6. عن��د الدخ��ول ف��ي من��زل التوبة من الممك��ن �أن ي�صل الإن�س��ان �إلى ال�س��عادة المطلقة، 

وي�صبح محبوب الحق �سبحانه.  ف�إذا كان الهدف جليلًا على هذا الم�ستوى، فلا ب�أ�س 

من المعاناة والآلام لأيام ي�سيرة. 
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7. �إنَّ الدخول في مقام التوبة بالقدر المي�س��ور، مهما كان قليلًا، فهو مفيد وناجح.  قارن 

�أمور الآخرة بالأمور الدنيوية، ف�إنّ العقلاء �إذا لم يتمكنوا من تحقيق مبتغاهم الأعلى 

والأرفع، لم يتركوا الهدف الأقلّ، و�إذا لم ي�ستطيعوا تح�صيل الهدف الكامل المن�شود، 

وا الطرف عن المطلوب الناق�ص.  لم يغ�ضّ
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